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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

ب�سم الله الرحمن الرحيم
الحم���د لله رب العالمين، وال�ص�ل�اة وال�سلام على نبينا محمد وعلى 

�آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد..،
ف����إنَّ مما يتميز به الت�شريع الإ�سلامي، �أن �أعمال المكلَّفين كلها تُبنى 
عل���ى العلم، �سواء في العقائد، �أو العبادات، �أو المعاملات والعقود المالية، 
والأح���وال ال�شخ�صية، بل حتى على الم�ست���وى ال�شخ�صي للإن�سان في �أكله 
ولب�سه وعاداته، ف�إنها و�إن كان الأ�صل فيها الإباحة والجواز، �إلا �أنها مقيدة 

بعدم الإ�ضرار بالنف�س �أو بالآخرين.
وم���ن هنا تظهر الحاجة �إلى بحث كل م�س�أل���ة م�ستجدة، ومنها نازلة 
وب���اء كورونا ال���ذي �أرخى بظلاله عل���ى العالم في العب���ادات، والمعاملات 
والعق���ود، والج�س���م الطبي، وغير ذلك. الأمر ال���ذي �أدّى �إلى قيام الحاجة 

لبحث الم�ستجدات المتعلقة بهذا الوباء.
و�إ�سهاماً منا في الت�أ�صيل العلمي لم�ستجدات هذا الوباء، تمَّ الإعلان 
ع���ن الم�ؤتمر الدول���ي الالكتروني بعنوان: ن���وازل وباء كورون���ا، �شارك فيه 
ع���دد لاب�أ�س به من �أ�ساتذة الجامعات، وطلاب مرحلة الدكتوراه. و�ستن�شر 
مة في عدد خا�ص بالمجلة بتاريخ 2020/8/30 �إن  �أبح���اث الم�ؤتمر المحكَّ

�شاء الله.
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وبالمنا�سب���ة، ف�إنن���ا نب�ش���ر الباحثين بح�ص���ول المجلة عل���ى الرقم 
الدول���ي issn وذلك للن�سختي���ن الورقية والالكترونية، مم���ا يتيح الفر�صة 
�أكث���ر، للباحثي���ن، لا�سيما ف���ي الجامع���ات الحكومية التي ت�شت���رط الرقم 

مة لن�شر �أبحاثهم. الدولي في المجلات المحكَّ
�سائلي���ن الله �أن يعيننا على خدمة الباحثي���ن، والبحث العلمي، بغية 

�إيجاد المزيد من الحلول والدرا�سات لواقعنا وم�ستجداتنا المعا�صرة.
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    

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الدكتور و�سيم الخطيب
ع�ضو هيئة التدري�س في كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية

�أكاديمية الإمام البخاري الدولية، وجامعة الا�سطرلاب الدولية

ابن �سيرين في كتب �أ�صول الفقه

ب�سم الله الرحمن الرحيم
   الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين وبعد، 
ف����إن اب���ن �سيرين رحمه الله تعالى م���ن �أئمة الإ�سلام ودواوين العلم. وق���د انت�شرت فتاويه في كتب 
الفق���ه والآثار، وقد ا�ستدل به الأ�صوليون في م�ؤلفاتهم م���رارًا، ف�أحببت �أن �أجمع هذه الا�ستدلالات 
ف���ي بحث �صغي���ر �سميته: »ابن �سيرين في كتب �أ�صول الفقه«، وق���د جعلته مق�سما على بابين: الأول 

في �سيرته رحمه الله، والثاني في �أثره في كتب الأ�صول.
المبحث الأول: ترجمة ابن �سيرين

المطلب الأول: مولده
   ولد محمد بن �سيرين ل�سنتين بقيتا من خلافة عثمان)))، و�أمه �صفية مولاة �سيدنا �أبي بكر 
ر�ضي الله عنه، طيبها ثلاثة من �أزواج النبي ـ �صلى الله عليه و�سلم ـ فدعوا لها، وح�ضر �إملاكها))) 

ثمانية ع�شر بدريا فيهم �أبي بن كعب))) يدعو وهم ي�ؤَمّنون. 
   و�أم���ا �أب���وه �سيرين فكان من �أهل جرجراي���ا)))، وكان يعمل قدور النحا����س، فجاء �إلى عين 

))) ابن �سعد، محمد بن �سعد �أبو عبد الله الب�صري، الطبقات الكبرى، تحقيق �إح�سان عبا�س، دار�صادر: بيروت ـ لبنان، الطبعة 
الأولى: 1968م، ج7 �ص193.

�إبراهيم  ـ  المخزومي  مهدي  تحقيق  العين،  كتاب  �أحمد،  بن  الخليل  الرحمن  عبد  �أبو  )الفراهيدي،  التتزويج.  الإملاك:   (((
ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال، بدون ذكر تاريخ، باب الكاف واللام والميم، ج5 �ص380(

))) هو �أبي بن كعب بن قي�س بن عبيد بن زيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار.  �شهد �أبي بن كعب العقبة الثانية، وبايع 
و�أقر�أهم لكتاب الله عز وجل، وكان ممن كتب  �أحد فقهاء ال�صحابة،  النبي �صلى عليه و�سلم فيها، ثم �شهد بدرا. وكان 
لر�سول الله الوحي. مات �سنة اثنتين وع�شرين في خلافة عمر رحمهما الله تعالى. )ابن عبد البر �أبو عمر يو�سف بن عبد 
الله، الا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب، تحقيق علي محمد البجاوي، دار الجيل: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1412م ج1 

�ص65(
))) جرجايا بين وا�سط وبغداد، كانت مدينة ثم خربت. )ياقوت بن عبدالله الحموي، معجم البلدان، دارالفكر: بيروت ـ لبنان، 

ج2 �ص123(
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التم���ر))) يعمل به���ا، ف�سباه خالد بن الوليد)))، �إلى �أن �صار تحت ي���د �أن�س بن مالك ر�ضي لله عنه، 
وفي ال�صحيح �أن �سيرين �س�أل �أن�سا المكاتبة، وكان كثير المال ف�أبى فانطلق �إلى عمر بن الخطاب ـ 

ر�ضي الله عنه ـ فقال: )كاتبه( ف�أبى، ف�ضربه بالدرة ويتلو عمر: ﴿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
چچ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
ڑ        ڑ  ژ     ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 

کک ک ک گ گ گ گ ﴾ )النور: 33( فكاتبه))).
المطلب الثاني: �صفاته

كان اب���ن �سيرين جميل الع�ش���رة لإخوانه، عن الأ�شع���ث))) قال: )كنا �إذا جل�سن���ا �إليه حدثنا 
وتحدثن���ا و�ضح���ك و�س�أل عن الأخبار، ف�إذا �سئ���ل عن �شيء من الفقه والح�ل�ال والحرام تغير لونه 

وتبدل حتى ك�أنه لي�س بالذي كان())).
ومن �صفاته ـ رحمه الله ـ مجانبته للبدعة، عن ابن عون قال: جاء رجل �إلى محمد،  فذكر له 

�شيئا من القدر، فق���ال محمد:  ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ﴾)النحل 90( وو�ضع �إ�صبعي يديه 
ف���ي �أذني���ه، وقال: )�إما �أن تخرج عني، و�إما �أن �أخرج عن���ك( فخرج الرجل فقال محمد: )�إن قلبي 
لي����س بي���دي، و�إني خفت �أن ينفث في قلبي �شيئا، فلا �أقدر عل���ى �أن �أخرجه منه، فكان �أحب �إلي �أن 

لا �أ�سمع كلامه())).
وكان رحمه الله ورعا، عن �أن�س بن �سيرين))) قال: )لم يبلغ محمدا قط حديثان �أحدهما �أ�شد 
م���ن الآخر �إلا �أخ���ذ ب�أ�شدهما())). وعن ه�شام بن ح�سان))) �أن ابن �سيرين ا�شترى طعاما، ف�أ�شرف 

))) عين التمر بلدة في العراق قريبة من الأنبار. )الحموي، معجم البلدان، ج4 �ص176(
�أبو الفرج، �صفة ال�صفوة، تحقيق محمود فاخوري - محمد روا�س قلعهجي،  ))) ابن الجوزي، عبدالرحمن بن علي بن محمد 

دارالمعرفة: بيروت - لبنان، الطبعة الثانية: 1399هـ ـ 1979م، ج3 �ص241.
))) البخاري، الجامع ال�صحيح، كتاب المكاتب، باب المكاتب ونجومه في كل �سنة نجم، ج3 �ص198.

))) �هو �أ�شعث بن عبد الملك الحمراني، من �أهل الب�صرة، كنيته �أبو هانئ، يروي عن الح�سن وابن �سيرين، وكان فقيها متقنا، 
روى عنه �أهل الب�صرة، مات �سنة �ست و�أربعين ومائة. وكان يحيى بن �سعيد القطان يقول: )ما ر�أيت �أحدا يحدث عن الح�سن 
�أثبت من �أ�شعث الحمراني(، و�إنما قيل له الحمراني لأنه كان مولى لحمران بن �أبان. )ابن حبان، محمد بن حبان الب�ستي، 

الثقات، تحقيق �شرف الدين �أحمد، دار الفكر، الطبعة الأولى: 1395هـ ـ 1975م، ج6 �ص62 رقم 6731(
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص195.
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص197.

))) هو �أخ محمد بن �سيرين.
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص198.

))) �هو ه�شام بن ح�سان القردو�سي �أبو عبد الله، روى عن الح�سن الب�صري ومحمد بن �سيرين وعطاء بن �أبي رباح، روى عنه 
�سفيان الثوري ويحيى ابن �سعيد القطان ويزيد بن هارون، وروي �أن محمد بن �سيرين قال: )ه�شام منا اهل البيت(. )ابن 
�أبي حاتم، محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي الحنظلي الرازي، الجرح والتعديل، مطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية: 

حيدر �آباد الدكن: الهند، الطبعة الأولى: 1271هـ ـ 1952م، ج9 �ص54 رقم 229( 
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فيه على ربح ثمانين �ألفا، فعر�ض في قلبه منه �شيء فتركه. قال ه�شام: )والله ما هو بربا())).
   وكان ب���ارا ب�أم���ه، ع���ن حف�صة بنت �سيرين قال���ت: )كانت �أم محمد ام���ر�أة حجازية، وكان 
يعجبه���ا ال�صبغ، وكان محمد �إذا ا�شت���رى لها ثوبا ا�شترى �ألين ما يجد لا ينظر في بقائه، ف�إذا كان 
كل يوم عيد �صبغ لها ثيابها، ومار�أيته رافعا �صوته عليها قط، وكان �إذا كلمها كلمها كالم�صغي �إليها 

بال�شيء())).
  وكان كثي���ر العبادة، ع���ن خالد الحذاء))) قال: )كان محمد ب���ن �سيرين ي�صوم يوما ويفطر 
يوما())). وعن �أن�س بن �سيرين قال: )كانت لمحمد �سبعة �أوراد، فكان �إذا فاته �شيء من الليل قر�أه 

بالنهار())).
  وكان يكره الغيبة ويذب عن �إخوانه، عن ابن عون))) قال: )كانوا �إذا ذكروا عند محمد رجلا 

ب�سيئة ذكره محمد ب�أح�سن ما يعلم())).  
 وكان مهتما بنظافة بدنه، كان يغت�سل كل يوم))).

  وا�شتهر بتف�سير الأحلام، وقد جاء عنه في التعبير عجائب، وكان له في ذلك ت�أييد �إلهي))). 
و�ست�أتي نماذج من ت�أويلاته خلال البحث.
المطلب الثالث: ثناء العلماء عليه

  ع���ن ابن عون قال: )كان ب�صر محمد بالعل���م كب�صر التاجر الأريب)1)) بتجارته()1)). وكان 

))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص199.

))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص200.
))) هو خالد بن مهران من �أهل الب�صرة، كنيته �أبو المنازل، كان يجل�س �إلى الحذائيين فن�سب �إليهم ولم يكن بحذاء، يروي عن 
�أبي قلابة والح�سن وابن �سيرين، روى عنه �أهل العراق، مات �سنة �إحدى و�أربعين ومائة. )ابن حبان، الثقات، ج6، �ص253 

رقم 7607(
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص200.

))) المرجع ال�سابق. 
))) �هو عبد الله بن عون بن �أرطبان من �أهل الب�صرة، كنيته �أبو عون، ر�أى �أن�سا ولم ي�سمع منه �شيئا، يروي عن القا�سم والح�سن 
وابن �سيرين، روى عنه ابن المبارك و�أهل الب�صرة، وكان مولده �سنة �ست و�ستين، ومات �سنة �إحدى وخم�سين ومائة وهو ابن 

خم�س وثمانين �سنة. )ابن حبان، الثقات، ج7، �ص3 رقم 8754(
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص200.

))) الم�صدر ال�سابق.
))) الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، ج8 �ص194.

)1)) �الأريب الماهر، يقال �أربت بال�شيء �أي �صرت به ماهرا. )�أبي الح�سين �أحمد بن فار�س بن زكريا، مقايي�س اللغة، تحقيق عبد 
ال�سلام محمد هارون، اتحاد الكتاب العرب، طبعة 1423 هـ ـ 2002م، مادة �أرب، ج1 �ص103(

)1)) ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، ج5 �ص58، رقم 268 ج7 �ص280.
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ال�شعبي))) يقول: )عليكم بذاك الأ�صم( يعني ابن �سيرين))). وقال الإمام �أحمد بن حنبل: )محمد 
بن �سيرين في �أبي هريرة لا يتقدم عليه �أحد())). عن عوف قال: )كان محمد ح�سن العلم بالتجارة، 
ح�سن العلم بالق�ضاء، ح�سن العلم بالفرائ�(ض))). وعن مورق العجلي))): )ما ر�أيت رجلا �أفقه في 
ورعه، ولا �أورع في فقهه من محمد())). وقال �أبو قلابة))): )ا�صرفوه حيث �شئتم، فلتجدنه �أ�شدكم 
ورعا، و�أملككم لنف�سه())). عن عثمان البتي))) قال: )لم يكن بالب�صرة �أحد �أعلم بالق�ضاء من ابن 
�سيري���ن()1)). وقال ه�شام: )حدثن���ي �أ�صدق من �أدركت: محمد بن �سيري���ن()1)). ووثقه يحيى بن 

معين و�أبو زرعة الرازي)1)).
المطلب الرابع: �شيوخه وتلاميذه

   ر�أى محم���د ب���ن �سيرين ثلاثين من �أ�صحاب النبي �صل���ى الله عليه و�سلم)1))، وروى عن �أبي 
هريرة و�أن�س بن مالك، وتلاميذه كُثُر منهم ه�شام بن ح�سان وابن عون و�أيوب ال�سختياني.

المطلب الخام�س: وفاته
   بلغ محمد نيفا وثمانين �سنة، ومات يوم الجمعة في الب�صرة �سنة ع�شر ومائة، �أي بعد وفاة 
الح�سن الب�صري بمائة يوم رحمهما الله تعالى، وغ�سله �أيوب وابن عون)1))، وقبره ب�إزاء قبر الح�سن 

))) �هو عامر بن �شراحيل ال�شعبي، من �أهل الكوفة، كنيته �أبو عمرو، روى عنه النا�س، وكان فقيها �شاعرا، وكان ذا دعابة، مولده 
حبان،  )ابن  و�سلم.  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  �أ�صحاب  من  ومائة  خم�سين  عن  روى  ومائة.  ت�سع  �سنة  ومات  ع�شرين  �سنة 

الثقات، ج5 �ص185 رقم 4487(
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص200.

))) ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، ج7 �ص280 رقم 1518.
))) الم�صدر ال�سابق.

))) �هو مورق بن الم�شمرج العجلي من �أهل الب�صرة، كنيته �أبو المعتمر، يروي عن �أبي ذر، روى عنه �أهل العراق، وكان من العباد 
الُخ�شّن، مات في ولاية ابن هبيرة في �سنة خم�س ومائة. )ابن حبان، الثقات، ج5 �ص446 رقم 5645(

))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص196.
))) �هو عبد الله بن زيد الجرمي الب�صري، روى عن �سمرة بن جندب وثابت بن ال�ضحاك و�أن�س بن مالك ... و�أر�سل عن حذيفة 
وعائ�شة ... حدث عنه �أيوب وحميد ويحيى بن �أبي كثير وخالد الحذاء وعا�صم الأحول ... طُلب للق�ضاء فتغيب وتغرب عن 
وطنه، فقدم ال�شام ومات بها �سنة �أربع ومائة. )الذهبي، محمد بن �أحمد بن عثمان، تذكرة الحفاظ، تحقيق زكريا عميرات، 

دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1419هـ ـ 1998م، ج1 �ص73(
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص196.

))) �هو عثمان بن �أ�سلم بن جرموز البتي �أبو عمر، كان يبيع البتوت ثيابا بالب�صرة، روى عن الح�سن وال�شعبي، روى عنه الثوري 
وحماد بن �سلمة ... وثقه الإمام �أحمد. )ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، رقم 786 ج6 �ص145(.

)1)) المرجع ال�سابق.
م�ؤ�س�سة  الأرن�ؤوط،  �شعيب  ب�إ�شراف  النبلاء، تحقيق مجموعة محققين  �أعلام  �سير  بن عثمان،  �أحمد  بن  الذهبي، محمد   ((1(

الر�سالة: بيروت ـ لبنان، ج8 �ص158.
)1)) ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، رقم 268 ج7 �ص280.

)1)) ابن حبان، الثقات، ج5 �ص349 رقم 5161.
)1)) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص206.
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بالب�صرة))). وقد �س�أل رجل ابن �سيرين يوما: ر�أيت ك�أن الجوزاء تقدمت الثريا، فقال: هذا الح�سن 
يموت قبلي، ثم �أتبعه، وهو �أرفع مني))).

المبحث الثاني: ابن �سيرين في كتب الأ�صول
المطلب الأول: المر�سل

المر�سل لغة من الإر�سال وهو الإهمال والإطلاق والتخلية)))، وفي الا�صطلاح: هوالذي يرويه 
المحدث ب�أ�سانيد مت�صلة �إلى التابعي ثم يقول التابعي: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم)))، لأن 

التابعي �أطلق فلم يعين من هو ال�صحابي الذي روى الحديث، و�أهمل ذكره.
وه���و حجة عند �أبي حنيفة ومالك و�أحمد رحمهم الله)))،  �أما ال�شافعي رحمه الله، فقد وافق 
الجمه���ور ف���ي قبول مر�سل ال�صحاب���ي)))، �أما مر�سل غي���ر ال�صحابي، فلا يحتج ب���ه �إلا �أن يعت�ضد 

بمر�سل �آخر �أو بم�سند �أو قول �صحابي �أو قول الجمهور �أو قيا�س))).
�أخ���رج الإم���ام م�سلم عن ابن �سيرين قال: )لم يكونوا ي�س�ألون عن الإ�سناد، فلما وقعت الفتنة 
قال���وا: �سموا لنا رجالكم، فينظر �إلى �أهل ال�سنة في�ؤخ���ذ حديثهم، وينظر �إلى �أهل البدع فلا ي�ؤخذ 

حديثهم())).
وذكر لمحمد بن �سيرين حديث عن �أبي قلابة فقال: )�أبو قلابة رجل �صالح، ولكن عمن ذكره 

�أبو قلابة؟())).
ق���ال ابن رجب)1)) رحمه الله: »وممن تكلم من ال�سل���ف في المرا�سيل ابن �سيرين، وقد تقدم 

))) ابن حبان، الثقات، ج5 �ص349 رقم 5161.
))) الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، ج8 �ص194.

))) الزبيدي، تاج العرو�س، مادة ر�سل، ج29 �ص72.
))) �ال�سخاوي، �شم�س الدين محمد بن عبدالرحمن، فتح المغيث �شرح �ألفية الحديث، دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة 

الأولى: 1403هـ ، ج1 �ص139.
))) الم�صدر ال�سابق.

صلى الله عليه وسلم ولم ي�سمعوه منه. )ابن الملقن،  �أحداث ال�صحابة عن ر�سول الله  ))) �مر�سل ال�صحابي هو ما يرويه ابن عبا�س وغيره من 
الطبعة  ال�سعودية،  للن�شر:  فواز  دار  الجديع،  يو�سف  بن  الله  عبد  تحقيق  الأن�صاري،  �أحمد  بن  علي  بن  عمر  الدين  �سراج 

الأولى: 1413هـ ، ج1 �ص138(
عبد  محمد  بن  الله  عبد  تحقيق:  الأثر،  علم  في  الملقن  ابن  لتذكرة  الأبهر  التو�ضيح  الرحمن،  عبد  بن  محمد  ))) �ال�سخاوي، 

الرحيم، مكتبة �أ�ضواء ال�سلف، الطبعة الأولى: 1418 هـ ـ 1998م، ج1 �ص42.
))) �م�سلم، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري الني�سابوري، الجامع ال�صحيح، دار �إحياء التراث العربي: بيروت 

ـ لبنان، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، بدون ذكر تاريخ، المقدمة، ج1 �ص12.
))) �العقيلي، �أبو جعفر محمد بن عمرو بن مو�سى بن حماد، ال�ضعفاء، تحقيق عبد المعطي قلعجي،  دار الكتب العلمية: بيروت ـ 

لبنان، الطبعة الأولى: 1404هـ ـ1984م، ج1 �ص4.
)1)) �هو عبد الرحمن بن �أحمد بن ح�سن بن رجب، قدم من بغداد مع والده �إلى دم�شق وهو �صغير �سنة �أربع و�أربعين و�سبعمائة، 
و�أجازه ابن النقيب والنووي، وا�شتغل ب�سماع الحديث باعتناء والده، و�سمع بمكة وم�صر، وم�ؤلفاته عديدة منها �شرح جامع 
�أبي عي�سى الترمذي، و�شرح �أربعين النواوي، و�شرع في �شرح البخاري، مات في رجب �سنة خم�س وت�سعين و�سبعمائة بدم�شق. 
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قوله: )كانوا لا ي�س�ألون عن الإ�سناد حتى وقعت الفتنة(، وقوله لما حدث عن �أبي قلابة: )�أبو قلابة 
رجل �صالح، ولكن عمن �أخذه �أبو قلابة؟(«))).

   وع���ن ابن �سيرين �أنه قال:)لا ت�أخذوا بمرا�سيل الح�سن))) ولا �أبي العالية، ف�إنهما لا يباليان 
عمن �أخذا())).

   وا�ستدل من �أخذ بالمر�سل ب�أنه ظهر قبوله من غير نكير فكان �إجماعا، قال �أمير باد�شاه))): 
»لك���ن ينق����ض هذا الإجماع الحا�ص���ل من قبولهم بلا نكير بق���ول ابن �سيري���ن: )لا ن�أخذ بمرا�سيل 
الح�س���ن و�أب���ي العالي���ة ف�إنهم���ا لا يباليان عمن �أخ���ذا الحديث(، يعن���ي يروون الحدي���ث عن الثقة 

وغيره«))). 
   وق���ال الآم���دي: »قولك���م ل���م ينكر ذلك منك���ر لا ن�سلم ذل���ك ... قال ابن �سيري���ن: لا ن�أخذ 

بمرا�سيل الح�سن و�أبي العالية«))).
المطلب الثاني: نقل الحديث باللفظ

     اتف���ق العلم���اء على �أنه لا يجوز لمن لي�س عالما بالمعنى �أن يغير بلفظ الحديث)))، واتفقوا 
عل���ى �أن الأَول���ى لم���ن كان عالم���ا بالمعنى �أن ي�أت���ي بلفظ الحدي���ث)))، واختلفوا: هل ل���ه �أن يرويه 
بالمعن���ى؟ فذهب الجمه���ور منهم الأئم���ة الأربعة على ج���وازه، وا�ستدلوا ب�أن الترجم���ة بالفار�سية 

جائزة فبالعربية �أولى))). 

القادر  عبد  تحقيق  ذهب،  من  �أخبار  في  الذهب  �شذرات  الحنبلي،  العكري  محمد  بن  �أحمد  بن  الحي  عبد  =)العكري، 
الأرن�ؤوط ـ محمود الأرن�ؤوط، دار ابن كثير: دم�شق ـ �سورية، طبعة: 1406هـ ، ج6 �ص339 ـ 340(

ـ ال�سعودية، الطبعة الثانية: 1421هــ 2001م،  ))) �ابن رجب، �شرح علل الترمذي، تحقيق همام �سعيد، مكتبة الر�شد: الريا�ض 
ج1 �ص546.

ولد  �سلمة،  �أم  �أمه خيرة مولاة  وا�سم  الأن�صاري،  ثابت  بن  زيد  ي�سار مولى  و�أبوه  الب�صري،  �سعيد  �أبو  ي�سار  بن  ))) �هو الح�سن 
الح�سن ل�سنتين بقيتا من خلافة عمر، ور�أى ع�شرين ومائة من �أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، مات في �شهر رجب 
�سنة ع�شر ومائة وهو بن ت�سع وثمانين �سنة، وكان الح�سن من �أف�صح �أهل الب�صرة ل�سانا، و�أجملهم وجها، و�أعبدهم عبادة، 

و�أح�سنهم ع�شرة، و�أنقاهم بدنا رحمة الله عليه. )ابن حبان، الثقات، ج4 �ص122(
))) �الدارقطني، �أبو الح�سن علي بن عمر الدارقطني، ال�سنن، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة: بيروت ـ لبنان، بدون 

ذكر تاريخ، كتاب الطهارة، باب �أحاديث القهقهة في ال�صلاة وعللها، رقم 644.
))) �هو محمد �أمين بن محمود البخاري المعروف ب�أمير باد�شاه، فقيه حنفي محقق، من �أهل بخارى، ولد �سنة 972هـ. )الزركلي، 
ج6  م،   2002 ع�شر:  الخام�سة  الطبعة  للملايين،  العلم  دار  الأعلام،  فار�س،  بن  علي  بن  بن محمد  بن محمود  الدين  خير 

�ص41(
))) محمد �أمين، تي�سيرالتحرير، بدون ذكر محقق، دار الفكر: بيروت ـ لبنان، بدون ذكر تاريخ، ج3 �ص148.

))) �الآمدي، علي بن محمد الآمدي �أبو الح�سن، الإحكام في �أ�صول الأحكام، تحقيق �سيد الجميلي، دار الكتاب العربي: بيروت ـ 
لبنان، الطبعة الأولى: 1404هـ ، ج2 �ص138.

))) ال�سيوطي، تدريب الراوي، ج2 �ص98. 
))) �الدهلوي، عبد الحق بن �سيف الدين بن �سعد الله البخاري، مقدمة في �أ�صول الحديث، تحقيق: �سلمان الح�سيني الندوي، دار 

الب�شائر الإ�سلامية: بيروت – لبنان، الطبعة الثانية: 1406هـ ـ 1986م، ج1 �ص50.
))) ال�سبكي، الإبهاج في �شرح المنهاج، ج3 �ص494.
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ق���ال ال�سرخ�سي))) رحمه الله: »قال بع�ض �أه���ل الحديث: مراعاة اللفظ في الرواية واجب... 
لا يجوز النقل بالمعنى من غير مراعاة اللفظ بحال، وذلك من قول عن ابن �سيرين«))). وذكر هذا 
النق���ل عن ابن �سيرين الآمدي))) في الإحكام))) وال�سبكي))) في الإبهاج �شرح المنهاج))) والقا�ضي 

�أبو يعلى))) في العدة في �أ�صول الفقه))).
وجاء رجل �إلى ابن �سيرين، فقال: ر�أيت في المنام حمامة التقمت ل�ؤل�ؤة فخرجت منها �أعظم 
مم���ا دخل���ت، ور�أيت حمامة �أخ���رى التقمت ل�ؤل�ؤة وخرج���ت منها �أ�صغر مما دخل���ت، ور�أيت حمامة 
�أخ���رى التقم���ت ل�ؤل�ؤة فخرجت مثل ما دخلت �سواء. فقال اب���ن �سيرين: )�أما الحمامة التي التقمت 
الل�ؤل����ؤة فخرجت �أعظم مما دخلت فهو الح�س���ن ي�سمع الحديث فيجوده بمنطقه، و�أما التي خرجت 
�أ�صغر مما دخلت فذاك محمد بن �سيرين ي�سمع الحديث في�شك فيه وينق�ص منه، و�أما التي خرجت 

كما دخلت فذاك قتادة �أحفظ النا�س())). 

))) �هو محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل �أبو بكر، كان �إماماً علامة حجة متكلما فقيها �أ�صوليا مناظرا، لزم الحلواني، �أملى المب�سوط 
نحو خ�سمة ع�شر مجلدا وهو في ال�سجن، تفقه عليه الح�صيري، و�أبو عمر والبيكندي، مات في حدود الت�سعين و�أربع مائة. 
)عبدالقادر بن �أبي الوفاء القر�شي �أبو محمد، الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية، النا�شر مير محمد كتب خانه: كرات�شي ـ 

باك�ستان، طبعة: 1332هـ ، ج2 �ص 28 ـ 29(. وال�سرخ�سي ن�سبة �إلى �سرخ�س، وهي مدينة تقع في تركمان�ستان اليوم.
الكتب  دار  الفقه، تحقيق �صلاح عوي�ضة،  �أ�صول  المحرر في  ال�سرخ�سي،  �سهل  �أبي  بن  �أحمد  بن  بكر محمد  �أبو  ))) �ال�سرخ�سي، 

العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1417هـ ـ 1996م، ج1 �ص 266.
))) �هو علي بن �أبي علي بن محمد بن �سالم الثعلبي الإمام �أبو الح�سن �سيف الدين الآمدي الأ�صولي المتكلم �أحد �أذكياء العالم. 
ولد بعد الخم�سين وخم�سمائة بي�سير بمدينة �آمد )ديار بكر( وقر�أ بها القر�آن، وحفظ كتابا في مذهب �أحمد بن حنبل، ثم 
وتوفي  ودم�شق.  وحماة  القاهرة  في  ودرّ�س  ال�شافعي،  مذهب  �إلى  انتقل  ثم  الحديث،  و�سمع  القراءات  بها  فقر�أ  بغداد  قدم 

بدم�شق �سنة �ستمائة و�إحدى وثلاثين. )ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، ج8 �ص306 ـ 307(
))) �الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، تحقيق �سيد الجميلي، دارالكتاب العربي: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1404هـ ، ج2 

�ص115.
))) �هو علي بن عبد الكافي ال�سبكي. ولد ب�سبك )في م�صر( �سنة ثلاث وثمانين و�ستمائة، وتفقه في �صغره على والده، ثم على 
جماعة �آخرهما بن الرفعة، و�أخذ التف�سير عن علم الدين العراقي، وقر�أ القراءات على ال�شيخ تقي الدين بن ال�صائغ، و�سمع 
الحديث من الجم الغفير ورحل الكثير، وتفقه عليه جماعة من الأئمة كالإ�سنوي، وقد در�س بدم�شق وولي بعد وفاة الحافظ 
جمادى  في  فيها  وتوفي  م�صر  �إلى  رجع  �آخرعمره  وفي  والخم�سين.  المائة  على  تزيد  وم�صنفاته  الحديث،  دار  م�شيخة  المزي 
�أبو بكر بن �أحمد بن محمد بن عمر، طبقات ال�شافعية، تحقيق  الآخرة �سنة �ست وخم�سين و�سبعمائة. )ابن قا�ضي �شهبة، 

الحافظ عبد العليم خان، عالم الكتب: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1407 هـ ، ج3 �ص40 ـ 41 ـ 42(
))) �علي بن عبد الكافي ال�سبكي، الإبهاج في �شرح المنهاج على منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للبي�ضاوي، دار الكتب العلمية: 

بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1404هـ ، ج3 �ص 494.
))) �هو �أبو يعلى محمد بن الح�سين البغدادي ابن الفراء، ولد في �أول �سنة ثمانين وثلاثمائة. �صحب �أبا عبد الله بن حامد، وقد 
�أبو الخطاب،  للت�صنيف. ومن تلاميذه  الع�شر، وكان ذا عبادة وتهجد، وملازمة  بالقراءات  �سمع بمكة ودم�شق وحلب، تلا 
من م�ؤلفاته كتاب �أحكام القر�آن وم�سائل الإيمان والمعتمد وعيون الم�سائل والرد على الكرامية ... توفي �سنة ثمان وخم�سين 

و�أربعمائة. )الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، ج35 �ص74 �إلى 76(
))) �القا�ضي �أبو يعلى، محمد بن الح�سين بن محمد بن خلف ابن الفراء، العدة في �أ�صول الفقه، تحقيق �أحمد بن علي بن �سير 

المباركي، الطبعة الثانية 1410 هـ ـ 1990 م، ج3 �ص969.
))) ��أحمد بن حنبل، العلل ومعرفة الرجال، تحقيق و�صي الله عبا�س، المكتب الإ�سلامي: بيروت ـ لبنان / دار الخاني: الريا�ض ـ 

المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1408هـ ـ 1988م ، ج2 �ص315.
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المطلب الثالث: في ال�صحابي �إذا روى خبرا ثم عمل بخلافه
   هن���اك �أح���وال يُرد فيها خبر الآحاد عند الحنفية، منه���ا �أن يخالف الراوي )غير الم�شهور 
بالفق���ه( القيا����س)))، ومنها �أن يك���ون الخبر مما تعم به البل���وى))) ... ومثَّل الب���زدوي))) الحنفي ـ 
رحم���ه الله ـ لطع���ن �أئمة الحديث بالرواي���ة، �إذا كان الطعن مف�سرا ب�سب���ب ي�صلح الجرح به، بقول 
اب���ن �سيري���ن في متعة الن�ساء: )هم �شهدوا بها وهم نهوا عنها وما عن ر�أيهم رغبة ولا في ن�صحهم 
تهمة())). وقال الج�صا�ص))): »وهذا لأنا تلقينا الدين منهم فيبعد �أن يخفى عليهم فيحل ذلك على 
الانت�ساخ ... وقال محمد بن �سيرين في متعة الن�ساء: هم �شهدوا بها وهم نهوا عنها وما عن ر�أيهم 

رغبة ولا في ن�صحهم تهمة«))).
والذي عليه الجمهور العمل بظاهر الحديث ولا يخرج عنه بمجرد عمل ال�صحابي)))

المطلب الرابع: �إحداث قول ثالث
  هذه م�س�ألة بحثها الأ�صوليون، وهي �أنه �إذا اختلف �أهل الع�صر في الم�س�ألة على قولين، هل 

يجوز لمن بعدهم �إحداث قول ثالث؟ فيها ثلاثة مذاهب:
الأول: المنع مطلقا وعليه الجمهور.

والثاني: الجوازمطلقا وعليه طائفة من الحنفية و�أهل الظاهر.
والثالث: �إن لزم رفع ما �أجمعوا عليه لم يجز �إحداثه))).

))) ال�سرخ�سي، المحرر في �أ�صول الفقه، ج1 �ص253 ـ 254 ـ 255.
))) المرجع ال�سابق ج1 �ص276.

))) �هو علي بن محمد بن الح�سين، المعروف بفخر الإ�سلام البزدوي، فقيه كبير على مذهب �أبي حنيفة، توفي �سنة اثنتين وثمانين 
و�أربعمائة وحمل تابوته �إلى �سمرقند )مدينة في جنوب �أوزباك�ستان( ودفن بها، ومن ت�صانيفه المب�سوط �إحدى ع�شر مجلدا 
و�شرح الجامع الكبير والجامع ال�صغير. )عبدالقادر بن �أبي الوفاء القر�شي �أبو محمد، الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية، 
تحقيق النا�شر مير محمد كتب خانه، كرات�شي ـ باك�ستان، ج1 �ص373( والبزدوي ن�سبة �إلى »بزدة« قلعة بقرب ن�سف )مدينة 

في جنوب �أوزباك�ستان(
بري�س:  جاويد  مطبعة  البزدوي«،  »�أ�صول  ب  المعروف  الأ�صول  معرفة  �إلى  كنزالو�صول  الحنفي،  البزدوي  محمد  بن  ))) �علي 

كرات�شي ـ باك�ستان، ج1 �ص196. ولم �أعثر على هذا الأثر في كتب الحديث.
�أبو بكر الرازي، مولده �سنة خم�س وثلاث مائة، �سكن بغداد وعنه �أخذ فقها�ؤها، وكان م�شهورا بالزهد،  ))) �هو �أحمد بن علي 
خوطب في �أن يلي الق�ضاء فامتنع، تفقه على �أبي الح�سن الكرخي،  تفقه عليه الجرجاني �شيخ القدوري، وله من الم�صنفات 
�سنة.  و�ستين  خم�س  عن  مائة  وثلاث  �سبعين  �سنة  توفي  الطحاوي،  مخت�صر  و�شرح  الكرخي  مخت�صر  و�شرح  القر�آن  �أحكام 
)عبد القادر بن �أبي الوفاء القر�شي �أبو محمد، الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية، النا�شر مير محمد كتب خانه، كرات�شي 

ـ باك�ستان، ج1 �ص85 ـ 86(.
الطبعة  لبنان،  ـ  بيروت  العلمية:  الكتب  دار  تامر،  الأ�صول، تحقيق محمد  الف�صول في  الرازي،  علي  بن  �أحمد  ))) �الج�صا�ص، 

الثانية: 2010م، ج2 �ص71.
))) �الزرك�شي، بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، تحقيق محمد محمد تامر، دار الكتب 

العلمية: بيروت ـ لبنان، ج3 �ص425.
))) ال�سبكي، الإبهاج، ج4 �ص28.
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وا�ستدل المجيزون ب�أن ابن �سيرين ـ رحمه الله ـ �أحدث قولا ثالثا من غير �أن ينكر عليه �أحد.
وذل���ك �أن اب���ن عبا�س ـ ر�ض���ي الله تعالى عنهما ـ ذهب في م�س�أل���ة زوج و�أم و�أب �إلى �أن للزوج 
الن�ص���ف وللأم الثلث وللأب الباقي، وذهب جمه���ور ال�صحابة ـ وهو ق�ضاء عمر بن الخطاب ر�ضي 

الله عنه ـ �إلى �أن للأم ثلث الباقي بعد الزوج.
وذه���ب ف���ي م�س�ألة زوج���ة و�أم و�أب �إلى �أن للزوج���ة الربع وللأم الثلث ول�ل��أب الباقي، وذهب 
جمهور ال�صحابة ـ وهو ق�ضاء عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه ـ �إلى �أن للأم ثلث الباقي بعد الزوجة.

وذه���ب ابن �سيرين �إل���ى ماذهب �إليه الجمهور في الأولى، و�إلى م���ا ذهب �إليه ابن عبا�س في 
الثانية))).

ق���ال ال�شيرازي))) حكاية عن ا�ستدلالهم: »واحتجوا ب�أن ال�صحابة ـ ر�ضي الله عنهم ـ اختلفوا 
ف���ي زوج و�أبوي���ن وامر�أة و�أبوين على قولي���ن، فجاء ابن �سيرين ف�أحدث قولا ثالث���ا، فقال في امر�أة 
و�أبوين بقول ابن عبا�س، وفي زوج و�أبوين بقول �سائر ال�صحابة، و�أقره النا�س على هذا الخلاف«))). 
وق���ال القا�ضي �أبو يعلى: »ففرق ابن �سيرين بينهما، وقال بقول ابن عبا�س في امر�أة و�أبوين، وبقول 
الباقين في زوج و�أبوين، فلم ينكر عليه منكر«))). قال الآمدي ردا على هذا الا�ستدلال: »�أما م�س�ألة 
ال���زوج والزوج���ة معا لأبوين فهي من قبي���ل ما لا يرفع ما اتفق عليه الفريق���ان، بل قول ابن �سيرين 
وغي���ره من التابعين في ما ذهبا �إلي���ه غير مخالف للإجماع، بل هو قائل في كل �صورة بمذهب«)))، 

وبذلك يتبين �أن قول ابن �سيرين دليل للمذهب الثالث.

ال�شيباني، بدون ذكر  �أحمد بن حنبل  الإمام  المغني في فقه  �أبو محمد،  المقد�سي  �أحمد بن قدامة  ))) �ابن قدامة، عبد الله بن 
�أبي �شيبة، الم�صنف، كتاب الفرائ�ض، باب في  ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1405هـ ، ج7 �ص21. ابن  محقق، دارالفكر: بيروت 

امر�أة و�أبوين من كم هي؟ ج11 �ص238 ـ باب في زوج و�أبوين من كم هي؟ ج11 �ص241.
))) �هو �إبراهيم بن علي الفِيروزاباذي �أبو �إ�سحاق ال�شيرازي، ولد بفيروزاباذ )مدينة في محافظة فار�س الإيرانية( �سنة ثلاث 
القا�ضي  الإيرانية( والب�صرة وبغداد وقر�أ على  الفقه في �شيراز )مركز محافظة فار�س  وت�سعين وثلاثمائة ون��شأ بها، وقر�أ 
�أبي الطيب الطبري ولازمه وا�شتهر به و�صار �أعظم �أ�صحابه ومعيد در�سه، وقر�أ الأ�صول و�سمع الحديث، وروى عنه الخطيب 
في  توفي   ... الفقه  �أ�صول  في  والتب�صرة  و�شرحه  واللمع  الخلاف  في  والنكت  الفقه  في  والمهذب  التنبيه  �صاحب  وهو  وغيره، 

جمادى الآخرة �سنة �ست و�سبعين و�أربعمائة. )ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، ج4 �ص229(
ـ �سوريا،  الفكر: دم�شق  الفقه، تحقيق محمد ح�سن هيتو، دار  �أ�صول  التب�صرة في  يو�سف،  �إبراهيم بن علي بن  ))) �ال�شيرازي، 

الطبعة الأولى: 1403هـ، ج1 �ص388.
))) �أبو يعلى، العدة في �أ�صول الفقه، ج4 �ص1114.

))) الآمدي، الإحكام، ج1 �ص334.
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الجمهور ابن عبا�س
وابن �سيرين

ابن عبا�س 
الجمهوروابن �سيرين

   وق���د وردت فت���وى اب���ن �سيرين في الم�صنف حيث ق���ال: )ما يمنعهم �أن يجعلوه���ا من اثني ع�شر 
�سهما، فيعطون المر�أة ثلاثة �أ�سهم وللأم �أربعة �أ�سهم وللأب خم�سة �أ�سهم())).

المطلب الخام�س: القيا�س

   ا�ست���دل اب���ن حزم))) في كتابه الإحكام))) على �إنكار القيا����س بقول ابن �سيرين رحمه الله: 
)�أول من قا�س �إبلي�س، و�إنما عبدت ال�شم�س والقمر بالمقايي�س())).   لكن ا�ستدلاله لا ي�ستقيم، قال 
الطب���ري))) رحمه الله: »يعني )اب���ن �سيرين( بذلك القيا�س الخط�أ«))) وق���ال ال�سمعاني))): »و�إنما 
�أراد ب���ه القيا�س الفا�س���د دون ال�صحيح«))). قال ال�شيرازي: »وابن �سيري���ن ذم قيا�س �إبلي�س، وكان 

))) �ابن �أبي �شيبة، �أبو بكر عبد الله بن محمد بن �أبي �شيبة العب�سي الكوفي، الم�صنف، تحقيق محمد عوامة، طبعة الدار ال�سلفية 
بالهند، الطبعة الثانية: 1399هـ ـ 1979م، كتاب الجنائز، كتاب الفرائ�ض، باب في امر�أة و�أبوين من كم هي، ج11 �ص240 

رقم 31706.
))) �هو �أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم، ولد بقرطبة )جنوب �إ�سبانيا اليوم( في �سنة �أربع وثمانين وثلاث مئة، كان 
للتوراة والانجيل«  والن�صارى  اليهود  »تبديل  م�ؤلفات جليلة منها كتاب  له  الظاهر،  �أهل  �إلى مذهب  فانتقل  المذهب  �شافعي 
البادية، وتوفي فيها �سنة �ست وخم�سين  �إلى  العلماء، و�شرد عن وطنه، وتحول  ل�سانه في  ابتلي لتطويل  ومنها »المحلى«، وقد 

و�أربعمائه. )الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، ج18 �ص184 وما بعدها(
))) �ابن حزم، علي بن �أحمد بن حزم الأندل�سي �أبو محمد، الإحكام في �أ�صول الأحكام، دار الحديث: القاهرة ـ م�صر، الطبعة 

الأولى: 1404هـ، بدون ذكر محقق، ج8 �ص511.
�أي�ضا  »رووه  المرداوي:  قال   .36956 رقم  فعله، ج14 �ص86  فعلوا من  ما  �أول  باب  الأوائل،  كتاب  الم�صنف،  �شيبة،  �أبي  ))) �ابن 

ب�إ�سناد جيد عن ابن �سيرين«. )المرداوي، التحبير، ج7 �ص3507(.
))) �هو �أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير، ولد في طبر�ستان )على ال�ساحل الجنوبي لبحر قزوين( �سنة �أربع وع�شرين 
مذهب  وبث  وغيره،  الطبراني  القا�سم  �أبو  عنه  وحدث   ... ال�سري  بن  وهناد  كريب  �أبي  من  و�سمع  الرحلة  و�أكثر  ومائتين، 
الأمم«  و»جامع  »تاريخ  له كتاب  �إلى ما اختاره في كتبه.  و�أداه اجتهاده  ات�سع علمه  ثم  به،  واقتدى  �سنتين  ببغداد  ال�شافعي 
البيان في ت�أويل القر�آن« و»تهذيب الآثار«... توفي �سنة ع�شر وثلاثمائة. )الذهبي، محمد بن �أحمد بن عثمان، تذكرة الحفاظ، 

تحقيق زكريا عميرات، دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1419هـ ـ 1998م، ج2 �ص200 ـ 201 ـ 202(
الطبعة  لبنان،  ـ  بيروت  الر�سالة:  م�ؤ�س�سة  �شاكر،  �أحمد  تحقيق  القر�آن،  ت�أويل  في  البيان  جامع  جرير،  بن  محمد  ))) �الطبري، 

الأولى: 1420 هـ ـ 2000 م، ج12 �ص327.
�صار  ثم  حنيفة،  �أبي  مذهب  في  برع  حتى  والده  على  تفقه  ال�سمعاني،  المظفر  �أبو  الجبار  عبد  بن  محمد  بن  من�صور  ))) �هو 
اليوم( وقد دخل بغداد  �إيران  اليوم( وني�سابور )تقع في �شمال  ال�شافعي، ودر�سه في مرو )تقع في تركمان�ستان  �إلى مذهب 
و�سمع بها الكثير، �صنف في التف�سير والفقه والحديث والأ�صول، ولد �سنة �ست وع�شرين و�أربعمائة ومات �سنة ت�سع وثمانين 

و�أربعمائة. )ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، ج1 �ص274(
الأ�صول،  في  الأدلة  قواطع  ال�شافعي،  ثم  الحنفي  التميمي  ال�سمعاني  المروزي  �أحمد  بن  الجبار  عبد  بن  محمد  بن  ))) �من�صور 

تحقيق محمد ح�سن �إ�سماعيل، طبعة دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1418هـ ـ1999م، ج2 �ص91.
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قيا�س���ه مع وجود الن�ص ف�سقط ما قال���وه«))). قال الج�صا�ص: »ف�إنما �أراد ب���ه المقايي�س الفا�سدة، 
التي لم يقع بنا�ؤها على �أ�صول �صحيحة«))).

  رحم الله الإمام ابن �سيرين، ونفعنا بعلمه �آمين، والحمد لله رب العالمين، و�صلى الله على 
�سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

خاتمة
 ول���د ابن �سيرين في الب�صرة، وكان جميل الع�ش���رة لإخوانه، وكان ورعًا مجانبًا للبدعة، بارًا 
ب�أم���ه كثي���ر العبادة، يكره الغيبة، مهتمًا بنظافة بدنه، وقد ا�شتهر بتف�سير الأحلام، ر�أى ثلاثين من 

�أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، مات �سنة مائة وع�شرة.
  ومن مذهبه في �أ�صول الفقه �أنه لم يكن ي�أخذ بالمر�سل مطلقا وكان يقول: �سموا لنا رجالكم. 
وكان لا يجيز نقل الحديث بالمعنى. وكان يقدم عمل ال�صحابة على روايتهم للحديثعند التعار�ض. 
و�أح���دث مرة قولا ثالثا في الفقه جمع فيه بين قولي���ن لل�صحابة. وروي عنه ذم القيا�س والمق�صود 

القيا�س الباطل.
Conclusion
Ibn Sirin was born in Basra and was beautiful cohabitation with his 

brothers and was leaving for heresy, and he was nice with his mother.
He was abounding of worship dislikes backbiting, interested in cleanliness 

of his body and he was famous for the interpretation of dreams.
Ibn Sirin was thirty companions of the Messenger of Allah and died in 

110. From his doctrine in the origins of fiqh he did not take the mursal and 
say, call us your men. He disallows transfer the hadith by meaning.

And he presents the work of the companions in their version to hadith 
when the conflict.

فهر�س المراجع
�إبراهيم بن علي بن يو�سف ال�شيرازي، التب�صرة في �أ�صول الفقه، تحقيق محمد ح�سن هيتو، 

دار الفكر: دم�شق ـ �سوريا، الطبعة الأولى: 1403هـ
�أحمد بن حنبل، العلل ومعرفة الرجال، تحقيق و�صي الله عبا�س، المكتب الإ�سلامي: بيروت ـ 

لبنان / دار الخاني: الريا�ض ـ المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1408هـ ـ 1988م
الج�صا����ص، �أحمد ب���ن علي الرازي، الف�صول ف���ي الأ�صول، تحقيق محم���د تامر، دار الكتب 

العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الثانية: 2010م

))) ال�شيرازي، التب�صرة، ج1 �ص430.
))) الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول، ج2 �ص239.



20

الزرك�ش���ي، بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، تحقيق 
محمد تامر، دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان

الخلي���ل بن �أحمد الفراهيدي، كتاب العين، تحقيق مه���دي المخزومي ـ �إبراهيم ال�سامرائي، 
دار ومكتبة الهلال، بدون ذكر تاريخ، باب الكاف واللام والميم

الزركل���ي، خير الدين ب���ن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الأعلام، دار العلم للملايين، 
الطبعة الخام�سة ع�شر: 2002 م

عبد الحي بن �أحمد بن محمد العكري الحنبلي، �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب، تحقيق 
عبد القادر الأرن�ؤوط ـ محمود الأرن�ؤوط، دار ابن كثير: دم�شق ـ �سورية، طبعة: 1406هـ

عب���د الرحمن ب���ن �شهاب الدين بن رجب، �ش���رح علل الترمذي، تحقيق هم���ام �سعيد، مكتبة 
الر�شد: الريا�ض ـ ال�سعودية، الطبعة الثانية: 1421هــ 2001م

عبد الرحمن بن علي بن محمد �أبو الفرج بن الجوزي، �صفة ال�صفوة، تحقيق محمود فاخوري 
ـ محمد روا�س قلعهجي، دارالمعرفة: بيروت ـ لبنان، الطبعة الثانية: 1399هـ ـ 1979م

عبد القادر بن �أبي الوفاء القر�شي �أبو محمد، الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية، النا�شر 
مير محمد كتب خانه، كرات�شي ـ باك�ستان

عب���د الله ب���ن �أحمد بن قدامة المقد�سي �أب���و محمد، المغني في فقه الإم���ام �أحمد بن حنبل 
ال�شيباني، بدون ذكر محقق، دارالفكر: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1405هـ

عب���د الله بن محم���د بن �أبي �شيبة العب�س���ي الكوفي، الم�صنف، تحقي���ق محمد عوامة، طبعة 
الدار ال�سلفية بالهند، الطبعة الثانية: 1399هـ ـ 1979م

عل���ي ب���ن �أحمد بن ح���زم الأندل�سي �أب���و محمد، الإحكام ف���ي �أ�صول الأح���كام، دار الحديث: 
القاهرة ـ م�صر، الطبعة الأولى: 1404هـ، بدون ذكر محقق

علي بن عبد الكافي ال�سبكي، الإبهاج في �شرح المنهاج على منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول 
للبي�ضاوي، دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1404هـ

عل���ي بن عمر الدارقطني، ال�سنن، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة: بيروت ـ لبنان، 
بدون ذكر تاريخ

عل���ي ب���ن محمد الآم���دي، الإحكام في �أ�ص���ول الأحكام، تحقي���ق �سيد الجميل���ي، دار الكتاب 
العربي: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1404هـ

عل���ي بن محمد الب���زدوي الحنف���ي، كنزالو�ص���ول �إلى معرف���ة الأ�صول المع���روف ب »�أ�صول 
البزدوي«، مطبعة جاويد بري�س: كرات�شي ـ باك�ستان

محمد �أمين، تي�سيرالتحرير، بدون ذكر محقق، دار الفكر: بيروت ـ لبنان، بدون ذكر تاريخ



21

محم���د بن �إدري�س بن المنذر التميمي الحنظلي ال���رازي )ابن �أبي حاتم(، الجرح والتعديل، 
مطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية: حيدر �آباد الدكن: الهند، الطبعة الأولى: 1271هـ ـ 1952م 
محم���د بن �أحم���د بن عثمان الذهب���ي، تذكرة الحف���اظ، تحقيق زكريا عمي���رات، دار الكتب 

العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1419هـ ـ 1998م
محم���د ب���ن جرير الطب���ري، جامع البيان ف���ي ت�أويل الق���ر�آن، تحقيق �أحمد �شاك���ر، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1420 هـ ـ 2000 م
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محم���د بن �سعد �أبو عبد الله الب�صري، الطبق���ات الكبرى، تحقيق �إح�سان عبا�س، دار�صادر: 
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محم���د ب���ن عبد الرحمن ال�سخ���اوي، فتح المغيث �ش���رح �ألفية الحدي���ث، دار الكتب العلمية: 
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محم���د بن عم���رو بن مو�سى بن حماد العقيل���ي، ال�ضعفاء، تحقيق عب���د المعطي قلعجي، دار 

الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1404هـ ـ1984م
م�سل���م بن الحجاج بن م�سل���م الق�شيري الني�ساب���وري، الجامع ال�صحي���ح، دار �إحياء التراث 

العربي: بيروت ـ لبنان، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، بدون ذكر تاريخ
من�صور بن محمد بن عبد الجبار بن �أحمد المروزي ال�سمعاني التميمي الحنفي ثم ال�شافعي، 
قواط���ع الأدلة في الأ�صول، تحقيق محمد ح�سن �إ�سماعيل، طبعة دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، 

الطبعة الأولى: 1418هـ ـ1999م
ياقوت بن عبد الله الحموي، معجم البلدان، دارالفكر: بيروت ـ لبنان
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البجاوي، دار الجيل: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1412م
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د. �أحمد �إبراهيم الحاج
ع�ضو هيئة التدري�س في كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية

�أكاديمية الإمام البخاري الدولية وجامعة الا�سطرلاب الدولية

�أ�س�س حفظ الوطن في ال�سنةّ النبويةّ

ب�سم الله الرحمن الرحيم
مقدّمـة

الحم���د لله ال���ذي �أطعم من جوع خلقه، و�آمن من خوف عب���اده، وال�صلاة وال�سلام على نبينا 
محمد �أر�سله الله بالحق وال�شهادة، وعلى �آله و�صحبه ومن �سار على دربهم واقتدى �إلى يوم الإعادة.

���ا بع���دُ: ولدت من �أبوين لاجئي���ن، قَدِما من فل�سطي���ن �إلى لبنان، الذي ول���دت فيه، ع�شت  �أمَّ
ون�ش����أت، تعلمت وكبرت، وتزوجت و�أنجبت، ور�أيت �أحفادي ... و�أنا �أنظر �أمامي �إلى وطني ال�سليب 
المحت���ل فل�سطين، وقريت���ي )�سع�سع( �شمال فل�سطي���ن، قرب حدود لبن���ان، لا �أ�ستطيع بلوغها، ولا 
العي����ش ف���ي كنفها، والتمتّع بم���ا فيها من خيرات. عاي�ش���ت م�آ�سي وحروب لبن���ان، وع�شت النزوح، 
ور�أيت العديد من بلدان العرب والم�سلمين تع�صف بها الحروب، قتل ودمار وخراب، ت�شريد ونزوح 
ولجوء، النا�س دون م�أوى �أو ا�ستقرار، ين�شدون النجاة والخلا�ص مِمّا �أ�صابهم، ونزل في ديارهم ... 
فعلم���ت �أهمية العي�ش في كنف وطن �آمن، و�ض���رورة المحافظة عليه من قبل مواطنيه الذين 
يحمل���ون هويت���ه، �أو القاطني���ن فيه يعي�ش���ون في ظلاله، حتى يعي����ش النا�س ب�أمن و�أم���ان، و�سلامة 
واطمئن���ان، محافظي���ن على بلدانه���م و�أوطانهم و�أماك���ن �إقامتهم من كلّ ما يخ���لّ ب�أمنها ويزعزع 

ا�ستقرارها داخلياً وخارجياً.
م���ن هنا كان هذا البح���ث بعنوان: )�أ�س�س حفظ الوطن في ال�سنّ���ة النبويّة(، الذي جعلته في 

مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة على النحو التالي:
المقدّم���ة: وتحتوي عل���ى الا�ستفتاحية، و�سبب اختيار المو�ضوع، وبي���ان خطة ومنهج البحث، 

و�أهميته.
المبحث الأول: حقيقة الوطن و�أهميته.

المبحث الثاني: �أ�س�س حفظ الوطن داخلياً: وفيه ثمانية مطالب:
المطلب الأول: حفظ الوطن دينياً.
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المطلب الثاني: حفظ الوطن اجتماعياً.
المطلب الثالث: حفظ الحقوق و�إقرار الواجبات.

المطلب الرابع: حفظ الوطن فكرياً وتربوياً وتعليمياً.
المطلب الخام�س: حفظ الأمن العام.

المطلب ال�ساد�س: حفظ الوطن �إعلامياً.
المطلب ال�سابع: طاعة ولي الأمر.
المطلب الثامن: احترام القانون.

المبحث الثالث: حفظ الوطن خارجياً، وفيه �أربعة مطالب:
المطلب الأول: �إعداد القوة الع�سكرية للدفاع عن الوطن.

المطلب الثاني: الحرا�سة على الحدود.
المطلب الثالث: الدفاع وردّ الأعداء.

المطلب الرابع: بناء علاقات قوية مع الدول.
الخاتم���ة: وتحت���وي على عدد من النتائ���ج، وخلا�صة موجزة عن �أهم نق���اط البحث، متبوعة 

بذكر الم�صادر والمراجع، والفهر�س في �آخره.
وقد التزمت في هذا البحث منهجا وا�ضحاً تمثّل فيما يلي:  

1- بي���ان موا�ضع الآي���ات القر�آنية في الم�صح���ف ال�شريف، وذلك بذكر ا�س���م ال�سورة ورقم 
الآية.

2- تخري���ج الأحادي���ث النبوية ال���واردة في ثنايا البح���ث، وذلك بالرجوع �إل���ى كتب الحديث 
ثين. المعتمدة عند المُحَدِّ

3- التزام الأمانة العلمية في عزو الأقوال �إلى قائليها، وبذل الجهد في نقل قول كل قائل من 
م�صدره الأ�صلي.

ة، و�أقوال العلماء. 4- الحر�ص على تدعيم البحث بالن�صو�ص ال�شرعية من الكتاب وال�سُنَّ
�أهمية البحث:

تظهر �أهمية البحث في هذا المو�ضوع من خلال النقاط التالية:
1- الوقوف على معنى الوطن وحقيقته، و�أهمية المحافظة عليه في حياة الفرد والمجتمع.

2- الم�ساع���دة عل���ى معرف���ة و�ضب���ط الأ�س�س الت���ي ت�ساعد عل���ى حفظ الوط���ن، والعمل على 
الا�ستفادة منها وتطبيقها.

3- الدع���وة �إلى الحفاظ على الوطن بمقدرات���ه وم�ؤ�س�ساته و�شعبه وقيادته، و�صولًا �إلى حفظ 
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وا�ستقرار المجتمع، و�صيانة الوطن من التفكك.
وختامً���ا، ف�إنّ ه���ذا جهد متوا�ضع �أرجو م���ن الله تعالى له القبول، فقد بذل���ت فيه ما و�سعني 
م���ن جهد، ف�إن وفّقت فيه فللّه تعالى الف�ضل والمنّة، و�إن كان غير ذلك فح�سبي �أنّي م�شيت الخطا، 

وحاولت الو�صول، والله �سبحانه وتعالى يثيب على حُ�سن الق�صد، ويعفو عن الخط�أ.
�أ�س����أل الله �سبحانه وتعالى �أن يوفّقنا �إلى ما يحبّ���ه وير�ضاه، و�أن يُجنّبنا الزّلل، وير�شدنا �إلى 
���واب، و�أن يجمع كلم���ة الم�سلمين، و�أن يحف���ظ �أوطانهم، �إنه وليّ ذل���ك والقادر عليه.  الح���قّ وال�صّ
والحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمّد المبعوث رحمة للعالمين، وعلى �آله 

و�صحبه، والتابعين لهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
المبحث الأول

حقيقة الوطن و�أهميته
نْ�سَ���انِ وَمَحَلُّهُ ... وَالْجَمْعُ �أَوْطَانٌ.  ق���ال ابن منظور: )الوَطَ���نُ: المَنْزِلُ تُقِيمُ بِهِ، وَهُوَ مَوْطِنُ الإِ
ةَ: مَوَاقِفُهَا، وَهُوَ مِنْ ذَلِكَ.  تِي ت�أْوي �إِلَيْهَا ... ومَوَاطِنُ مَكَّ هَا وَ�أَمَاكِنُهَا الَّ و�أَوْطَانُ الْغَنَمِ وَالْبَقَرِ: مَرَابِ�ضُ
وْطَنَ فلانٌ �أَرْ�ضَ كَذَا وَكَذَا  خَذَهُ وَطَنًا. يُقَالُ: �أَ عْلَى. و�أَوْطَنَهُ: اتَّ وَطَنَ بِالْمَكَانِ و�أَوْطَنَ �أَقَامَ، الأَخِيْرَةُ �أَ

خَذَهَا مَحَلاَّ ومَ�سْكَنًا يُقِيمُ فِيهَا())).  �أَي اتَّ
الوطن هو البيت والمنزل الذي يقيم فيه الإن�سان، والقرية والتجمّع ال�سكاني �صغير الحجم، 
والمدين���ة الأكثر كثافة، والرقعة من الأر�ض فيها بيوت وقرى ومدن يقطنها �أنا�س، وينت�سب وينتمي 

�إليه �آخرون، �سواء وُلِدوا فيه وعا�شوا �أم لا.
الوط���ن بي���ت وحياة وا�ستق���رار واطمئن���ان، وتعلّق الإن�س���ان بالوطن فطرة وغري���زة، وحاجة 
الإن�س���ان �إلى الوطن �ضرورة، حت���ى الحيوان يبحث عن وطنه. قال الدين���وري نا زكريا بن يحيى نا 
نُهُ �إِلَى �أَوْطَانِهِ،  جُلَ فَانْظُرْ كَيْفَ تَحَنُّ ا يَقُ���ولُ: �إِذَا �أَرَدْتَ �أَنْ تَعْرِفَ الرَّ الأ�صمع���ي قال: )�سَمِعْتُ �أَعْرَابِيًّ
ى مِنْ زَمَانِهِ( . وق���ال: حدثنا محمد بن يون�س القر�شي نا  قُ���هُ �إِلَى �إِخْوَانِ���هِ، وَبُكَا�ؤُهُ عَلَى مَا قَ�ضَ وَتَ�شَوُّ
نَافٍ مِنَ الْحَيَوَانِ: فِي الإِبِلِ تَحِنُّ �إِلَى �أَعْطَانِهَا وَلَوْ  ةُ فِي ثَلاثَةِ �أَ�صْ الأ�صمعي قال: )قَالَتِ الْهِنْدُ: الْحِنَّ
نْ كَانَ غَيْرُهُ  عُهُ مُجْدِبًا، وَالإِنْ�سَانِ �إِلَى وَطَنِهِ وَ�إِ يْرِ �إِلَى وَكْرِهِ وَ�إِنْ كَانَ مَوْ�ضِ كَانَ عَهْدُهَا بِهَا بَعِيدًا، وَالطَّ

�أَكْثَرَ لَهُ نَفْعًا())).
مفارقة الوطن الذي ولد فيه الإن�سان، وتربّى، �أو عا�ش، �أمر فيه �صعوبة، فقد �أخرج الله نبيّه 

محمّ���دًا صلى الله عليه وسلم من بيته وموطنه ف���ي مكة �إلى المدينة، ق���ال الله تعالى: {ڑ ک ک ک ک 
گ گ گ گ ڳ ڳ} )الأنفال:5(. 

))) ابن منظور، ل�سان العرب )451/13( .
))) الدينوري، المجال�سة وجواهر العلم )208/2 و209( رقم )332 و333( . 
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ُ عَلَى مُو�سَى، يَا لَيْتَنِي  لَ اَّهلل امُو�سُ الَّذِي نَ���زَّ وف���ي حديث بدء الوح���ي: )فَقَالَ لَهُ وَرَقَةُ: هَذَا النَّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: »�أَوَ مُخْرِجِيَّ  ِ �صَ ا �إِذْ يُخْرِجُكَ قَوْمُكَ، فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل فِيهَا جَذَعًا، لَيْتَنِي �أَكُونُ حَيًّ
رًا  رْكَ نَ�صْ تِ رَجُلٌ قَ���طُّ بِمِثْلِ مَا جِئْتَ بِهِ �إِلاَّ عُودِيَ، وَ�إِنْ يُدْرِكْنِ���ي يَوْمُكَ �أَنْ�صُ هُ���مْ«، قَ���الَ: نَعَمْ، لَمْ يَ�أْ
رًا())). فا�ستغ���رب وا�ستنك���ر �صلى الله عليه و�سل���م �إخراجه من �أر�ضه ووطن���ه. قال ال�سهيلي:  مُ����ؤَزَّ
هُمْ يُ�ؤْذُونَهُ  ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ �سَمِعَ قَوْلَ وَرَقَةَ �أَنَّ لَّى اَّهلل هُ �صَ نَّ فْ�سِ، فَ�إِ ةُ مُفَارَقَةِ الْوَطَنِ عَلَى النَّ )يُ�ؤْخَذُ مِنْهُ �شِدَّ
كَتْ نَفْ�سُ���هُ لِذَلِكَ، لِحُبِّ الوَطَنِ  ا ذَكَرَ لَهُ الإِخْرَاجَ تَحَرَّ بُونَ���هُ فَلَ���مْ يَظْهَرْ مِنْهُ انْزِعَاجٌ لِذَلِ���كَ، فَلَمَّ وَيُكَذِّ

وَ�إِلْفِهِ، فَقَالَ: �أَوَمُخْرِجِيَّ هُمْ())).
قال زهير بن �أبي �سُلمى))): 

حُلُولِهَا عِنْدَ   ُ ْرب ال�صَّ يَعِزُّ  لَبِيْبِ  ثَلَاثٌ  كُلِّ  عَقْلُ  عَنْهَا  وَيَذْهَلُ 
يُحِبُّهَا بِلَادٍ  مِنْ  طِرَارٍ  ا�ضْ حَبِيْبِ  خُرُوجُ  وَفَقْدُ  �إِخْوَانٍ  وَفُرْقَةُ 

لق���د �أكّد النبي صلى الله عليه وسلم على محبّته وتعلّقه، وحنينه وا�شتياقه لموطنه في مكة، فهي الأر�ض التي 
لَّى  ِ �صَ يْتُ رَ�سُولَ اَّهلل وُلد ون��شأ و�شبّ وتزوّج فيها، وبُعث نبيًا، عن عبد الله بن عدي بن حمراء قال: رَ�أَ
 ، ِ ِ �إِلَى اَّهلل ، وَ�أَحَبُّ �أَرْ�ضِ اَّهلل ِ كِ لَخَيْرُ �أَرْ�ضِ اَّهلل ِ �إِنَّ ُ عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ وَاقِفًا عَلَى الحَزْوَرَةِ فَقَ���الَ: » وَاَّهلل اَّهلل

ي �أُخْرِجْتُ مِنْكِ مَا خَرَجْتُ «))). وَلَوْلا �أَنِّ
بع���د حبّ مكة �أح���بّ النبي صلى الله عليه وسلم المدينة، الأر�ض الت���ي �آوته ون�صرته، وعا����ش فيها بقية �أيام 
لَّى الُله عَلَيْهِ  ا قَدِمَ رَ�سُولُ الِله �صَ يَ الُله عَنْهَا قَالَتْ: لَمَّ حياته، حتى توفي ودُفن فيها. عَنْ عَائِ�شَةَ رَ�ضِ
ةَ بْنَ خَلَفٍ، كَمَا �أَخْرَجُونَا  وَ�سَلَّمَ الْمَدِينَةَ ... قَالَ: » اللَّهُمَّ الْعَنْ �شَيْبَةَ بْنَ رَبِيعَةَ، وَعُتْبَةَ بْنَ رَبِيعَةَ، وَ�أُمَيَّ
ةَ �أَوْ  نَا مَكَّ لَيْنَا الْمَدِينَةَ كَحُبِّ ���بْ �إِ لَى �أَرْ�ضِ الْوَبَاءِ «. ثُمَّ قَ���الَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: » اللَّهُمَّ حَبِّ نَا �إِ مِ���نْ �أَرْ�ضِ

�أَ�شَدَّ .. «))). فمع حبّ المدينة لم ي�ستطع ن�سيان حبّ مكة. 
وكان �صلى الله عليه و�سلم �إذا �شارف على المدينة �أ�سرع ال�سير للدخول �إليها، محبّة لها، عن 
عَ  رَ دَرَجَاتِ المَدِينَةِ، �أَوْ�ضَ بْ�صَ ِ صلى الله عليه وسلم �إِذَا قَ���دِمَ مِنْ �سَفَرٍ، فَ�أَ �أن����س ر�ضي الله عنه قال: »كَانَ رَ�سُولُ اَّهلل
لِ الْمَدِينَةِ،  كَهَا «))). قال الحافظ ابن حجر: )وَفِي الْحَدِيثِ دِلالَةٌ عَلَى فَ�ضْ ةً حَرَّ نَاقَتَهُ، وَ�إِنْ كَانَتْ دَابَّ

. وم�سلم كتاب الإيمان، باب بدء  الر�ؤيا ال�صالحة، �ص )18(، رقم )3(  الوحي  الوحي، باب من  البخاري كتاب بدء  ))) رواه 
الوحي �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم )139/1-142( رقم )160( . 

))) ابن حجر، فتح الباري )376/12( . 
))) الأب�شيهي، الم�ستطرف في كل فن م�ستظرف، �ص )315( .

وابن   . وقال: هذا حديث ح�سن �صحيح غريب  باب في ف�ضل مكة )722/5( رقم )3925(،  المناقب،  كتاب  الترمذي  رواه   (((
ماجه كتاب المنا�سك، باب ف�ضل مكة )1037/2( رقم )3108( . و�أحمد )10/31-14( رقم )18715-18718( . وغيرهم. 

و�صححه الألباني والأرن�ؤوط .
�أخرجه البخاري، كتاب ف�ضائل المدينة، باب رقم 12، �ص )447(، رقم )1889( . وم�سلم كتاب الحج، باب الترغيب في   (((

�سكنى المدينة وال�صبر على لأوائها )1003/2( رقم )1376( .
))) �أخرجه البخاري، كتاب العمرة، باب من �أ�سرع ناقته �إذا بلغ المدينة، �ص )426(، رقم )1802( .
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ةِ حُبِّ الوَطَنِ وَالحَنِيْنِ �إِلَيْهِ())). وَعَلَى مَ�شْرُوعِيَّ
�إنّ مِ���ن نِعَم الله تعالى على عبده �أن يكون له موط���ن يعي�ش فيه ب�أمان، يقدّم واجباته، وي�أخذ 
حقوق���ه، ع���ن عبيد الله ب���ن مح�صن الخطمي، وكانت ل���ه �صحبة، قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ 

نْيَا«))).  مَا حِيزَتْ لَهُ الدُّ بَحَ مِنْكُمْ �آمِنًا فِي �سِرْبِهِ، مُعَافًى فِي جَ�سَدِهِ، عِنْدَهُ قُوتُ يَوْمِهِ، فَكَ�أَنَّ �أَ�صْ
المبحث الثاني

�أ�س�س حفظ الوطن داخليًا
�إنّ حف���ظ الوط���ن على الم�ستوى الداخلي يتطلب العديد من العوامل والأ�س�س التي تحقق هذه 

الغاية، ويمكن بيانها في عدد من المطالب على النحو التالي:
المطلب الأول

حفظ الوطن دينيًا
لا يمك���ن �إغف���ال دور الدي���ن في التربية عل���ى حفظ الوط���ن، لأن التربية الديني���ة �أ�سا�س في 
تربي���ة الإن�سان وتعليمه قواعد ال�سلوك ال�صحيح، حتى يتمكّن الف���رد من الإ�سهام في تنمية وطنه، 

والم�شاركة الفاعلة في تحقيق ا�ستقراره، ليكون م�شاركًا �إيجابيًا في العمل لخدمة وطنه و�شعبه.
ويمكن تحقيق هذه التربية من خلال الم�ساجد والمعاهد ال�شرعية والمدار�س الر�سمية، ولقد 
ابت���د�أ النب���ي �صلى الله عليه و�سلم هذه التربية من خلال بن���اء الم�سجد - وهو �أول عمل قام به بعد 
و�صول���ه المدين���ة - لت�أ�سي�س وطن �آمن دينيًا وعقائديًا وفكريًا وتربويً���ا و�أخلاقيًا واقت�صاديًا، فكان 
الانط�ل�اق من خ�ل�ال الم�سجد لتحقيق دوره الري���ادي في التربية. عن �أن�س ر�ض���ي الله عنه: )قَدِمَ 

بِيُّ صلى الله عليه وسلم المَدِينَةَ، وَ�أَمَرَ بِبِنَاءِ المَ�سْجِدِ ...())). النَّ
كان الم�سج���د زم���ن النبي صلى الله عليه وسلم يمثل كافة دوائر الدولة ووزاراته���ا، وينظّم ��شؤونها، ولقد بيّن 
النب���ي �صل���ى الله عليه و�سلم من خ�ل�ال اهتمامه بالم�سجد ال���دور الريادي ال���ذي يمثله الم�سجد، 
فه���و �أول دعائم بن���اء المجتمع، و�صيانة وحفظ الوطن، وهو المنارة الت���ي ت�ضيء الطريق للإن�سان 
ف���ي حيات���ه، ي�أخذ فيه دينه، ي�ؤدي في���ه ال�صلوات الخم�س التي تربّي على القي���م والف�ضائل، وتنهى 
ع���ن ال�ش���رور والرذائل. يتعلّم المرء في���ه الإخلا�ص وال�ص���دق والوفاء والمحب���ة ... يتربّى �إيمانيًا 

وروحيً���ا وخُلقيًا وعلميًا. ق���ال تعال���ى: ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ   
ۓ﴾  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 

)التوبة:18(. وق���ال: ﴿ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح  تخ تم  تى 

))) ابن حجر، فتح الباري )727/3( .
))) �رواه الترمذي، كتاب الزهد، باب 34، )574/4( رقم )2346(، وقال: هذا حديث ح�سن غريب . وابن ماجه كتاب الزهد، 

باب القناعة )1387/2( رقم )4141( . وح�سنه الألباني والأرن�ؤوط .
))) رواه البخاري كتاب ف�ضائل المدينة، باب حرم المدينة، �ص )443( رقم )1868( . 
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تي ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ    پ پ پ ڀ ڀ   ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ﴾ )النور:37-36(.

�إن التربية الدينية ت�ساعد على ا�ست�شعار ما للوطن من ف�ضائل وحقوق على الفرد، في�ؤدي هذا 
الا�ست�شع���ار �إلى ردّ هذه الف�ضائل ب�صيانة الوطن، والحفاظ عليه، والدفاع عنه. فتعمل هذه التربية 
على تعميق الانتماء الحقيقي للوطن. كما تركز على غر�س معاني المحبة والمودة بين �أبناء الوطن، 

وتعمل على التعاي�ش و�إقامة ج�سور الت�آلف والتعاون والتنا�صح والتنا�صر بين �أفراد المجتمع.
المطلب الثاني

حفظ الوطن اجتماعيًا
لق���د حر�ص النبي صلى الله عليه وسلم على تح�صين المجتمع من خلال الم�ؤاخاة، وت�أكيد دورها في التعاون 
والتكافل والتنا�صح والتكامل ووحدة المجتمع، فلما قدم المدينة �آخى بين المهاجرين والأن�صار في 
دار �أن�س بن مالك، وعمل على �إزالة روا�سب الع�صبية الجاهلية من النفو�س، و�إ�سقاط فوارق الن�سب 
 ُ يَ اَّهلل والل���ون والم���ال، وجعل التميز بين النا�س بالتقوى، عن عا�صم قال: )قُلْتُ لأَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ رَ�ضِ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  بِيُّ �صَ بِيَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: » لَا حِلْفَ فِي الإِ�سْلَامِ « ؟ فَقَالَ: قَدْ حَالَفَ النَّ عَنْهُ: �أَبَلَغَكَ �أَنَّ النَّ

ارِ فِي دَارِي())). بَيْنَ قُرَيْ�شٍ وَالأَنْ�صَ
ق���ال ابن حجر: )قَ���الَ ابْنُ عُيَيْنَةَ: حَالَ���فَ بَيْنَهُمْ �أَيْ �آخَ���ى بَيْنَهُمْ. يُرِيدُ �أَنَّ مَعْنَ���ى الْحِلْفِ فِي 
ينِ وَحُ���دُودِهِ، وَحِلْفُ  هُ فِي الإِ�سْلامِ جَ���ارٍ عَلَى �أَحْكَامِ الدِّ ةِ فِي الإِ�سْ�ل�امِ، لَكِنَّ ���ةِ مَعْنَ���ى الأُخُوَّ الْجَاهِلِيَّ
عُونَهُ بَيْنَهُمْ بِ�آرَائِهِمْ، فَبَطَلَ مِنْهُ مَا خَالَفَ حُكْمَ الإِ�سْلامِ، وَبَقِيَ  ���ةِ جَرَى عَلَى مَا كَانُ���وا يَتَوَا�ضَ الْجَاهِلِيَّ

مَا عَدَا ذَلِكَ عَلَى حَالِهِ())). 
لق���د حر�ص النبي صلى الله عليه وسلم على ربط �أفراد المجتمع برابط ق���وي، حتى و�صلوا �إلى مرتبة الأخوة 

چ   چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴿ڦ  القائ���ل:  الله  بف�ض���ل 
ک  ڑڑ  ژ  ژ     ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 

ک ک ک گ گ گ﴾ )�آل عمران:103(. 
وجعله���م النبي �صلى الله عليه و�سل���م ج�سدًا واحدًا، يتوادّون ويتراحم���ون ويتعاطفون، ي�شعر 
بع�ضه���م ببع����ض، يفرح لفرح���ه، وي�ألم لألمه، ف�ألف القل���وب، وجمع الكلمة، ع���ن النعمان بن ب�شير 
هِمْ وَتَعَاطُفِهِمْ، كَمَثَلِ الجَ�سَدِ، �إِذَا ا�شْتَكَى  ق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: » تَرَى المُ�ؤْمِنِينَ فِي تَرَاحُمِهِمْ وَتَوَادِّ

يبَهُمْ﴾، �ص )543( رقم )2294(.  انُكُمْ فَ�آتُوهُمْ نَ�صِ َ ذِينَ عَقَدَتْ �أَْمي ))) رواه البخاري كتاب الكفالة، باب قول الله تعالى: ﴿وَالَّ
تعالى عنهم )1960/4(  �أ�صحابه ر�ضي الله  و�سلم بين  النبي �صلى الله عليه  م�ؤاخاة  باب  ال�صحابة،  وم�سلم كتاب ف�ضائل 

رقم )2529( .
))) ابن حجر، فتح الباري )554/4( . 
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ى«))).  هَرِ وَالحُمَّ وًا تَدَاعَى لَهُ �سَائِرُ جَ�سَدِهِ بِال�سَّ عُ�ضْ
ا متما�سكًا، عن �أبي مو�سى ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم   قال:  وجعلهم بنيانًا واحدًا، مترا�صً

ابِعَهُ ))). �صَ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ �أَ كَ �صَ ا «، وَ�شَبَّ هُ بَعْ�ضً مِنِ كَالْبُنْيَانِ يَ�شُدُّ بَعْ�ضُ » �إِنَّ المُ�ؤْمِنَ لِلْمُ�ؤْ
و�صيّره���م مجتمعًا قويًا، متعاونًا متنا�ص���رًا، عن عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما �أن ر�سول 
ُ فِي  الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »المُ�سْلِ���مُ �أَخُو المُ�سْلِمِ، لَا يَظْلِمُ���هُ وَلَا يُ�سْلِمُهُ، وَمَنْ كَانَ فِي حَاجَ���ةِ �أَخِيهِ كَانَ اَّهلل
ُ عَنْهُ كُرْبَةً مِنْ كُرُبَاتِ يَوْمِ القِيَامَ���ةِ، وَمَنْ �سَتَرَ مُ�سْلِمًا  جَ اَّهلل جَ عَنْ مُ�سْلِمٍ كُرْبَةً فَ���رَّ حَاجَتِ���هِ، وَمَ���نْ فَرَّ

ُ يَوْمَ القِيَامَةِ «))).  �سَتَرَهُ اَّهلل
كل ه���ذه الأمور من عوامل حفظ المجتمع والوط���ن، فحين يتكون المجتمع من �أ�شخا�ص هذا 

نًا محميًا اجتماعيًا، لا ي�ستطيع �أحد النيل منه، �أو الطعن فيه. حالهم يكون الوطن مح�صّ
المطلب الثالث

حفظ الحقوق و�إقرار الواجبات
راع���ى الإ�س�ل�ام بين حقوق الإن�سان وواجباته، فهما كجناحي طائر لا يطير �إلا بهما، ولا تقوم 

حياة الإن�سان �إلا بنيل حقوقه و�أداء واجباته.
ح���قّ الإن�سان في الإ�سلام منحة من الله، فللإن�سان حقوق في الحياة الكريمة الآمنة، وت�أمين 
الم�سك���ن، والم�أكل، والتعليم، والعمل، والحماية، والجن�سي���ة والهوية، والتملك، والم�ساواة، والعدل 

والإن�صاف، والرعاية ال�صحية ...
وعلي���ه م���ن الواجبات الت���ي يجب �أن يلت���زم بها ف���ي مختلف المج���الات الديني���ة والإن�سانية 

والقانونية والاجتماعية والأخلاقية والأ�سرية وال�سيا�سية... 
وه���ذه الحقوق والواجبات التي �أقرته���ا ال�شريعة الإ�سلامية ال�سمح���اء لا ت�سري على الم�سلم 

وحده، بل هي �شاملة لكل الإن�سانية، ويمكن اعتبارها د�ستورًا في هذا المجال.
لق���د راعت ال�شريعة الم�س���اواة بين النا�س في الحقوق والواجب���ات، قال تعالى: ﴿ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾ )الأنبي���اء:92(. وتمثّ���ل ذل���ك ف���ي المعاه���دة 
حِيْمِ، هَذَا كِتَابٌ  حْمَنِ الرَّ النبوية التي كتبها ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في المدينة، وجاء فيها: )بِ�سْمِ الِله الرَّ
بِيِّ صلى الله عليه وسلم، بَيْنَ المُ�ؤْمِنِيْنَ وَالمُ�سْلِمِيْنَ مِنْ قُرَيْ�شٍ وَيَثْرِبَ، وَمَنْ تَبِعَهُمْ، فَلَحِقَ بِهِمْ، وَجَاهَدَ  دٍ النَّ مِنْ مُحَمَّ

))) �رواه البخاري كتاب الأدب، باب رحمة النا�س بالبهائم، �ص )1525( رقم )6011(، واللفظ له . وم�سلم كتاب البر وال�صلة 
والآداب، باب تراحم الم�ؤمنين وتعاطفهم وتعا�ضدهم )1999/4( رقم )2586( .

))) �رواه البخاري كتاب ال�صلاة، باب ت�شبيك الأ�صابع في الم�سجد وغيره، �ص )128( رقم )481(، واللفظ له . وم�سلم كتاب البر 
وال�صلة والآداب، باب تراحم الم�ؤمنين وتعاطفهم وتعا�ضدهم )1999/4( رقم )2585( .

))) �رواه البخاري كتاب المظالم والغ�صب، باب لا يظلم الم�سلمُ الم�سلمَ ولا يُ�سلمه، �ص )585( رقم )2442( . وم�سلم كتاب البر 
وال�صلة والآداب، باب تحريم الظلم )1996/4( رقم )2580( .
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...())). فهذه الم�ساواة في الحق���وق والواجبات للجميع  ا����سِ ةٌ وَاحِدَةٌ مِ���نْ دُوْنِ النَّ هُ���مْ �أُمَّ نَّ مَعَهُ���مْ، �إِ
�أ�سا����س لا منا����ص منه لإقامة مجتمع متما�سك يحقّ���ق التكافل والتعاي�ش بي���ن الجميع، مما ي�ساعد 

على حفظ الوطن.
وحتى تتكامل الأمور لا بد من حفظ كرامة الإن�سان، وحقّه في حياة كريمة، يكون فيها م�صان 
ال���دّم والعر����ض والم���ال، عن ابن عبا�س عن النب���ي �صلى الله عليه و�سلم ق���ال: »الْمُ�سْلِمُ���ونَ تَتَكَافَ�أُ 
اهُ���مْ «))). وعن �أبي  قْ�صَ تِهِمْ �أَدْنَاهُ���مْ، وَيُرَدُّ عَلَى �أَ دِمَا�ؤُهُ���مْ، وَهُمْ يَ���دٌ عَلَى مَنْ �سِوَاهُ���مْ، يَ�سْعَى بِذِمَّ
وا، وَلَا  هري���رة ق���ال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سل���م: » لَا تَحَا�سَدُوا، وَلَا تَنَاجَ�شُ���وا، وَلَا تَبَاغَ�ضُ
كُمْ عَلَى بَيْ���عِ بَعْ�ضٍ، وَكُونُوا عِبَادَ الِله �إِخْوَانًا، الْمُ�سْلِ���مُ �أَخُو الْمُ�سْلِمِ، لَا يَظْلِمُهُ  تَدَابَ���رُوا، وَلَا يَبِ���عْ بَعْ�ضُ
رِّ  اتٍ » بِحَ�سْ���بِ امْرِئٍ مِنَ ال�شَّ ���دْرِهِ ثَلَاثَ مَرَّ قْ���وَى هَاهُنَا « وَيُ�شِيرُ �إِلَى �صَ وَلَا يَخْذُلُ���هُ، وَلَا يَحْقِ���رُهُ، التَّ
هُ«))). وجاء في بنود  �أَنْ يَحْقِ���رَ �أَخَ���اهُ الْمُ�سْلِمَ، كُلُّ الْمُ�سْلِ���مِ عَلَى الْمُ�سْلِمِ حَرَامٌ، دَمُهُ، وَمَالُ���هُ، وَعِرْ�ضُ
نَّ  ى وَلِيُّ المَقْتُولِ، وَ�إِ هُ قَوَدٌ بِهِ �إِلَى �أَنْ يَرْ�ضَ نَةٍ فَ�إِنَّ هُ مَنِ اعْتَبَطَ مُ�ؤْمِنًا قَتْلًا عَنْ بَيِّ الوثيقة النبوية: )وَ�إِنَّ

ةً، وَلَا يَحِلُّ لَهُمْ �إِلاَّ قِيَامٌ عَلَيْهِ())). المُ�ؤْمِنِيْنَ عَلَيْهِ كَافَّ
الح���ق بالحياة الكريم���ة لكل �إن�سان، ولا بد من حفظ هذا الحق من خلال ردع كل من يتجاوز 
الحدود باعتداء على كرامة �أو حياة الإن�سان، �أو يفكر فيه، لذلك لا بد من منع البغي والعدوان على 

حياة وكرامة وعر�ض ومال وعمل الإن�سان.
ف�أداء الحقوق والواجبات - من الجميع ولهم - ي�ؤ�س�س لدولة �آمنة يقوم الجميع ويحر�ص على 
حمايته���ا والدفاع عنها، وي�ضمن الحياة العادلة للجميع، والحياة الكريمة لكل فرد، وتكفل الترابط 

بين النا�س دون تفريق.
المطلب الرابع

حفظ الوطن فكريًا وتربويًا وتعليميًا
العل���م بكتاب الله تعال���ى و�سنّة نبيّه �صل���ى الله عليه و�سلم، ومعرفة الأح���كام، وفهم مقا�صد 
ال�شريع���ة وقواعدها الكلية، يجعل الإن�سان مهتمًا بعواقب ونتائج �أقواله و�أفعاله، فلا ي�صدر عنه �إلا 

ما فيه الخير للبلاد والعباد. 
�أم���ا البع���د عن العلم في�ؤدّي �إلى ظهور الجهل الذي يُخِ���لّ بحفظ الدّين، وي�ؤدّي �إلى الخلل في 
حف���ظ الوطن. لذلك لا بدّ من مواجهة الأف���كار المنحرفة ال�ضالّة، والأخلاق الفا�سدة ومنها خيانة 

))) ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية )501/1( . وابن كثير، ال�سيرة النبوية )321/2( . 
))) رواه ابن ماجه كتاب الديات، باب الم�سلمون تتكاف�أ دما�ؤهم )895/2( رقم )2683( . و�صححه الألباني .

وال�صلة  البر  كتاب  وم�سلم   . مخت�صراً   )6724( رقم   )1690( �ص  الفرائ�ض،  تعليم  باب  الفرائ�ض،  كتاب  البخاري  ))) �رواه 
والآداب، باب تحريم ظلم الم�سلم وخذله واحتقاره ودمه وعر�ضه وماله )1986/4( رقم )2564(، واللفظ له .

))) ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية )503/1( . وابن كثير، ال�سيرة النبوية )322/2( .
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الوط���ن، م���ن خلال تقديم الن�صح والإر�ش���اد، وبيان الفكر ال�سليم المعت���دل، ون�شر الأمن الفكري، 
و�إع���ادة ت�أهيل من وقع في �أح�ضان وبراثن �أهل التطرف، وتورط في �أعمالهم، عن تميم الداريّ �أن 
ةِ  ِ وَلِكِتَابِهِ وَلِرَ�سُولِهِ وَلأَئِمَّ َّهِلل يحَةُ« قُلْنَا: لِمَنْ ؟ قَالَ: »  ينُ النَّ�صِ النب���ي �صل���ى الله عليه و�سلم قال: »الدِّ
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ عَلَى  ِ �صَ تِهِمْ«))). وعن جرير بن عبد الله قال: »بَايَعْتُ رَ�سُولَ اَّهلل الْمُ�سْلِمِينَ وَعَامَّ

حِ لِكُلِّ مُ�سْلِمٍ«))).  كَاةِ، وَالنُّ�صْ لَاةِ، وَ�إيِتَاءِ الزَّ �إِقَامِ ال�صَّ
ومن خ�ل�ال بيان �أح���وال المنحرفين فكريًا ومنهجيً���ا، وك�شف �أو�صافه���م و�أعمالهم، ليحذر 
لَّى الُله  بِيِّ �صَ ُ عَنْهُ �إِلَ���ى النَّ ���يَ اَّهلل النا����س منهم، ع���ن �أبي �سعيد ر�ضي الله عن���ه قال: بَعَثَ عَلِيٌّ رَ�ضِ
، وَعُيَيْنَةَ بْنِ بَدْرٍ  ، ثُمَّ المُجَا�شِعِيِّ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بِذُهَيْبَةٍ فَقَ�سَمَهَا بَيْنَ الأَرْبَعَةِ الأَقْرَعِ بْنِ حَابِ�سٍ الحَنْظَلِيِّ
بَتْ  ، ثُمَّ �أَحَدِ بَنِي كِلَابٍ، فَغَ�ضِ ، ثُمَّ �أَحَدِ بَنِي نَبْهَانَ، وَعَلْقَمَةَ بْنِ عُلَاثَةَ العَامِرِيِّ ائِيِّ ، وَزَيْدٍ الطَّ الفَزَارِيِّ
قْبَلَ رَجُلٌ غَائِرُ  فُهُمْ «. فَ�أَ مَا �أَتَ�أَلَّ نَادِيدَ �أَهْلِ نَجْدٍ وَيَدَعُنَا، قَالَ: » �إِنَّ ارُ، قَالُوا: يُعْطِ���ي �صَ قُرَيْ����شٌ وَالأَنْ�صَ
دُ،  فَقَالَ: » مَنْ  َ يَا مُحَمَّ قِ اَّهلل العَيْنَيْنِ، مُ�شْرِفُ الوَجْنَتَيْنِ، نَاتِئُ الجَبِينِ، كَثُّ اللِّحْيَةِ مَحْلُوقٌ، فَقَالَ: اتَّ
لَهُ رَجُلٌ قَتْلَهُ -�أَحْ�سِبُهُ خَالِدَ  ُ عَلَى �أَهْلِ الأَرْ�ضِ فَلَا تَ�أْمَنُونِي «، فَ�سَ�أَ يْتُ ؟ �أَيَ�أْمَنُنِي اَّهلل َ �إِذَا عَ�صَ يُطِعِ اَّهلل
ئِ هَذَا -�أَوْ فِي عَقِبِ هَذَا- قَوْمًا يَقْرَءُونَ القُرْ�آنَ لَا  ئْ�ضِ ا وَلَّى قَالَ: » �إِنَّ مِنْ �ضِ بْنَ الوَلِيدِ- فَمَنَعَهُ، فَلَمَّ
�سْلَامِ وَيَدَعُونَ �أَهْلَ  ةِ، يَقْتُلُونَ �أَهْلَ الإِ مِيَّ هْمِ مِ���نَ الرَّ ينِ مُرُوقَ ال�سَّ يُجَ���اوِزُ حَنَاجِرَهُمْ، يَمْرُقُونَ مِنَ الدِّ
هُمْ قَتْلَ عَادٍ «))). وعن عل���ي ر�ضي الله عنه �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  الأَوْثَ���انِ، لَئِنْ �أَنَ���ا �أَدْرَكْتُهُمْ لأَقْتُلَنَّ
ةِ،  حْ�ل�اَمِ، يَقُولُونَ مِنْ خَيْرِ قَوْلِ البَرِيَّ �سْنَانِ، �سُفَهَاءُ الأَ مَانِ قَوْمٌ حُدَثَاءُ الأَ يق���ول: » يَ�أْتِي فِ���ي �آخِرِ الزَّ
يْنَمَا لَقِيتُمُوهُمْ  ةِ، لَا يُجَاوِزُ �إِيمَانُهُمْ حَنَاجِرَهُمْ، فَ�أَ مِيَّ هْمُ مِنَ الرَّ يَمْرُقُ���ونَ مِنَ الإِ�سْلَامِ كَمَا يَمْرُقُ ال�سَّ

فَاقْتُلُوهُمْ، فَ�إِنَّ قَتْلَهُمْ �أَجْرٌ لِمَنْ قَتَلَهُمْ يَوْمَ القِيَامَةِ «))).
وم���ن خلال نبذهم وع���دم �إيوائهم �أو ن�صرتهم، �أو ت�سهيل �أموره���م، �أو م�ساعدتهم، عن علي 
لَى كَذَا، فَمَنْ �أَحْدَثَ  ر�ض���ي الله عنه قال النبي �صلى الله عليه و�سلم: » المَدِينَةُ حَرَامٌ مَا بَيْنَ عَائِرٍ �إِ
رْفٌ...«))).  ا�سِ �أَجْمَعِينَ، لَا يُقْبَلُ مِنْهُ عَدْلٌ وَلَا �صَ ِ وَالمَلَائِكَةِ وَالنَّ حَدَثًا �أَوْ �آوَى مُحْدِثًا فَعَلَيْهِ لَعْنَةُ اَّهلل
ف�إي���واء المف�سدين والمعتدي���ن و�أ�صحاب الغلو والفكر ال�ضال المنحرف ج���رم عظيم ي�ستحق عليه 

�صاحبه الوعيد والعذاب ال�شديد.

))) رواه م�سلم كتاب الإيمان، باب بيان �أن الدين الن�صيحة )74/1( رقم )55( .
))) �رواه البخاري كتاب الإيمان، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: الدّين الن�صيحة، �ص )34( رقم )57( . وم�سلم كتاب الإيمان، باب بيان 

�أن الدين الن�صيحة )75/1( رقم )56( .
رٍ﴾، �ص )817( رقم )3344(.  رْ�صَ ا عَادٌ فَ�أُهْلِكُوا بِرِيحٍ �صَ ))) �رواه البخاري كتاب �أحاديث الأنبياء، باب قول الله عز وجل ﴿وَ�أَمَّ

وم�سلم كتاب الزكاة، باب ذكر الخوارج و�صفاتهم )742/2( رقم )1064( .
باب  الزكاة،   كتاب  وم�سلم   .  )3611( رقم   )883( �ص  الإ�سلام،  في  النبوة  علامات  باب  المناقب،  كتاب  البخاري  ))) �رواه 

التحري�ض على قتل الخوارج )746/2( رقم )1066( .
))) رواه البخاري كتاب الجزية والموادعة، باب �إثم من عاهد ثم غدر، �ص )780( رقم )3179( . وم�سلم كتاب 
الحج، باب ف�ضل المدينة، ودعاء النبي صلى الله عليه وسلم فيها بالبركة، وبيان تحريمها، وتحريم �صيدها و�شجرها، وبيان 

حدود حرمها )994/2( رقم )1370( .
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وم���ن خلال ردعهم وزجرهم، والأخذ على �أيديهم، ومنعهم من ن�شر �أفكارهم و�إف�ساد النا�س 
وْ مَظْلُومًا «. فَقَالَ  رْ �أَخَاكَ ظَالِمً���ا �أَ به���ا، ع���ن �أن�س ر�ضي الله عنه قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: » انْ�صُ
رُهُ؟ قَالَ: » تَحْجُزُهُ،  نْ�صُ رُهُ �إِذَا كَانَ مَظْلُومًا، �أَفَرَ�أَيْتَ �إِذَا كَانَ ظَالِمًا كَيْفَ �أَ ، �أَنْ�صُ ِ رَجُلٌ: يَا رَ�سُولَ اَّهلل
جُلُ  رِ الرَّ رُهُ «))). وعَنْ جَابِرٍ قَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »فَلَا بَ�أْ�سَ وَلْيَنْ�صُ لْمِ فَ�إِنَّ ذَلِكَ نَ�صْ �أَوْ تَمْنَعُهُ، مِنَ الظُّ

رْهُ«))).  رٌ، وَ�إِنْ كَانَ مَظْلُومًا فَلْيَنْ�صُ هُ لَهُ نَ�صْ �أَخَاهُ ظَالِمًا �أَوْ مَظْلُومًا، �إِنْ كَانَ ظَالِمًا فَلْيَنْهَهُ، فَ�إِنَّ
المطلب الخام�س

حفظ الأمن العام
الأم���ن �أن يعي����ش النا�س في ه���دوء و�سكينة، وا�ستق���رار نف�سي، واطمئنان قلب���ي، لا ي�شعرون 
بخ���وف على دينهم و�أنف�سهم و�أمواله���م و�أعرا�ضهم وديارهم، وهذا الأمن حاجة ملحّة للإن�سان، لا 

ي�ستطيع الا�ستغناء عنه.
والأم���ن �أن���واع متعدّدة، منه النف�س���ي والثقافي والفكري والع�سك���ري وال�سيا�سي والاقت�صادي 
والمائ���ي والوطن���ي والوقائي والغذائي... ون�ش���ر الأمن والأمان، ومواجهة الأعم���ال التخريبية التي 
تعكّ���ر �صفو الأم���ن، وتريد النيل من الوطن والمواطن، وتنال من مقدرات���ه، وتعبث بمتلكاته، �سبيل 

�إلى الحياة الم�ستقرة، وطريق �إلى ال�سعادة.
لق���د كان���ت الوثيقة النبوي���ة عاملًا قويًا ف���ي حفظ الأمن بع���د �أن كان منعدمً���ا، حيث �أعطى 
النب���ي �صلى الله عليه و�سلم من خلالها القوانين المهمة التي تعطي الأمن والأمان، وتحفظ الوطن 
والمواط���ن، فكان �أمر المحافظة عل���ى الوطن مِن كلّ مَن ي�سكنه، ففي الوثيق���ة النبوية: )�إِنَّ يَثْرِبَ 
حِيْفَ���ةِ..())). فالأمن يدف���ع الخلاف والنزاع والقت���ال، ويزيل القلق  حَ���رَامٌ جَوْفُهَا لأَهْ���لِ هَذِهِ ال�صَّ

والخوف والا�ضطراب.
وم���ن عوام���ل حفظ الوط���ن وا�ستقراره: �أن لا يُ�سم���ح ب�أيّ جرم �أو اعتداء م���ن �أحد مهما علا 
وْ �آثِمٍ()))،  ��شأن���ه، وارتفعت مكانته، فقد جاء في الوثيقة النبوية: )لَا يَحُولُ هَذَا الكِتَابُ دُونَ ظَالِمٍ �أَ
وه���ذا يعني رف���ع الح�صانة عن �أيّ مف�س���د مُخِلّ ب�أمن الوط���ن، ومنعه من ذل���ك، لأن هذا ن�صر له 

وللوطن. 
وم���ن عوامل حف���ظ الوطن: الأخذ عل���ى �أيدي العابثي���ن المف�سدين، المعتدي���ن على الأنف�س 

والأعرا�ض والأموال، قال الله تعالى: ﴿چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 

))) رواه البخاري كتاب الإكراه، باب يمين الرجل ل�صاحبه �أنه �أخوه ...، �ص )1745( رقم )6952( . 
ًا �أو مظلومًا )1998/4( رقم )2584( . ))) رواه م�سلم كتاب البر وال�صلة والآداب، باب ن�صر الأخ ظاِمل

))) ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية )504/1( . وابن كثير، ال�سيرة النبوية )322/2( .
))) الم�صدر ال�سابق .
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گگ گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾ )المائدة:33(. 
لذل���ك لَمّا تج���اوز البع�ض هذه الجوان���ب في المدين���ة و�أرادوا ن�شر الفو�ض���ى والخوف كانت 
المواجه���ة والعق���اب، عن �أن�س ب���ن مالك قال: قَ���دِمَ �أُنَا�سٌ مِنْ عُ���كْلٍ �أَوْ عُرَيْنَ���ةَ، فَاجْتَ���وَوْا المَدِينَةَ 
وا قَتَلُوا رَاعِيَ  حُّ ا �صَ نْ يَ�شْرَبُوا مِ���نْ �أَبْوَالِهَا وَ�أَلْبَانِهَا« فَانْطَلَقُ���وا، فَلَمَّ بِ���يُّ صلى الله عليه وسلم، بِلِقَاحٍ، وَ�أَ »فَ�أَمَرَهُ���مُ النَّ
هَارُ جِيءَ  ا ارْتَفَعَ النَّ هَارِ، فَبَعَثَ فِي �آثَارِهِمْ، فَلَمَّ لِ النَّ عَمَ، فَجَاءَ الخَبَرُ فِي �أَوَّ بِ���يِّ صلى الله عليه وسلم، وَا�سْتَاقُوا النَّ النَّ
ةِ، يَ�سْتَ�سْقُونَ فَلَا يُ�سْقَوْنَ«.  لْقُوا فِ���ي الحَرَّ رْجُلَهُمْ، وَ�سُمِرَتْ �أَعْيُنُهُمْ، وَ�أُ يْدِيَهُمْ وَ�أَ بِهِ���مْ، »فَ�أَمَرَ فَقَطَ���عَ �أَ

َ وَرَ�سُولَهُ«))).  قَالَ �أَبُو قِلَابَةَ: »فَهَ�ؤُلَاءِ �سَرَقُوا وَقَتَلُوا، وَكَفَرُوا بَعْدَ �إِيمَانِهِمْ، وَحَارَبُوا اَّهلل
وه���ذا ما ح�صل م���ع بني قينقاع حين امت���دت �أيديهم �إلى الأعرا�ض، وم���ع بني الن�ضير حين 
حاولوا قتل النبي �صلى الله عليه و�سلم، ومع بني قريظة حين خانوا ونق�ضوا العهد، و�ساعدوا الغزاة.

يرِ، وَقُرَيْظَةَ، حَارَبُوا رَ�سُولَ الِلهصلى الله عليه وسلمَ،  �ضِ عن ابن عمر ر�ضي الله تعالى عنهما: »�أَنَّ يَهُودَ بَنِي النَّ
يرِ، وَ�أَقَرَّ قُرَيْظَةَ وَمَنَّ عَلَيْهِمْ، حَتَّى حَارَبَتْ قُرَيْظَةُ بَعْدَ ذَلِكَ، فَقَتَلَ  �ضِ فَ�أَجْلَ���ى رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم بَنِي النَّ
هُمْ لَحِقُوا بِرَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم،  رِجَالَهُمْ، وَقَ�سَمَ نِ�سَاءَهُمْ وَ�أَوْلادَهُمْ وَ�أَمْوَالَهُمْ بَيْنَ الْمُ�سْلِمِينَ، �إِلاَّ �أَنَّ بَعْ�ضَ
�سْلَمُ���وا، وَ�أَجْلَى رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم يَهُودَ الْمَدِينَةِ كُلَّهُمْ، بَنِي قَيْنُقَ���اعَ، وَهُمْ قَوْمُ عَبْدِ الِله بْنِ  فَ�آمَنَهُ���مْ وَ�أَ

�سَلامٍ، وَيَهُودَ بَنِي حَارِثَةَ، وَكُلَّ يَهُودِيٍّ كَانَ بِالْمَدِينَةِ«))).
المطلب ال�ساد�س

حفظ الوطن �إعلاميًا
ف���ي ظل الث���ورة الكبيرة في عالم الاتّ�ص���ال والتّوا�صل، و�سرعة و�صول الأخب���ار والأفكار عبر 
و�سائل الإعلام المقروء والم�سموع والمرئي، وعبر مواقع التوا�صل الاجتماعي، التي دخلت كل بيت، 
ورافقت كل �شخ�ص، لا بدّ من التنبّه �إلى �إيجابيات و�سلبيات مثل هذه الو�سائل، التي قد تكون عامل 

بناء وتطوير للوطن، �أو معول هدم ودمار فيه. 
فحين يكون الإعلام وو�سائله منبرًا ومنطلقًا للتّخوين والاتّهام، وقول الزور، و�سوء الظنّ، وبثّ 
الإ�شاع���ات، ون�شر الأكاذيب، و�إ�شاعة الفاح�شة، وتزيين الباطل، وتح�سين الف�ساد، يتحوّل المجتمع 

�إلى خراب، والوطن �إلى دمار، لذلك نهى الله تعالى عن كل هذه الأمور فقال: ﴿ئە ئو 
ئو﴾ )الح���ج:30(. وقال: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ     پ پ پ   پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ﴾ )الحجرات:12(. وقال: ﴿ک ک ک  ک گ گ گ    گ 
ڳ﴾ )الفرقان:72(. وقال: ﴿ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی 

))) رواه البخاري كتاب الو�ضوء، باب �أبوال الإبل والدواب والغنم، �ص )73( رقم )233( . وم�سلم كتاب الق�سامة، باب حكم 
المحاربين والمرتدين )1296/3( رقم )1671( .

وال�سير، باب  . وم�سلم كتاب الجهاد  ...، �ص )983( رقم )4028(  الن�ضير  المغازي، باب حديث بني  البخاري كتاب  ))) رواه 
�إجلاء اليهود من الحجاز )1387/3( رقم )1766(، واللفظ له .



34

ی ی ئج ئحئم ئى ئي  بج  بح  بخ﴾ )الن���ور:19(. وح���ذّر منه���ا النبي صلى الله عليه وسلم، عن �أبي 
نَّ �أَكْ���ذَبُ الحَدِيثِ، وَلَا  ، فَ����إِنَّ الظَّ نَّ اكُ���مْ وَالظَّ هري���رة ر�ض���ي الله عنه �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم قال: » �إِيَّ
 ِ وا، وَلَا تَدَابَ���رُوا، وَكُونُوا عِبَادَ اَّهلل �سُ���وا، وَلَا تَنَاجَ�شُوا، وَلَا تَحَا�سَ���دُوا، وَلَا تَبَاغَ�ضُ �سُ���وا، وَلَا تَجَ�سَّ تَحَ�سَّ

�إِخْوَانًا« ))).
لذل���ك لا بدّ من العمل عل���ى الحدّ من �سلبيات ومخاطر هذه الو�سائ���ل، من خلال عدم �إبراز 
و�إظه���ار مواطن �ضع���ف المجتمع وتعريت���ه �أمام الآخري���ن، والحذر من مخاطر الوق���وع في حبائل 
الاحتي���ال التي ين�صبه���ا البع�ض عبر ه���ذه الو�سائل، والحدّ م���ن �إبراز الجرائ���م و�إعلانها ب�صورة 
ت�صبح الجريمة عند النا�س عادة، �أو تعلّم النا�س و�سائل وطرق الإجرام، وعدم فتح المجال للأبواق 

الناعقة التي ت�سعى �إلى الف�ساد والخراب.  
ف���ي المقابل لا ب���دّ من �ضبط و�سائ���ل الإعلام والتّوا�ص���ل الاجتماعيّ، والتركي���ز على �آثارها 
الإيجابي���ة في حماية الوطن، من خ�ل�ال �إيجاد الإعلام الهادف الذي يربّ���ي على الف�ضيلة ومكارم 
الأخلاق، ويوجّ���ه �إلى الخير ويدعو �إليه، ويزرع القيم والمبادئ، وينمي الطاقات والقدرات، ويدفع 

�إلى التفكير ال�صحيح، والبحث والابتكار، والم�سارعة والم�سابقة في الخيرات.
ويتمثّ���ل كل ه���ذا في خطبة النب���ي صلى الله عليه وسلم التي �أعلنها �أم���ام النا�س في حجّة ال���وداع حين و�ضع 
ا�سَ  الأ�س�س التي تحفظ المجتمع، وتحمي الوطن، عن جابر قال: )... فَ�أَتَى بَطْنَ الْوَادِي، فَخَطَبَ النَّ
وَقَالَ: »�إِنَّ دِمَاءَكُمْ وَ�أَمْوَالَكُمْ حَرَامٌ عَلَيْكُمْ، كَحُرْمَةِ يَوْمِكُمْ هَذَا فِي �شَهْرِكُمْ هَذَا، فِي بَلَدِكُمْ هَذَا، �ألَا 
عُ مِنْ  �ضَ لَ دَمٍ �أَ وعَةٌ، وَ�إِنَّ �أَوَّ ���ةِ مَوْ�ضُ وعٌ، وَدِمَاءُ الْجَاهِلِيَّ ةِ تَحْتَ قَدَمَيَّ مَوْ�ضُ كُلُّ �شَ���يْءٍ مِنْ �أَمْ���رِ الْجَاهِلِيَّ
وعٌ،  ةِ مَوْ�ضُ عًا فِي بَنِي �سَعْدٍ فَقَتَلَتْهُ هُذَيْلٌ، وَرِبَا الْجَاهِلِيَّ دِمَائِنَا دَمُ ابْنِ رَبِيعَةَ بْنِ الْحَارِثِ، كَانَ مُ�سْتَرْ�ضِ
كُمْ  �سَاءِ، فَ�إِنَّ قُ���وا الَله فِي النِّ وعٌ كُلُّهُ، فَاتَّ هُ مَوْ�ضُ لِبِ، فَ�إِنَّ ا�سِ بْ���نِ عَبْدِ الْمُطَّ ���عُ رِبَانَا رِبَا عَبَّ لُ رِبً���ا �أَ�ضَ وَ�أَوَّ
حَدًا  �أَخَذْتُمُوهُ���نَّ بِ�أَمَ���انِ الِله، وَا�سْتَحْلَلْتُمْ فُرُوجَهُ���نَّ بِكَلِمَةِ الِله، وَلَكُمْ عَلَيْهِ���نَّ �أَنْ لا يُوطِئْنَ فُرُ�شَكُمْ �أَ
حٍ، وَلَهُنَّ عَلَيْكُمْ رِزْقُهُنَّ وَكِ�سْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ،  رْبًا غَيْرَ مُبَرِّ رِبُوهُنَّ �ضَ تَكْرَهُونَ���هُ، فَ�إِنْ فَعَلْنَ ذَلِكَ فَا�ضْ
���ي، فَمَا �أَنْتُمْ  نْتُمْ تُ�سْ�أَلُونَ عَنِّ مْتُمْ بِهِ، كِتَ���ابُ الِله، وَ�أَ لُّوا بَعْ���دَهُ �إِنِ اعْتَ�صَ وَقَ���دْ تَرَكْ���تُ فِيكُمْ مَا لَ���نْ تَ�ضِ
مَاءِ  ابَةِ، يَرْفَعُهَا �إِلَى ال�سَّ بَّ بَعِهِ ال�سَّ حْتَ، فَقَ���الَ: بِ�إِ�صْ يْتَ وَنَ�صَ كَ قَدْ بَلَّغْتَ وَ�أَدَّ نَّ قَائِلُ���ونَ؟« قَالُوا: نَ�شْهَدُ �أَ

ات...())).  ا�سِ »اللهُمَّ ا�شْهَدْ، اللهُمَّ ا�شْهَدْ« ثَلاثَ مَرَّ وَيَنْكُتُهَا �إِلَى النَّ
المطلب ال�سابع

طاعة وليّ الأمر
م���ن �ضروري���ات هذا الدين، ومن �أ�صول العقيدة، ومن مقوم���ات الوطن: وجود الجماعة التي 
تق���وم بالإمامة والإمارة، على مب���د�أ ال�سمع والطاعة في الطاعة، لهذا �أمر الله تعالى بطاعة الإمام 

﴾، �ص )1537( رقم )6066( . نِّ ذِينَ �آمَنُوا اجْتَنِبُوا كَثِيًرا مِنَ الظَّ ))) رواه البخاري كتاب الأدب، باب ﴿يَا �أَيُّهَا الَّ
))) رواه م�سلم كتاب الحج، باب حجة النبي �صلى الله عليه و�سلم )886/2( رقم )1218( .
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وولي الأمر فقال: ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی یی ئج ئح ئم ئى ئي 
بج     بح بخ بم بى   بي تج تح تختم تى تي ثج ثم﴾ )الن�ساء:59(.

و�أمر النبي صلى الله عليه وسلم بلزوم جماعة الم�سلمين، وطاعة �إمامهم وت�أييده وم�ساندته وعونه فيما �ألقاه 
الله على عاتقه من الواجبات.. لإقامة �شرع الله في هذه الأر�ض، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن 
، وَمَنْ �أَطَاعَ �أَمِيرِي  َ ى اَّهلل انِي فَقَدْ عَ�صَ ، وَمَنْ عَ�صَ َ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: » مَنْ �أَطَاعَنِي فَقَدْ �أَطَاعَ اَّهلل
انِي «))). وعن يحيى بن ح�صي���ن قال: �سمعت جدتي  ى �أَمِيرِي فَقَ���دْ عَ�صَ فَقَ���دْ �أَطَاعَنِ���ي، وَمَ���نْ عَ�صَ
تح���دّث �أنّها �سمعت النبي �صل���ى الله عليه و�سلم يخطب في حجة الوداع، وهو يق���ول: » وَلَوِ ا�سْتُعْمِلَ 

عَلَيْكُمْ عَبْدٌ يَقُودُكُمْ بِكِتَابِ الِله، فَا�سْمَعُوا لَهُ وَ�أَطِيعُوا«))). 
وخ�صّ النبي صلى الله عليه وسلم الطاعة �أن تكون في طاعة لا في مع�صية �أو مخالفة، عن ابن عمر عن النبي 
اعَةُ فِيمَا �أَحَ���بَّ وَكَرِهَ، �إِلاَّ �أَنْ يُ�ؤْمَرَ  مْعُ وَالطَّ �صل���ى الله علي���ه و�سلم �أنه قال: » عَلَى الْمَ���رْءِ الْمُ�سْلِمِ ال�سَّ
يَةٍ فَلا �سَمْعَ وَلا طَاعَةَ«))). وعن علي �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا طَاعَةَ فِي  مِرَ بِمَعْ�صِ نْ �أُ يَةٍ، فَ�إِ بِمَعْ�صِ

اعَةُ فِي الْمَعْرُوفِ «))).  مَا الطَّ يَةِ الِله، �إِنَّ مَعْ�صِ
ة حدّدها - ، عن عبادة بن  ونَهى عن الخروج على وليّ الأمر �أو منازعته - �إلاَّ في حالات خا�صّ
اعَةِ، فِي  مْعِ وَالطَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم فَبَايَعْنَاهُ، فَقَالَ فِيمَا �أَخَذَ عَلَيْنَا: »�أَنْ بَايَعَنَا عَلَى ال�سَّ ال�صامت قال: دَعَانَا النَّ
مَنْ�شَطِنَ���ا وَمَكْرَهِنَ���ا، وَعُ�سْرِنَا وَيُ�سْرِنَا، وَ�أَثَرَةً عَلَيْنَا، وَ�أَنْ لَا نُنَازِعَ الأَمْرَ �أَهْلَهُ، �إِلاَّ �أَنْ تَرَوْا كُفْرًا بَوَاحًا، 

ِ فِيهِ بُرْهَانٌ«))).  عِنْدَكُمْ مِنَ اَّهلل
وتوعّ���د من �ش���قّ ع�صا الم�سلمين وفرّق كلمتهم، عن ابن عبا����س ر�ضي الله عنهما قال ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم: »مَ���نْ �شَ���قَّ عَ�صا الْمُ�سْلِمِينَ وَالْمُ�سْلِمُ���ونَ فِي �إِ�سْلَامٍ دامجٍ)))، فَقَدْ خَلَ���عَ رِبْقَةَ الإِ�سْلَامِ مِنْ 

عُنُقِهِ «))). 
الخ���روج عل���ى الإمام ي����ؤدّي �إلى فتن���ة عظيمة، وف�ساد كبي���ر، ينتج عنه تفري���ق الكلمة، و�شقّ 
ال�ص���ف، وظه���ور التنازع والخ�ل�اف المو�صل �إلى الاقتت���ال و�إراقة الدماء، وزعزع���ة الأمن، وف�ساد 

المجتمع، وذهاب الوطن.  

وَ�أُوِْيل الأَمْرِ مِنكُمْ﴾، �ص )1791( رقم  �سُولَ  وَ�أَطِيعُواْ الرَّ  َ ))) رواه البخاري كتاب الأحكام، باب قول الله تعالى: ﴿�أَطِيعُواْ اّهلل
)7137( . وم�سلم كتاب الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية )1466/3( رقم )1835(.

))) رواه م�سلم كتاب الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية )1468/3( رقم )1838( .
الإمارة، باب  . وم�سلم كتاب  والطاعة للإمام، �ص )722( رقم )2955(  ال�سمع  باب  وال�سير،  البخاري كتاب الجهاد  ))) �رواه 

وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية )1469/3( رقم )1839(، واللفظ له .
))) �رواه البخاري كتاب �أخبار الآحاد، باب ما جاء في �إجازة خبر الواحد ال�صدوق ...، �ص )1820( رقم )7257( . وم�سلم كتاب 

الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية )1469/3( رقم )1840( .
�أمورًا تنكرونها، �ص )1774( رقم )7055  ))) �رواه البخاري كتاب الفتن، باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: �سترون بعدي 
و7056( . وم�سلم كتاب الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية، وتحريمها في المع�صية )1470/3( رقم )1709(.

))) دامج �أي مجتمع، كما في النهاية في غريب الحديث لابن الأثير )132/2( . ول�سان العرب لابن منظور )175/2( .
))) رواه الطبراني في الكبير )25/11( رقم )10925( .
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المطلب الثامن
احترام القانون

و�ض���ع القوانين التي تُنظّم �أمور العباد، وت�سيير المعاملات ب�شكل يتنا�سب مع ظروف الع�صر 
والزم���ان الذي يعي�ش���ه النا�س �أمر مطلوب، ب�شرط �أن تتوافق مع �أح���كام الدين، ولا تُخالف الكتاب 
وال�سنّ���ة. والالتزام بهذه القوانين �أمر م�ؤكّد، بل قد يكون واجبًا، لأن الالتزام بهذه القوانين ي�ساعد 

على �ضبط �أمور الحياة، وتوفير الأمن للمجتمع، وال�سلامة للوطن.
ويدخل في مجال تطبيق القوانين الكثير من الأمور، منها على �سبيل المثال:

�أداء الأمان���ة التي �أمر الله به���ا: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾ )الن�ساء:58(. 
وعدم خيانة الأمانة بمدّ اليد �إلى المال العام �أو الخا�ص، عن خولة الأن�صارية ر�ضي الله عنها قالت: 

ارُ يَوْمَ القِيَامَةِ«))). ، فَلَهُمُ النَّ ِ بِغَيْرِ حَقٍّ ونَ فِي مَالِ اَّهلل �ضُ �سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »�إِنَّ رِجَالًا يَتَخَوَّ
وع���دم ا�ستغلال المن�صب والوظيفة، �أو �أخذ الر�ش���وة، عن �أبي حميد ال�سّاعدي قال: ا�سْتَعْمَلَ 
ا جَاءَ حَا�سَبَهُ، قَالَ: هَذَا مَالُكُمْ  ةِ، فَلَمَّ دَقَاتِ بَنِي �سُلَيْمٍ، يُدْعَى ابْنَ اللُّتْبِيَّ ِ صلى الله عليه وسلم رَجُلًا عَلَى �صَ رَ�سُولُ اَّهلل
تُكَ �إِنْ كُنْتَ  كَ، حَتَّى تَ�أْتِيَكَ هَدِيَّ ِ صلى الله عليه وسلم: » فَهَلاَّ جَلَ�سْتَ فِي بَيْتِ �أَبِيكَ وَ�أُمِّ ةٌ. فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل وَهَذَا هَدِيَّ
جُلَ مِنْكُمْ عَلَى  �سْتَعْمِلُ الرَّ ���ي �أَ ا بَعْدُ، فَ�إِنِّ َ وَ�أَثْنَى عَلَيْهِ، ثُمَّ قَالَ: »�أَمَّ ادِقً���ا ؟ « ثُ���مَّ خَطَبَنَا، فَحَمِدَ اَّهلل �صَ
فَ�ل�اَ جَلَ�سَ فِي بَيْتِ �أَبِيهِ  ةٌ �أُهْدِيَتْ لِي، �أَ ، فَيَ�أْتِي فَيَقُولُ: هَذَا مَالُكُ���مْ وَهَذَا هَدِيَّ ُ نِ���ي اَّهلل ا وَلاَّ العَمَ���لِ مِمَّ
َ يَحْمِلُهُ يَوْمَ القِيَامَةِ،  لاَّ لَقِ���يَ اَّهلل هِ �إِ ِ لَا يَ�أْخُذُ �أَحَدٌ مِنْكُمْ �شَيْئًا بِغَيْرِ حَقِّ تُ���هُ، وَاَّهلل ���ى تَ�أْتِيَهُ هَدِيَّ ���هِ حَتَّ وَ�أُمِّ
َ يَحْمِلُ بَعِيرًا لَهُ رُغَ���اءٌ، �أَوْ بَقَرَةً لَهَا خُوَارٌ، �أَوْ �شَاةً تَيْعَرُ «، ثُمَّ رَفَعَ يَدَهُ  حَ���دًا مِنْكُمْ لَقِيَ اَّهلل فَلأَعْرِفَ���نَّ �أَ

رَ عَيْنِي وَ�سَمْعَ �أُذُنِي())).  حَتَّى رُئِيَ بَيَا�ضُ �إِبْطِهِ، يَقُولُ: »اللَّهُمَّ هَلْ بَلَّغْتُ« بَ�صْ
ومنه���ا: الحكم بالعدل، الذي هو �أم���ر الله القائل: ﴿ۅ ۉ ۉ ې ې ې ېى 
ى  ئا ئا ئە ئەئو ئو  ئۇ ئۇ         ئۆ ئۆ﴾ )الن�س���اء:58(. وما ينتج عنه من هناء و�سعادة وطم�أنينة 
ورغ���د عي�ش، لذلك �أمر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم الم�سلمي���ن الأوائل �أن يهاجروا �إلى الحب�شة لأن ملكها ملك 

عادل، لا يظلم عنده �أحد))). 
ومنه���ا: تطبيق الح���دود والعقوبات على مَ���ن ي�ستحقها، دون تفريق �أو محاب���اة �أو مح�سوبية، 
هُمْ �شَ����أْنُ المَرْ�أَةِ  �أو �شفاع���ة لمن���ع �أو تخفيف تطبيقها، عن عائ�ش���ة ر�ضي الله عنه���ا �أَنَّ قُرَيْ�شًا �أَهَمَّ
لاَّ  ِ صلى الله عليه وسلم؟ فَقَالُوا: وَمَنْ يَجْتَ���رِئُ عَلَيْهِ �إِ تِ���ي �سَرَقَتْ، فَقَالُ���وا: وَمَنْ يُكَلِّمُ فِيهَا رَ�سُ���ولَ اَّهلل ���ةِ الَّ المَخْزُومِيَّ
ِ صلى الله عليه وسلم: »�أَتَ�شْفَعُ فِي حَدٍّ مِنْ حُدُودِ  ِ صلى الله عليه وسلم. فَكَلَّمَهُ �أُ�سَامَةُ، فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل �أُ�سَامَةُ بْنُ زَيْدٍ، حِبُّ رَ�سُولِ اَّهلل

�سُولِ﴾، �ص )762( رقم )3118( . ِ خُمُ�سَهُ وَلِلرَّ َّهِلل ))) رواه البخاري كتاب الخم�س، باب قول الله تعالى: ﴿فَ�أَنَّ 
))) �رواه البخاري كتاب الحيل، باب احتيال العامل ليهدى �إليه، �ص )1752( رقم )6979( . وم�سلم كتاب الإمارة، باب تحريم 

هدايا العمال )1463/3( رقم )1832( .
))) ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية )321/1( . وابن كثير، ال�سيرة النبوية )4/2( .
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رِيفُ  ذَا �سَرَقَ فِيهِمُ ال�شَّ هُمْ كَانُوا �إِ ذِينَ قَبْلَكُ���مْ، �أَنَّ مَا �أَهْلَكَ الَّ ِ ؟ «، ثُ���مَّ قَ���امَ فَاخْتَطَبَ، ثُمَّ قَالَ: »�إِنَّ اَّهلل
دٍ �سَرَقَتْ  ِ لَوْ �أَنَّ فَاطِمَةَ بِنْ���تَ مُحَمَّ ، وَايْ���مُ اَّهلل عِي���فُ �أَقَامُوا عَلَيْهِ الحَدَّ تَرَكُ���وهُ، وَ�إِذَا �سَ���رَقَ فِيهِمُ ال�ضَّ

لَقَطَعْتُ يَدَهَا«))). 
ا رَ�ضَّ رَ�أْ����سَ جَارِيَةٍ بَيْنَ حَجَرَيْنِ، قِيلَ مَ���نْ فَعَلَ هَذَا بِكِ،  ع���ن �أن�س ر�ضي الله عن���ه: �أَنَّ يَهُودِيًّ
بِيُّ  ، فَاعْتَ���رَفَ، »فَ�أَمَرَ بِهِ النَّ خِذَ اليَهُودِيُّ �سِهَا، فَ�أُ وْمَ����أَتْ بِرَ�أْ ، فَ�أَ يَ اليَهُودِيُّ فُلَانٌ؟ حَتَّى �سُمِّ �أَفُ�ل�اَنٌ، �أَ

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ فَرُ�ضَّ رَ�أْ�سُهُ بَيْنَ حَجَرَيْنِ«))).  �صَ
فحي���ن يتمّ الالت���زام بالقوانين وتطبيقها على الجمي���ع يَ�سْعَد النا�س، وي�شع���رون بالأمن على 

�أنف�سهم و�أموالهم و�أعرا�ضهم، وتزدهر مجتمعاتهم، وتُ�صان �أوطانهم. 
المبحث الثالث

�أ�س�س حفظ الوطن خارجيًا
�إن حفظ الوطن على الم�ستوى الخارجي يتطلب العديد من العوامل والأ�س�س التي تحقق هذه 

الغاية، ويمكن بيانها في عدد من المطالب على النحو التالي:
المطلب الأول

�إعداد القوة الع�سكرية للدفاع عن الوطن
وذل���ك من خ�ل�ال �إيجاد الجي�ش الق���ويّ القادر عل���ى �صيانة حدود الوط���ن، والدفاع عنه في 
مواجه���ة الغ���زاة والطامعين. وتدعيم ذلك ب�إن�ش���اء مع�سكرات التدري���ب، والمدار�س الحربية التي 
تخ���رج الق���ادة والأفراد القادري���ن على تحقيق التف���وّق الع�سكري، و�إمداد الجي�ش ب���كل ما يحتاجه 
ويتوف���ر من �إمكانات لتحقيق هذه الغاية , �إ�ضافة �إلى فتح باب التطوّع �أو الإلزام بالخدمة ، والعمل 
عل���ى دعم وتقوية هذه الق���وّة الع�سكرية، وهذه الأمور جميعًا تدخل �ضمن ما �أمر به الله تعالى حين 

ق���ال: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 
ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 

ئى﴾ )الأنفال:60(. 
وف�سّ���ر النبي �صلى الله عليه و�سلم القوة بالرم���ي، عن عقبة بن عامر �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
مْيُ،  ةَ الرَّ وهو على المنبر، يقول: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ )الأنفال:60(، »�أَلَا �إِنَّ الْقُوَّ

مْيُ«))). ةَ الرَّ مْيُ، �أَلَا �إِنَّ الْقُوَّ ةَ الرَّ �أَلَا �إِنَّ الْقُوَّ
ةُ تَظْهَرُ بِ�إِعْدَادِ غَيْرِهِ مِنْ �آلاتِ الْحَرْبِ  مْيِ وَ�إِنْ كَانَتِ الْقُوَّ ةَ بِالرَّ رَ الْقُوَّ مَا فَ�سَّ : �إِنَّ )قَالَ الْقُرْطُبِيُّ

ال�سارق  قطع  باب  الحدود،  كتاب  وم�سلم   .)3475( رقم   )856( �ص   ،54 رقم  باب  الأنبياء،  �أحاديث  كتاب  البخاري  ))) �رواه 
ال�شريف وغيره )1315/3( رقم )1688( .

))) رواه البخاري كتاب الخ�صومات، باب ما يذكر في الأ�شخا�ص، �ص )577( رقم )2413( .
))) رواه م�سلم كتاب الإمارة، باب ف�ضل الرمي والحث عليه، وذمّ من علمه ثم ن�سيه )1522/3( رقم )1917( .
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ابُ فَيَنْهَزِمُ مَنْ  هُ قَدْ يَرْمِي رَ�أْ�سَ الكَتِيْبَ���ةِ فَيُ�صَ �شَدَّ نِكَايَ���ةً فِي الْعَدُوِّ وَ�أَ�سْهَلَ مُ�ؤْنَ���ةً، لأَنَّ مْيِ �أَ لِكَ���وْنِ الرَّ
خَلْفَهُ())). 

لَّى الُله عَلَيْهِ  بِيُّ �صَ و�أكّد النبي صلى الله عليه وسلم على ذلك، عن �سلمة بن الأكوع ر�ضي الله عنه قال: مَرَّ النَّ
لَّى الُله عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ: » ارْمُوا بَنِي �إِ�سْمَاعِيلَ، فَ�إِنَّ  بِيُّ �صَ لُونَ، فَقَالَ النَّ وَ�سَلَّ���مَ عَلَ���ى نَفَرٍ مِنْ �أَ�سْلَمَ يَنْتَ�ضِ
 ِ يْدِيهِمْ، فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل مْ�سَكَ �أَحَدُ الفَرِيقَيْنِ بِ�أَ نَا مَعَ بَنِي فُلَانٍ «. قَالَ: فَ�أَ �أَبَاكُمْ كَانَ رَامِيًا، ارْمُوا، وَ�أَ
بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »ارْمُوا  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: » مَا لَكُمْ لَا تَرْمُونَ؟ «، قَالُوا: كَيْفَ نَرْمِي وَ�أَنْتَ مَعَهُمْ ؟ قَالَ النَّ �صَ

فَ�أَنَا مَعَكُمْ كُلِّكُمْ«))). 
وح���ثّ النب���ي صلى الله عليه وسلم على �إعداد الع���دّة، ورعى بع�ض و�سائله���ا، ودعا �إلى فعله���ا، و�شجّع عليها، 
ومنه���ا: الفرو�سية والرماي���ة والم�سابقة...، وجعل ذلك من الحقّ ال���ذي لا حرج فيه،  عن عقبة بن 
دِيبَهُ  عام���ر الجهني عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: » كُلُّ مَا يَلْهُو بِهِ الْمَرْءُ الْمُ�سْلِمُ بَاطِ���لٌ، �إِلاَّ رَمْيَهُ بِقَوْ�سِهِ، وَتَ�أْ
«))). كل ذلك لإعداد جي�ش ق���وي ي�ستطيع الدفاع عن  هُنَّ مِنَ الْحَ���قِّ نَّ فَرَ�سَ���هُ، وَمُلاعَبَتَ���هُ امْرَ�أَتَ���هُ، فَ�إِ

الوطن.
المطلب الثاني

الحرا�سة على الحدود
للحف���اظ عل���ى الوطن وحمايته من الغ���زو والاعتداء لا بدّ من الرب���اط والحرا�سة على الثغور 

والحدود، وهذا �أم���ر الله تعالى القائل: ﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ 
ئۇ ئۆ ئۆ﴾ )�آل عمران:200(.

دَةِ الْخَفِيفَةِ، مُلَازَمَةُ الْمَكَانِ الَّذِي بَيْنَ  اءِ وَبِالْمُوَحَّ بَاطُ بِكَ�سْرِ الرَّ قال الحافظ ابن حجر: )الرِّ
ارِ لِحِرَا�سَةِ الْمُ�سْلِمِينَ مِنْهُم())).  الْمُ�سْلِمِينَ وَالْكُفَّ

وق���د حثّ النبي صلى الله عليه وسلم على هذا الرباط، وبيّن �أجر ذل���ك وجزاءه: عن ابن عبا�س قال: �سمعت 
، وَعَيْنٌ بَاتَتْ تَحْرُ�سُ فِي  ِ ارُ: عَيْنٌ بَكَتْ مِنْ خَ�شْيَ���ةِ اَّهلل هُمَا النَّ ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »عَيْنَ���انِ لا تَمَ�سُّ
ِ «))). وع���ن �سهل بن �سعد ال�ساعدي ر�ضي الله عنه �أن ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »رِبَاطُ يَوْمٍ  �سَبِي���لِ اَّهلل
نْيَا وَمَا عَلَيْهَا،  ةِ خَيْرٌ مِنَ الدُّ عُ �سَوْطِ �أَحَدِكُمْ مِنَ الجَنَّ نْيَا وَمَا عَلَيْهَا، وَمَوْ�ضِ ِ خَيْرٌ مِنَ الدُّ فِي �سَبِيلِ اَّهلل

))) ابن حجر، فتح الباري )107/6( . 
))) رواه البخاري كتاب الجهاد، باب التحري�ض على الرمي، �ص )709( رقم )2899( .

))) رواه الترمذي كتاب ف�ضائل الجهاد، باب ما جاء في ف�ضل الرمي في �سبيل الله )174/4( رقم )1637(، وقال: حديث ح�سن 
�صحيح . وابن ماجه كتاب الجهاد، باب الرمي في �سبيل الله )940/2( رقم )2811( .

))) ابن حجر، فتح الباري )101/6( . 
))) رواه الترمذي كتاب ف�ضائل الجهاد، باب ما جاء في ف�ضل الحر�س في �سبيل الله )175/4( رقم )1639(، وقال: حديث ح�سن 

غريب، و�صححه الألباني .
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نْيَا وَمَ���ا عَلَيْهَا«))). وعن �سلمان قال:  ، �أَوِ الغَدْوَةُ خَيْرٌ مِنَ الدُّ ِ وْحَ���ةُ يَرُوحُهَ���ا العَبْدُ فِي �سَبِي���لِ اَّهلل وَالرَّ
يَامِ �شَهْرٍ وَقِيَامِ���هِ، وَ�إِنْ مَاتَ جَرَى عَلَيْهِ  �سمع���ت ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »رِبَاطُ يَ���وْمٍ وَلَيْلَةٍ خَيْرٌ مِنْ �صِ

عَمَلُهُ الَّذِي كَانَ يَعْمَلُهُ، وَ�أُجْرِيَ عَلَيْهِ رِزْقُهُ، وَ�أَمِنَ الْفَتَّانَ«))). 
بِيُّ صلى الله عليه وسلم �أَحْ�سَنَ  وفعل���ه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وبادر و�سابق و�سبق النا�س �إليه، ع���ن �أن�س قال: كَانَ النَّ
لَّى  بِيُّ �صَ وْتِ، فَا�سْتَقْبَلَهُمُ النَّ هْلُ المَدِينَةِ لَيْلَةً، فَخَرَجُوا نَحْوَ ال�صَّ ا�سِ، وَلَقَدْ فَزِعَ �أَ ا�سِ، وَ�أَ�شْجَعَ النَّ النَّ
يْفُ، وَهُوَ يَقُولُ:  الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ وَقَدْ ا�سْتَبْرَ�أَ الخَبَرَ، وَهُوَ عَلَى فَرَ�سٍ لأَبِي طَلْحَةَ عُرْيٍ، وَفِي عُنُقِهِ ال�سَّ

هُ لَبَحْرٌ«))). »لَمْ تُرَاعُوا، لَمْ تُرَاعُوا«، ثُمَّ قَالَ: »وَجَدْنَاهُ بَحْرًا«، �أَوْ قَالَ: »�إِنَّ
وف���ي م�شروعية �صلاة الخوف، و�صلاة النبي صلى الله عليه وسلم لها ت�أكيد لهذا الأمر، عن ابن عبا�س ر�ضي 
رُوا مَعَهُ وَرَكَعَ وَرَكَعَ نَا�سٌ مِنْهُمْ مَعَهُ، ثُمَّ  رَ وَكَبَّ ا�سُ مَعَهُ، فَكَبَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم، وَقَامَ النَّ الله عنهما قال: » قَامَ النَّ
ائِفَةُ الأُخْرَى،  خْوَانَهُمْ وَ�أَتَتِ الطَّ انِيَةِ، فَقَامَ الَّذِينَ �سَجَدُوا وَحَرَ�سُوا �إِ �سَجَ���دَ وَ�سَجَدُوا مَعَهُ، ثُمَّ قَامَ لِلثَّ

ا«))).  هُمْ بَعْ�ضً لَاةٍ، وَلَكِنْ يَحْرُ�سُ بَعْ�ضُ ا�سُ كُلُّهُمْ فِي �صَ فَرَكَعُوا وَ�سَجَدُوا مَعَهُ، وَالنَّ
المطلب الثالث

الدفاع وردّ الأعداء
الم�سلم وفيّ لوطنه، محبّ له، م�ستعدّ للت�ضحية بكل �شيء لحمايته والدفاع عنه، وردّ العدوان 
عن���ه، ف�إذا تعرّ�ض الوطن لاعتداء �أو محاولة غزو من قب���ل �أحد وجب مواجهته و�صدّه وردّ عدوانه، 
وهذا ما ظهر جليًا في �سيرة النبي �صلى الله عليه و�سلم خلال عدد من المواقف والغزوات، منها:  
ف���ي غزوة �أُحُد، حين بادر النبي �صل���ى الله عليه و�سلم �إلى الخروج لملاقاة جي�ش الم�شركين 
خ���ارج المدينة. ثم بعد غزوة �أُحُد لاحق جي�ش الم�شركين حتى بلغ حمراء الأ�سد، عن عائ�شة ر�ضي 

ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا   ئا  ى  ى  ې  ې  ﴿ې  عنه���ا:  الله 
بَيْ���رُ، وَ�أَبُو بَكْرٍ،  ئۆ  ئۈ﴾ )�آل عم���ران:172(، قَالَ���تْ لِعُ���رْوَةَ: يَا ابْنَ �أُخْتِ���ي، كَانَ �أَبَوَاكَ مِنْهُمْ: الزُّ
رَفَ عَنْهُ المُ�شْرِكُونَ، خَافَ  ابَ يَوْمَ �أُحُ���دٍ، وَانْ�صَ �صَ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ مَا �أَ ِ �صَ ابَ رَ�سُ���ولَ اَّهلل ���ا �أَ�صَ لَمَّ
�أَنْ يَرْجِعُ���وا، قَ���الَ: »مَنْ يَذْهَبُ فِي �إِثْرِهِ���مْ «، فَانْتَدَبَ مِنْهُمْ �سَبْعُونَ رَجُلًا، قَ���الَ: كَانَ فِيهِمْ �أَبُو بَكْرٍ، 

بَيْرُ())).  وَالزُّ
وحين اجتمعت الأحزاب لغزو المدينة واجه النبي صلى الله عليه وسلم غزوهم واعتداءهم، وعمل مع �صحابته 
عل���ى حفر الخندق، وحماية ح���دود المدينة، والدّفاع عنها، ومنع الغزاة من تحقيق �أهدافهم، حتى 

))) رواه البخاري كتاب الجهاد وال�سير، باب ف�ضل رباط يوم في �سبيل الله، �ص )707( رقم )2892( .
))) رواه م�سلم الإمارة، باب ف�ضل الرباط في �سبيل الله عز وجل )1520/3( رقم )1913( .

))) �رواه البخاري كتاب الجهاد وال�سير، باب الحمائل وتعليق ال�سيف بالعنق، �ص )711( رقم )2908( . وم�سلم كتاب الف�ضائل، 
باب في �شجاعة النبي �صلى الله عليه و�سلم وتقدمه للحرب )1802/4( رقم )2307( .

ا في �صلاة الخوف، �ص )223( رقم )944( . ))) رواه البخاري كتاب الخوف، باب يحر�س بع�ضهم بع�ضً
�سُولِ﴾، �ص )997( رقم )4077( . ِ وَالرَّ َّهِلل ذِينَ ا�سْتَجَابُوا  ))) رواه البخاري كتاب المغازي، باب ﴿الَّ
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ردّ الله كي���د الكائدي���ن وع���دوان المعتدي���ن: ﴿ڃ ڃ چ  چ چ چ  ڇ ڇڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾ )الأحزاب:25(.

ارُ يَحْفِرُونَ الخَنْ���دَقَ حَوْلَ المَدِينَةِ،  ع���ن �أن�س ر�ضي الله عنه ق���ال: جَعَلَ المُهَاجِ���رُونَ وَالأَنْ�صَ
وَيَنْقُلُونَ التُّرَابَ عَلَى مُتُونِهِمْ، وَيَقُولُونَ: 

دَا مَّ َ ُحم بَايَعُوا  ذِينَ  الَّ �أَبَدَا  نَحْنُ  بَقِينَا  مَا  الإِ�سْلَامِ  عَلَى 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ يُجِيبُهُمْ وَيَقُولُ:  بِيُّ �صَ وَالنَّ

الآخِرَهْ  ُ خَْري �إِلاَّ   َ خَْري لَا  هُ  �إِنَّ وَالمهَُاجِرَهْ.  اللَّهُمَّ  ارِ  الأَنْ�صَ ِيف  فَبَارِكْ 
�إنّ المداف���ع ع���ن دين���ه ووطنه �إمّا �أن يغل���ب وينت�صر، فيعي����ش �سعيدًا، و�إمّ���ا �أن يُقتل، فيكون 
�شهيدًا، فالموت حقٌّ على كلّ الب�شر، و�أ�شرف الموت �أن يموت العبد في �سبيل الله، مدافعًا عن دينه 
وعقيدته ووطنه و�أمته، ف�إذا مات الإن�سان في �سبيل الله كان �شهيدًا. عن �سعيد بن زيد قال: �سمعت 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »مَنْ قُتِلَ دُونَ مَالِهِ فَهُ���وَ �شَهِيدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ دِينِهِ فَهُوَ �شَهِيدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ 

دَمِهِ فَهُوَ �شَهِيدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ �أَهْلِهِ فَهُوَ �شَهِيدٌ «))). 
وال�شّه���ادة في �سبيل الله من �أعظم الرّتب و�أعلاها، و�أنف�س المقامات و�أبهاها، رغّب الله عز 

وجلّ بها، وبيّن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم منزلتها:
فال�شهادة منزلة عظيمة، ورتبة عالية، لا ينالها كلّ �إن�سان، لأنّها منزلة ا�صطفاء واختيار من 

الله: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ې ې   ې ى ى ئائا ئە ئە ئو ئو﴾ )�آل عمران:140(. 

ومنزل���ة ال�شهداء عالية مع منزلة الأنبياء وال�صدّيقين وال�صالحين، فكما يختار الله الر�سل، 
وي�صطف���ي الأنبياء، ف�إنه يجتبي ال�شهداء، فهم خِيرة من خيار عباد الله: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ 

ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ﴾ )الن�ساء:69(.
هِيدِ عِنْدَ الِله  ال�شه���داء لهم خ�ص���ال ومكرمات، عن المقدام قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »لِل�شَّ
ةِ، وَيُجَارُ مِنْ عَ���ذَابِ القَبْرِ، وَيَ�أْمَنُ مِنَ  لِ دَفْعَ���ةٍ، وَيَرَى مَقْعَدَهُ مِنَ الجَنَّ ���الٍ: يُغْفَرُ لَهُ فِي �أَوَّ �سِ���تُّ خِ�صَ
جُ اثْنَتَيْنِ  نْيَا وَمَا فِيهَا، وَيُزَوَّ عُ عَلَى رَ�أْ�سِهِ تَاجُ الوَقَ���ارِ، اليَاقُوتَةُ مِنْهَا خَيْرٌ مِنَ الدُّ الفَ���زَعِ الأَكْبَرِ، وَيُو�ضَ

قَارِبِهِ«))). عُ فِي �سَبْعِينَ مِنْ �أَ وَ�سَبْعِينَ زَوْجَةً مِنَ الحُورِ العِينِ، وَيُ�شَفَّ

))) �رواه �أبو داود كتاب ال�سنّة، باب في قتال الل�صو�ص )151/7( رقم )4772( . والترمذي كتاب الديات، باب ما جاء فيمن قتل 
دون ماله فهو �شهيد )30/4( رقم )1421(، وقال: حديث ح�سن �صحيح، واللفظ له . والن�سائي كتاب تحريم الدم، باب من 

قاتل دون دينه )116/7( رقم )4095( .
))) �رواه الترمذي كتاب ف�ضائل الجهاد، باب في ثواب ال�شهيد )187/4-188( رقم )1663(، وقال: هذا حديث �صحيح غريب. 
الم�سند )419/28( رقم  و�أحمد في  ال�شهادة في �سبيل الله )935/2( رقم )2799(.  وابن ماجه كتاب الجهاد، باب ف�ضل 

)17182( . و�صححه الألباني في �صحيح الجامع )5182( . 
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ال�شه���داء �أحياء يرزقون ف���ي الجنة، عن م�سروق قَالَ: �سَ�أَلْنَا عَبْ���دَ الِله عَنْ هَذِهِ الآيَةِ: ﴿گ 
لْنَا عَنْ ذَلِكَ  ا قَدْ �سَ�أَ مَا �إِنَّ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ ڻ﴾، قَ���الَ: �أَ
ةِ حَيْثُ �شَاءَتْ، ثُمَّ  رٍ، لَهَا قَنَادِيلُ مُعَلَّقَةٌ بِالْعَرْ�شِ تَ�سْرَحُ مِنْ الْجَنَّ فَقَالَ: »�أَرْوَاحُهُمْ فِي جَوْفِ طَيْرٍ خُ�ضْ
لَاعَةً فَقَالَ: هَلْ تَ�شْتَهُونَ �شَيْئًا ؟ قَالُوا: �أَيَّ �شَيْءٍ نَ�شْتَهِي  لَعَ �إِلَيْهِمْ رَبُّهُمْ اطِّ تَ�أْوِي �إِلَى تِلْكَ الْقَنَادِيلِ، فَاطَّ
هُمْ لَنْ يُتْرَكُوا مِنْ �أَنْ  ا رَ�أَوْا �أَنَّ اتٍ، فَلَمَّ ���ةِ حَيْثُ �شِئْنَا ؟ فَفَعَلَ ذَلِكَ بِهِمْ ثَلاثَ مَرَّ وَنَحْ���نُ نَ�سْرَحُ مِنْ الْجَنَّ
ا رَ�أَى  ةً �أُخْرَى، فَلَمَّ لُوا قَالُوا: يَا رَبُّ ! نُرِيدُ �أَنْ تَرُدَّ �أَرْوَاحَنَا فِي �أَجْ�سَادِنَا حَتَّى نُقْتَلَ فِي �سَبِيلِكَ مَرَّ يُ�سْ�أَ

�أَنْ لَيْ�سَ لَهُمْ حَاجَةٌ تُرِكُوا«))).
المطلب الرابع

بناء علاقات قويّة مع الدول
�إن بن���اء العلاقات الدولية القوية تمثّل مح���ورًا �أ�سا�سيًا في ا�ستراتيجية حفظ الوطن والدفاع 
عنه، لأن �إقامة العلاقات القوية مع الدول تخفف من الأطماع ومحاولات الغزو، وهذا �إنّما يتم بعد 
تحقي���ق وتوطي���د وتح�صين الثوابت الوطني���ة الداخلية. وقد حقّق النبي �صل���ى الله عليه و�سلم هذا 

الأمر، وعمل على توثيق وتوطيد علاقات ح�سن الجوار من خلال جملة من الأمور، كان منها:
- �إر�س���ال الر�س���ل والر�سائل: من �أجل تحقيق وتوطيد العلاق���ات الخارجية �أر�سل النبي �صلى 
الله علي���ه و�سلم �سفراءه ور�سله، حاملي���ن دعوة الإ�سلام ال�سمح، لأن ر�سالته ر�سالة �إن�سانيّة عالَميّة 
تتج���اوز الح���دود والأقطار والأزمنة والم�سافات، فق���د �أر�سل كتبًا ور�سائل �إل���ى هرقل عظيم الروم 
نَّ نَبِيَّ  قي�ص���ر ال�شام، و�إلى ك�سرى ملك الفر�س، و�إلى �صاحب م�صر، و�إلى النجا�شي... عَنْ �أَنَ�سٍ: »�أَ
ارٍ يَدْعُوهُمْ �إِلَى  ، وَ�إِلَى كُلِّ جَبَّ جَا�شِيِّ رَ، وَ�إِلَى النَّ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ كَتَبَ �إِلَى كِ�سْرَى، وَ�إِلَى قَيْ�صَ الِله �صَ

بِيُّ صلى الله عليه وسلم())).  لَّى عَلَيْهِ النَّ جَا�شِيِّ الَّذِي �صَ الِله تَعَالَى «، وَلَيْ�سَ بِالنَّ
- الم�صاه���رة والزواج: فهي عامل ت�أليف للقل���وب على م�ستوى الأ�شخا�ص والقبائل والع�شائر 
والمجتمع���ات، حتّ���ى على �صعيد الدول، وت�ؤدّي �إلى ن�صرة ال�صه���ر وحمايته، لذلك كان زواج النبي 
�صل���ى الله علي���ه و�سلم من بع����ض �أمهات الم�ؤمنين له���ذه الغاية، وهذا المق�ص���د، فكان زواجه من 
جويري���ة بنت الح���ارث، و�صفية بن حُي���ي بن �أخطب، و�أم حبيب���ة رملة بنت �أب���ي �سفيان ر�ضي الله 

عنهنّ.
- عق���د المعاه���دات والاتفاقيات التي ت�ساعد على تنميّة وحفظ الوط���ن: وهذا ما فعله النبي 
�صلى الله عليه و�سلم في عديد من المراحل، فقد عاهد اليهود في المدينة على جملة من الأمور)))، 

))) رواه م�سلم كتاب الإمارة، باب بيان �أنّ �أرواح ال�شهداء في الجنة، و�أنّهم �أحياء عند ربّهم )1502/3( رقم )1887(.
))) �رواه م�سلم كتاب الجهاد وال�سير، باب كتب النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى ملوك الكفار يدعوهم �إلى الله عز وجل )1397/3( 

رقم )1774( .
))) انظر: ال�سيرة النبوية لابن ه�شام )503/1(، وال�سيرة النبوية لابن كثير )322/2( . 
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و�صالح �أهل نجران)))، و�أهل فَدَك وقرى �أخرى)))، و�صالح الم�شركين يوم الحديبية))). 
- معرف���ة لغ���ات وعادات وط���رق تفكير الآخري���ن: لأن ه���ذا يُ�ساعد على الأم���ن من مكرهم 
لَّى  بِيِّ �صَ نْ يَتَعَلَّمَ كِتَابَ اليَهُ���ودِ « حَتَّى كَتَبْتُ لِلنَّ مَرَهُ »�أَ بِيَّ صلى الله عليه وسلم �أَ وخداعه���م، عن زي���د بن ثابت: �أَنَّ النَّ
حْمَنِ، وَعُثْمَانُ:  ، وَعَبْدُ الرَّ الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ كُتُبَهُ، وَ�أَقْرَ�أْتُهُ كُتُبَهُمْ، �إِذَا كَتَبُوا �إِلَيْهِ. وَقَالَ عُمَرُ وَعِنْدَهُ عَلِيٌّ
نَعَ بِهَا. وَقَالَ  احِبِهَا الَّذِي �صَ حْمَنِ بْنُ حَاطِبٍ: فَقُلْتُ: تُخْبِرُكَ بِ�صَ » مَ���اذَا تَقُ���ولُ هَذِهِ؟ «، قَالَ عَبْدُ الرَّ
ا�سِ: »لَا بُ���دَّ لِلْحَاكِمِ مِنْ  ا�سِ ». وَقَ���الَ بَعْ�ضُ النَّ ا����سٍ وَبَيْنَ النَّ �أَبُ���و جَمْ���رَةَ: » كُنْ���تُ �أُتَرْجِمُ بَيْنَ ابْنِ عَبَّ

مُتَرْجِمَيْنِ«))).
�إن هذه العلاقات ينبغي �أن تكون قائمة على �أ�سا�س من الاحترام المتبادل، دون التفريط في 

المبادئ، �أو التنازل عن القيم، �أو التخلّي عن الدين.
*****

الخاتمة
الوطن بيت وحياة وا�ستقرار واطمئنان.. 

العي�ش في كنف وطن مهم للإن�سان، وحفظه و�صيانته �ضرورة لتحقيق الأمن والأمان.
�شدة مفارقة الوطن، و�صعوبته على الإن�سان.

كثرة المعالم والأ�س�س التي تحفظ الوطن، وتجلّت في �أحاديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
الاهتم���ام بالتربية الديني���ة الإيمانية ال�صحيح���ة التي ت�ساهم في تنمي���ة الوطن والمحافظة 

عليه.
الوطن يقوم من خلال معرفة و�أداء الحقوق والواجبات، وتحقيق العدل ونفي الظلم.

الحر�ص على العلم، والاهتمام به، لما له من �أهمية في حفظ الدين، و�صيانة الوطن.
�أهمية ن�شر الفكر ال�سليم الآمن، ومواجهة الفكر المنحرف المتطرف ال�ضال.

الأمن الداخلي يواجه ما يُعكّر �صفو الأمن وكل محاولات النيل من الوطن والعبث بمكوناته.

))) رواه �أبو داود كتاب الخراج والفيء والإمارة، باب في �أخذ الجزية )648/4( رقم )3041( .
�أبو داود كتاب الخراج والفيء والإمارة،  باب في �صفايا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم من الأموال )590/4( رقم  ))) �رواه 

. )2971(
))) رواه البخاري كتاب ال�صلح، باب ال�صلح مع الم�شركين، �ص )653( رقم )2700( . 

ابن  الحافظ  قال   .)7195( رقم   )1806( الحكام...  ترجمة  باب  الأحكام،  كتاب  الجزم،  ب�صيغة  تعليقاً  البخاري  ))) �رواه 
حجر في الفتح )198/13(: )وهذا التعليق من الأحاديث التي لم يخرجها البخاري �إلّا   معلقة، وقد و�صله مطوّلًا في كتاب 

التاريخ(. وانظر: تغليق التعليق له )307/5(.
وحديث زيد بن ثابت رواه البخاري في التاريخ الكبير )380/3( رقم )1278( . و�أبو داود كتاب العلم، باب رواية حديث �أهل 
ال�سريانية )67/5( رقم )2715(  الآداب، باب ما جاء في تعليم  . والترمذي كتاب  الكتاب )488/5-489( رقم )3645( 

وقال: ح�سن �صحيح . و�أحمد في الم�سند )490/35 و491( رقم )21618 و21619( .  
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�ضب���ط وتوجيه و�سائل الإعلام و�أخذ دورها بما يحفظ الأمن وي�ساعد على الا�ستقرار، ويدفع 
عن الوطن كل ما ي�ساعد على الخراب والدمار.

الاجتم���اع ووح���دة الكلمة على �إمام واحد له حقّ ال�سم���ع والطاعة في الحق ي�صون الوطن من 
كل خلل.

الحر����ص على تطبيق الأنظمة والقوانين التي لا تخالف ال�شريعة، وت�ساعد على �ضبط مناحي 
الحياة، وتوفر الأمن للنا�س وال�سلامة للوطن.

العمل على �إيجاد قوة ع�سكرية وجي�ش قوي، ل�صيانة حدود الوطن، والمحافظة عليه، والدفاع 
عنه في مواجهة الطامعين.

الرباط والحرا�سة على الحدود والثغور دفاعًا عن الوطن والمواطنين.
الت�ضحية وبذل النف�س والمال من �أجل حماية الوطن وردّ العدوان عنه.

�ض���رورة �إقامة �أح�سن العلاقات مع الدول على �أ�سا�س م���ن الاحترام المتبادل، دون التفريط 
في المبادئ، �أو التنازل عن القيم، �أو التخلّي عن الدين.

*****
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الدكتور علي بن مناور بن ردة الجهني
الأ�ستاذ الم�شارك بجامعة تبوك، الكلية الجامعية بالوجه

الخطاب الديني الواجب اليوم
المقدمة

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين نبينا محمد وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين وبعد

فه���ذا بحثي المو�سوم ب���ـ ) الخطاب الديني الواج���ب اليوم(، وتكمن �أهمي���ة هذا البحث في 
كون���ه يتن���اول مو�ضوعاً في غاية الأهمية وهو الخطاب الدين���ي الواجب اليوم في ظل التغيرات التي 
ي�شهده���ا العال���م ؛ �إذ لا ب���د �أن يواكب الخطاب الديني هذه التغيرات وي�سي���ر معها جنباً �إلى جنب. 
ومن �أهميته �أي��ضأ كونه يفيد الم�سلم الأ�صلي ولا ي�ستغني عن  �إلماحاته  ووم�ضاته الم�سلم الحديث 

عهد بجاهلية �أو حتى غير الم�سلم.
�أ�سباب اختيار هذا المو�ضوع

1- امتثالًا لقول الله تبارك وتعالى ) ادع �إلى �سبيل ربك بالحكمة(.
2- تحقيق���اُ لق���ول ال�سل���ف رحمهم الله » حدث���وا النا�س بم���ا يعقلون �أتري���دون �أن يكذب الله 

ور�سوله »)))
3- الم�ساهم���ة في دعوة �أه���ل العلم والدعاة وطلاب العلم  �إلى تجدي���د الخطاب الديني بما 

يتوافق مع �أحوال النا�س .
�أهداف البحث

 1- الوقوف على تعريف الخطاب الديني لغة وا�صطلاحاً.
2- �إبراز �أهداف الخطاب الديني.

3- بيان تطور الخطاب الديني في كل مرحلة من مراحل الدعوة.

))) وقال البخاري رحمه الله : وقال علي: »حدثوا النا�س، بما يعرفون �أتحبون �أن يكذب، الله ور�سوله« حدثنا عبيد الله بن مو�سى 
عن معروف بن خربوذ عن �أبي الطفيل عن علي بذلك. �صحيح البخاري )1 / 37(. وقال م�سلم رحمه الله : وحدثني �أبو 
الطاهر، وحرملة بن يحيى، قالا: �أخبرنا ابن وهب، قال: �أخبرني يون�س، عن ابن �شهاب، عن عبيد الله بن عبد الله بن 
�إلا كان لبع�ضهم فتنة« �صحيح م�سلم  �أنت بمحدث قوما حديثا لا تبلغه عقولهم،  �أن عبد الله بن م�سعود، قال: »ما  عتبة، 

.)11 / 1(
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4- تحقيق برنامج الخطاب الديني الواجب اليوم.
المنهج العلمي في البحث

هو المنهج الو�صفي القائم على الا�ستقراء والتحليل والا�ستنباط.
م�شكلة البحث 

م�شكل���ة البح���ث التي يدور حولها ما هي ال�صورة التي ينبغ���ى �أن يكون عليها الخطاب الديني 
اليوم؟

خطة البحث 

يتكون البحث من مقدمة و�أربعة مطالب وخاتمة وهي: 
المقدم���ة وفيها �أهمية البح���ث و�أ�سباب اختي���اره و�أهدافه والمنهج العلم���ي. والمطالب على 

النحو الآتي :
 1- تعريف الخطاب الديني.
2- �أهداف الخطاب الديني.

3- تطور الخطاب الديني في كل مرحلة من مراحل الدعوة.
4- الخطاب الديني الواجب اليوم. 

خاتمة البحث وتحتوي على الآتي :
�أ/ نتائج البحث.

ب/ التو�صيات والمقترحات.
�إجراءات البحث

1- جعلت لكل  مطلب عنواناً �أذكر فيه الفكرة التي ت�ضمنها هذا المطلب.
2-  �أكتب  الآيات �أو ال�شاهد منها .

3- �أذكر ماقاله بع�ض المف�سرين حول الآية �أو الآيات مما يتعلق بفكرة المطلب.
4- �أو�ضح كيف يمكن �أن  نبرز �صورة الخطاب الديني الواجب اليوم .

5- �أوث���ق الآي���ات من م�صح���ف المدينة . والأحادي���ث �إذا كانت في ال�صحيحي���ن �أو �أحدهما 
اكتفي بذلك  ، و�إن كانت خارجهما �أخرجها من م�صادرها و�أنقل حكم العلماء عليها. 
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المطلب الأول: تعريف الخطاب الديني
الخطاب في اللغة :

 ق���ال الأزدي رحمه الله : )خط���ب( وخطب الرجل خطابة فهو خطيب بي���ن الخطابة. وا�سم 
ال���كلام: الخطبة))).وقال اب���ن فار�س رحمه الله : )خطب( الخاء والط���اء والباء �أ�صلان: �أحدهما 
ال���كلام بين اثنين، يقال خاطبه يخاطبه خطاب���ا، والخطبة من ذلك. وفي النكاح الطلب �أن يزوج، 
ال���كلام  والخطب���ة:   . ڄ﴾)))  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ﴿ڤ  تعال���ى:  الله  ق���ال 
المخط���وب به  ، و�أم���ا الأ�صل الآخر فاختلاف لوني���ن. قال الفراء: الخطباء: الأت���ان التي لها خط 

�أ�سود على متنها. والحمار الذكر �أخطب. والأخطب: طائر ; ولعله يختلف عليه لونان. قال:
�إذا الأخطب الداعي على الدوح �صر�صرا

والخطب���ان: الحنظل �إذا اختلف �ألوانه. والأخطب: الحمار تعلوه خ�ضرة. وكل لون ي�شبه ذلك 
فه���و �أخط���ب))). ومعنى هذا �أن مادة  : »خ ط ب« لا تخرج عن معنى الكلام الموجه للغير على �صفة 

معينة ح�سب ما يقت�ضيه الحال.
تعريف الدين في اللغة :

 قال الأزهري رحمه الله : )باب الدال والنون(
»د ن )وايء( ، دين، دن�أ، دنا، دن�ؤ، ودن، نود، ن�أد، ندا، ند�أ«)))

ق���ال ف���ي مخت���ار ال�صح���اح : )د ي ن: )الدي���ن( واحد )الدي���ون( وقد )دان���ه( �أقر�ضه فهو 
)مدي���ن( و )مدي���ون( . و )دان( ه���و �أي ا�ستقر�ض فهو )دائ���ن( �أي عليه دي���ن وبابهما باع. قلت: 
ف�ص���ار دان م�شت���ركا بين الإقرا�ض والا�ستقرا����ض وكذا الدائن. ورجل )مدي���ون( كثر ما عليه من 
الدي���ن و )مدي���ان( �أي عادت���ه �أن ي�أخذ بالدين وي�ستقر�ض. و )�أدان( فلان ب���اع �إلى �أجل تقول منه 
)�أدني( ع�شرة دراهم. و )ادان( بالت�شديد ا�ستقر�ض وهو افتعل. وفي الحديث: »ادان معر�ضا« �أي 
ا�ستدان والمعر�ض ذكر تف�سيره في )ع ر �(ض و )تداينوا( تبايعوا بالدين. و )ا�ستدان( ا�ستقر�ض. 
و )داين���ت( فلانا �إذا عاملته ف�أعطيته دينا و�أخذت منه بدين. و )الدين( بالك�سر العادة وال��شأن و 
)دانه( يدينه )دينا( بالك�سر �أذله وا�ستعبده )فدان( . وفي الحديث: »الكي�س من دان نف�سه وعمل 
لم���ا بع���د الموت« . و )الدين( �أي�ضا الجزاء والمكاف�أة يقال: )دانه( يدينه )دينا( �أي جازاه. يقال: 
كم���ا )تدين تدان( �أي كما تجازي تجازى بفعلك وبح�سب ما عملت. وقوله تعالى: »�إنا لمدينون« �أي 
لمجزي���ون محا�سب���ون ومنه )الديان( في �صف���ة الله تعالى. و )المدين( العب���د و )المدينة( الأمة 

))) جمهرة اللغة )1 / 291(
))) البقرة235

))) مقايي�س اللغة )2 / 198(
))) قال الأزهري رحمه تهذيب اللغة )14 / 127(
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ك�أنهم���ا �أذلهما العمل. و )دانه( ملك���ه وقيل منه �سمي الم�صر )مدينة( . و )الدين( �أي�ضا الطاعة 
تق���ول: )دان( له يدي���ن )دينا( �أي �أطاعه ومن���ه )الدين( والجمع )الأدي���ان( ويقال: )دان( بكذا 
)ديانة( فهو )دين( و )تدين( به فهو )متدين( و )دينه تديينا( وكله �إلى دينه())).وخلا�صة القول 

�أن الدين هو ما ارتبط بالأعمال التي تقرب المتدين لربه تبارك وتعالى.
الخطاب الديني في الا�صطلاح

هو الكلام الذي يعبر عن فكرة معينة تدور حول �أ�صل من �أ�صول الدين �أو فرع من فروعه .
�شرح التعريف

ويق�صد » بالكلام« : في�شمل الكلام  العربي �أو غير العربي من اللغات المختلفة.
�أما »الفكرة« : فهي المعنى المراد من الكلام التي يريد الخطيب �أن يو�صلها للم�ستهدفين.

و�أم���ا » �أ�ص���ل الدين » : فهو م���ا قام عليه الدين م���ن الأركان كال�شهادتي���ن وال�صلاة والزكاة 
وال�صي���ام والح���ج، �أو �أركان الإيمان ؛ كالإيمان ب���الله وملائكته وكتبه ور�سله والي���وم الآخر والقدر 

خيره و�شره .
و�أم���ا » فرع من الف���روع » : فمثل الآداب العامة والأخلاق وغيرها م���ن الم�سائل التي يتحدث 

عنها العلماء في �أبواب الآداب والأخلاق.
المطلب الثاني: ملامح و�أهداف الخطاب الديني.

1- بي���ان �سماحة الدين الإ�سلامي وي�سره و�سهولت���ه. كما قال الله تعالى : ﴿ڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌ   ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژڑ ڑ ک ک ک ک گ﴾))). وق���ال تعالى: ﴿ھ 
ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾ )الح���ج/87 (. وع���ن �أبي هريرة » عن النب���ي صلى الله عليه وسلم قال: »�إن الدين 
ي�سر ولن ي�شادَّ الدين �أحد �إلا غلبه ، ف�سددوا وقاربوا ، و�أب�شروا ، وا�ستعينوا بالغدوة والروحة و�شيء 

من الدلجة« )))
2- بي���ان �أن �أح�س���ن القول هو الدعوة �إلى الله تعالى والتطبي���ق العملي ل�شرائع الدين تحقيقاً 

للقدوة الح�سنة والتنبيه على �أن هذا هو �سبيل الم�سلمين .كما قال تعالى : ﴿چ چ ڇ ڇ 
ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  ڎ   ڎ ڈ﴾))).

3- الهداي���ة بي���د الله تعالى ولي�ست بيد �أح���د من الب�شر كما قال تعال���ى : ) �إنك لا تهدي من 
�أحببت ولكن الله يهدي من ي�شاء()))

))) مختار ال�صحاح )1 / 110(
))) يو�سف 108

))) رواه البخاري )139( وم�سلم )2816(
))) ف�صلت 33

))) الق�ص�ص 56
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4- اقن���اع الم�ستهدفي���ن ب�أن الله وليهم و�سيخرجهم من الظلمات �إلى النور . كما قال تعالى : 
﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ﴾))).

5- الت���درج مع المخاطبي���ن وخا�صة غير الم�سلمين والابتداء بالتوحيد كما وجه النبي محمد 
�صل���ى الله علي���ه و�سلم معاذ بن جبل حي���ن �أر�سله لأهل اليم���ن ، فعن ابن عبا����س، �أن معاذا، قال: 
بعثن���ي ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، قال: »�إنك ت�أتي قوما من �أهل الكتاب، فادعهم �إلى �شهادة �أن لا �إله �إلا الله 
و�أن���ي ر�سول الله، ف�إن هم �أطاعوا لذلك، ف�أعلمهم �أن الله افتر�ض عليهم خم�س �صلوات في كل يوم 
وليل���ة، ف����إن هم �أطاعوا لذلك، ف�أعلمهم �أن الله افتر�ض عليهم �صدقة ت�ؤخذ من �أغنيائهم فترد في 
فقرائهم، ف�إن هم �أطاعوا لذلك، ف�إياك وكرائم �أموالهم، واتق دعوة المظلوم، ف�إنه لي�س بينها وبين 

الله حجاب«)))
6- تن���وع �أ�سالي���ب الدعوة بما يتنا�س���ب مع حال المدعوين ، فما يك���ون منا�سباً لزمان ومكان 

ق���د لا يكون منا�سباً لغيره. كما ق���ال الله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھھ 
ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾))).

7- الإخلا����ص لله تب���ارك وتعال���ى في الدع���وة ؛ لأنه���ا عبادة تفتق���ر �إلى الإخلا����ص ك�سائر 
العبادات. كما قال تعالى : ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں﴾))).

8- �أن يعل���م الداع���ي �أن���ه لي����س بم�سيط���ر على المدعوي���ن ، ومهمت���ه الأ�سا�سي���ة هي عر�ض 
الدع���وة، والهداي���ة بيد الله تعالى. قال الله عز وج���ل: ﴿ۋ ۅ  ۅ ۉ ۉ ې ې 

ې﴾))).
9- التي�سي���ر وعدم التع�سير، والتب�شير وعدم التنفير .كما جاء في ال�صحيح من حديث  �أن�س 

بن مالك، عن النبي صلى الله عليه وسلم، قال: »ي�سروا ولا تع�سروا، وب�شروا، ولا تنفروا«))).
10- الرف���ق بالمدعوي���ن وعدم ال�شدة عليهم ، حت���ى و�إن ح�صل منهم بع����ض التجاوز ؛ فعن 
عائ�ش���ة ر�ضي الله عنه���ا، قالت: ا�ست�أذن رهط م���ن اليهود على النبي صلى الله عليه وسلم، فقال���وا: ال�سام عليك، 
فقل���ت: ب���ل عليكم ال�سام واللعن���ة، فقال: »يا عائ�شة، �إن الله رفيق يحب الرف���ق في الأمر كله« قلت: 

�أولم ت�سمع ما قالوا؟ قال: » قلت: وعليكم«))).

))) البقرة 257
))) �صحيح م�سلم )1 / 50(

))) النحل 125
))) البينة 5

))) الغا�شية 21ـ22
))) �صحيح البخاري )1 / 25(

))) �صحيح البخاري )9 / 16( و�صحيح م�سلم )4 / 1706(
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المطلب الثالث: بيان تطور الخطاب الديني في كل مرحلة من مراحل الدعوة.
المق�صود بمراحل الدعوة هي :

1- المرحلة المكية.
2- المرحلة المدنية.

وهات���ان المرحلت���ان هم���ا اللتان كونت���ا الدول���ة الإ�سلامية الأولى ول���ن ي�ستقيم �أم���ر الدعوة 
الإ�سلامية حتى ي�ستفيد الداعي من درو�س هاتين المرحلتين .

فق���د كان العه���د المكي مبنياً عل���ى تحقيق التوحيد وتر�سيخ العقي���دة ، ففي م�سند �أحمد قال 
عب���د الله ب���ن �أحمد، حدثني �أبو �سليمان ال�ضبي داود بن عمرو بن زهير الم�سيبي، قال: حدثنا عبد 
الرحم���ن ب���ن �أبي الزناد، ع���ن �أبيه ، عن ربيعة بن عب���اد الديلي، وكان جاهليا �أ�سل���م، فقال: ر�أيت 
ر�س���ول الله �صل���ى الله عليه و�سلم ب�صر عيني ب�سوق ذي المجاز، يقول: » يا �أيها النا�س قولوا: لا �إله 
�إلا الله، تفلح���وا » ويدخل في فجاجها والنا�س متق�صف���ون عليه، فما ر�أيت �أحدا يقول �شيئا، وهو لا 
ي�سك���ت، يق���ول: »�أيها النا�س قولوا: لا �إله �إلا الله تفلح���وا« �إلا �أن وراءه رجلا �أحول و�ضيء الوجه، ذا 
غديرتي���ن يق���ول: �إنه �صابئ، كاذب، فقلت: من هذا؟ قال���وا: محمد بن عبد الله، وهو يذكر النبوة، 
قل���ت: من هذا الذي يكذب���ه؟ قالوا: عمه �أبو لهب، قلت: �إنك كنت يومئ���ذ �صغيرا، قال: لا والله �إني 

يومئذ لأعقل())).
لق���د تمي���زت المرحلة المكية بالتركي���ز على تثبيت العقيدة دون الدخول ف���ي التفا�صيل ، لأن 
المجتم���ع المكي لا يحتمل �أن يتلق���ى التفا�صيل ، فكانت الن�صو�ص المكي���ة تدور حول حقائق ثلاث 
وه���ي الدع���وة للتوحيد و�إثب���ات البعث بعد الم���وت والثالث���ة �أن ال�ساعة �آتية لا ريب فيه���ا . كما قال 
تعالى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ﴾))) ، وقال تعالى:  
﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ چ ﴾)))، وق���ال 

تعال���ى: ﴿ڌ ڌ  ڎ ڎ        ڈ ڈژ ژ ڑ  ڑ ک    ک ک ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ  ڳ ڱڱ ڱ ڱ ں ں﴾))) ومن ملامح الخطاب الديني في العهد المكي:

الأمر بال�صبر على الأذى ، وكف الأيدي ، وهذا يتنا�سب مع حالة ال�ضعف في تلك المرحلة.

))) �م�سند �أحمد ط الر�سالة )25 / 404( قال ال�شيخ �شعيب الأرن�ؤوط رحمه الله عند تخريجه لهذا الحديث: )�صحيح لغيره، 
وهذا �إ�سناد ح�سن . عبد الرحمن بن �أبي الزناد ينزل عن رتبة ال�صحيح، وباقي رجاله ثقات رجال ال�صحيح- �أبو الزناد: 

هو عبد الله بن ذكوان.
�أبي عا�صم في »الآحاد والمثاني« )964( ، والطبراني في »الكبير« )4582(، والحاكم 15/1 من طريقين عن عبد  و�أخرجه ابن 
الرحمن بن �أبي الزناد، بهذا الإ�سناد. قال الحاكم: و�إنما ا�ست�شهدت بعبد الرحمن بن �أبي الزناد اقتداء بهما، فقد ا�ست�شهدوا 

جميعا به.(
))) النحل 36
))) الروم 19 
))) الأنعام 31
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ومنه���ا ، الاهتمام بالدعوة �إلى �أ�ص���ول الخير ، وما يوافق عليه جميع �أطياف الب�شر ، ك�إطعام 
الطع���ام، و�صلة الأرحام ، وال�ص���دق ، و�أداء الأمانة ، لأنها ق�ضايا �إن�سانية ، لا يختلف على ف�ضيلتها 
اثن���ان. وه���ذا م�ستفاد من �س�ؤال هرقل لأبي �سفيان: بم���اذا ي�أمركم ؟ قال: يقول: اعبدوا الله وحده 
ولا ت�شرك���وا ب���ه �شيئاً ، واتركوا ما يقول �آبا�ؤكم ، وي�أمرنا بال�صلاة ، والزكاة ، وال�صدق ، والعفاف ، 

وال�صلة. )البخاري 7 (.
2- المرحلة المدنية.

تميزت هذه المرحلة ببناء الدولة الإ�سلامية على قواعد را�سخة ومنها:
�أ- بناء الم�سجد النبوي في المدينة ، وكان هذا هو �أول عمل قام به النبي �صلّى الله عليه و�سلم 
بع���د الهجرة. وقد عمل في بنائ���ه بنف�سه مع �أ�صحابه، وحول الم�سجد �أقيمت م�ساكن الر�سول �صلّى 
الله علي���ه و�سلم. وكان بناء الم�سجد النبوي ب�سيطا ب�ساطة تعبر عن ب�ساطة الإ�سلام نف�سه وعزوفه 
ع���ن البذخ والت���رف. ولكن هذا الم�سجد الب�سي���ط العظيم قام بالدور الرئي�سي ف���ي حياة الإ�سلام 
والدولة الإ�سلامية والمجتمع الإ�سلامي. فلم يقت�صر م�سجد الر�سول صلى الله عليه وسلم على �إقامة ال�صلوات فيه، 
و�إنما �أ�صبح مركز الن�شاط الإ�سلامي كله، فهو مهبط الوحي، يتلقاه النبي صلى الله عليه وسلم فيه ويبلغه للنا�س)))

 ب- الم�ؤاخ���اة بي���ن المهاجري���ن والأن�صار. تلك الم�ؤاخ���اة التي قامت عل���ى �أ�سا�س العقيدة 
الإ�سلامية، والتي ربطت بينهم بهذا الرباط الوثيق، وجعلتهم �أمة متميزة بخ�صائ�صها الإ�سلامية))).

ج- معاهدة المدينة. فبعد �أن نظم الر�سول صلى الله عليه وسلم العلاقات بين الم�سلمين على النحو ال�سابق، 
كان لا ب���د م���ن تنظيم العلاقات بين الم�سلمين وبين بقية �سكان المدينة، ولا بد من تحديد الحقوق 
والواجب���ات لكل طرف؛ حتى يعرف كل �إن�سان ما له وما عليه، وهنا يقدم لنا الر�سول صلى الله عليه وسلم �أنموذجا 
�آخ���ر، على عالمي���ة الإ�سلام و�شم���ول مبادئه، وطبيعت���ه التنظيمية، ذلك الأنم���وذج الذي تمثل في 
المعاه���دة الت���ي عقدها الر�سول صلى الله عليه وسلم مع اليه���ود وغيرهم من �سكان المدينة، تل���ك المعاهدة التي 
تعتبر �أدق و�أوفى المعاهدات في التاريخ، والتي �أ�صبحت الأ�سا�س الد�ستوري لقيام الدولة الإ�سلامية 

في المدينة بقيادة النبي صلى الله عليه وسلم، باعتراف جميع الأطراف التي ا�شتركت فيها ووقعت عليها.)))
م���ن خلال العر�ض ال�سابق  للمرحلة المدنية يتبي���ن �أن الدولة الإ�سلامية في المدينة النبوية 
ب���د�أت في و�ض���ع القواعد للدولة الجديدة  بع���د مرحلة مكية دامت ثلاث ع�ش���رة �سنة مما يعني �أن 
الداعي���ة ينبغ���ي له �أن يتر�س���م هذه الخطى النبوية ف�ل�ا ي�ستعجل في دعوته وعلي���ه بالت�أني والروية 
والطم�أنين���ة و�أن يكون تركيزه في دعوته عل���ى التوحيد �أولا ، ف�إذا ثبت التوحيد في قلوب المدعوين 

هانت بقية الخطى .

))) ال�سيرة النبوية والتاريخ الإ�سلامي )1 / 167(
))) ال�سيرة النبوية والتاريخ الإ�سلامي )1 / 167(
))) ال�سيرة النبوية والتاريخ الإ�سلامي )1 / 168(
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والذي يلاحظ على الدعاة في الوقت الحا�ضر تعجل النتائج مما يعود على الدعوة بال�ضرر.
الخاتمة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات وبعد فقد تم الانتهاء من بحثي المو�سوم ب )الخطاب 
الديني الواجب اليوم( وقد تو�صلت �إلى النتائج التالية: 

1-  الإخلا����ص لله تب���ارك وتعال���ى ف���ي الدعوة ؛ لأنه���ا عبادة تفتق���ر �إلى الإخلا����ص ك�سائر 
العبادات .

2- الهداي���ة  لا تتحق���ق بجه���د ب�ش���ري فهي بيد الله تعال���ى ولي�ست بيد �أحد  كم���ا قال تعالى:          
﴿ک ک ک گ گ گ     گ ڳ ڳ ڳ﴾

3- التدرج مع المخاطبين وخا�صة غير الم�سلمين والابتداء بالتوحيد.
4-  التن���وع  في الأ�ساليب الدعوي���ة بما يتنا�سب مع حال المدعوين ، فما يكون منا�سباً لزمان 

ومكان قد لا يكون منا�سباً لغيره.
5- المهم���ة الأ�سا�سي���ة للداعية ه���ي عر�ض الدعوة عل���ى المدعوين ولي�س ل���ه ال�سيطرة على 

المدعوين.  
6- ق���د يجد الداعية نفوراً م���ن المدعوين وعدم قبول للدعوة وخا�ص���ة في بادي الأمر فغليه 

بال�صبر والاحت�ساب و�إن قل عدد الم�ستجيبين للدعوة.
  تو�صيات البحث ومقترحاته

1- �ضرورة ت�أهيل الدعاة قبل ت�صدرهم للدعوة ، وخا�صة �أولئك الذين يدعون غير الم�سلمين.
2- �أهمية معرفة الداعي لقوانين و�أعراف وعادة البلد الذي �سيوجه الدعوة �إليه.

3- اتقان لغة المدعوين ي�ساعد كثيراً في الو�صول لأهداف الدعوة ب�أق�صر وقت و�أقل جهد.
4- �أن ينال هذا المو�ضوع ) الخطاب الديني الواجب اليوم( جُل اهتمام الدار�سين والباحثين.

5- �أن يكون �أول اهتمامات الداعي تحقيق التوحيد ثم ينتقل لما بعده من �أركان الإ�سلام.
المراجع 

القر�آن الكريم
1- الآح���اد والمثان���ي الم�ؤلف: �أبو بكر ب���ن �أبي عا�صم وهو �أحمد بن عم���رو بن ال�ضحاك بن 
مخلد ال�شيباني )المتوفى: 287ه(ـ ، المحقق: د. با�سم في�صل �أحمد الجوابرة ، النا�شر: دار الراية 

- الريا�ض
الطبعة: الأولى، 1411 – 1991 ، عدد الأجزاء: 6 .

2- تهذي���ب اللغ���ة ، الم�ؤلف: محمد بن �أحمد ب���ن الأزهري الهروي، �أب���و من�صور )المتوفى: 
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370ه(ـ
المحقق: محمد عو�ض مرعب ، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت ، الطبعة: الأولى، 

2001م
عدد الأجزاء: 8.

3- الجام���ع الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر م���ن �أمور ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم و�سننه 
و�أيامه = �صحيح البخاري ، ،الم�ؤلف: محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري الجعفي، المحقق: 
محم���د زهير بن نا�صر النا�صر ،النا�شر: دار ط���وق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم 

ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(
الطبعة: الأولى، 1422هـ ، عدد الأجزاء: 9.

4- ال�سيرة النبوي���ة والتاريخ الإ�سلامي ،الم�ؤلف: عبد ال�شافى محمد عبد اللطيف ، النا�شر: 
دار ال�سلام – القاهرة ، الطبعة: الأولى - 1428 هـ ، عدد الأجزاء: 1.

5- جمه���رة اللغة ، الم�ؤل���ف: �أبو بكر محمد بن الح�سن بن دريد الأزدي )المتوفى: 321ه(ـ ، 
المحق���ق: رمزي مني���ر بعلبكي ، النا�شر: دار العلم للملايين – بي���روت ، الطبعة: الأولى، 1987م ، 

عدد الأجزاء: 3.
6- المعج���م الكبي���ر ، الم�ؤل���ف: �سليمان بن �أحمد بن �أي���وب بن مطير اللخم���ي ال�شامي، �أبو 
القا�سم الطبراني )المتوفى: 360ه(ـ ،المحقق: حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي ، دار الن�شر: مكتبة 
اب���ن تيمي���ة – القاهرة ، الطبع���ة: الثانية ، عدد الأج���زاء:25 ، وي�شمل القطعة الت���ي ن�شرها لاحقا 
المحق���ق ال�شيخ حمدي ال�سلفي من المجل���د 13 )دار ال�صميعي - الريا�ض / الطبعة الأولى، 1415 

هـ - 1994 م(.
7- الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ، 
الم�ؤلف: م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري )المتوفى: 261ه(ـ ، المحقق: محمد 

ف�ؤاد عبد الباقي ، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت ، عدد الأجزاء: 5.
8- م�سند الإمام �أحمد بن حنبل ، الم�ؤلف: �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن 
�أ�س���د ال�شيباني )المتوفى: 241ه(ـ ، المحقق: �شعيب الأرن�ؤوط - عادل مر�شد، و�آخرون ، �إ�شراف: 
د عبد الله بن عبد المح�سن التركي ، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة ، الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 

م.
9- الم�ستدرك على ال�صحيحين ، الم�ؤلف: �أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد 
ب���ن حمدوي���ه بن ، نُعيم بن الحكم ال�ضب���ي الطهماني الني�سابوري المع���روف بابن البيع )المتوفى: 
405ه(ـ، تحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، النا�شر: دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 

1411 - 1990عدد الأجزاء: 4.
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10- مخت���ار ال�صح���اح ، الم�ؤلف: زين الدين �أبو عبد الله محمد ب���ن �أبي بكر بن عبد القادر 
الحنف���ي الرازي )المتوف���ى: 666ه(ـ ، المحقق: يو�سف ال�شيخ محمد، النا�شر: المكتبة الع�صرية - 

الدار النموذجية، بيروت – �صيدا ، الطبعة: الخام�سة، 1420هـ / 1999م ، عدد الأجزاء:1.
11- معج���م مقايي����س اللغ���ة ، الم�ؤلف: �أحمد ب���ن فار�س بن زكري���اء القزويني ال���رازي، �أبو 
الح�سي���ن )المتوف���ى: 395ه(ـ ، المحق���ق: عبد ال�سلام محمد ه���ارون ، النا�ش���ر: دار الفكر ، عام 

الن�شر: 1399هـ - 1979م. ، عدد الأجزاء: 6.
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الدكتور �أيمن محمد علي حتمل
مفتي دائرة الإفتاء العام الأردنية - عمّان

الأبعاد النف�سية والتربوية
في نظر �سيدنا عمر بن الخطاب تجاه القد�س

مقدمة
الحم���د لله ربّ العالمي���ن ، و�أف�ض���ل ال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحم���ةً للعالمين ، �سيدنا 

محمّد �سيد الأوّلين والآخرين ، �إمام �أهل الدين ، �أما بعد :
�إنّ �أعظم من قام بن�شر دعوة الإ�سلام في التطبيق والمنهجية بعد ر�سول الله �صلى الله عليه 
و�سلم ،هم ال�صحابة الكرام ر�ضي الله عنهُم فبنوا لنا المجد والتاريخ ،و�أقاموا لنا �أُ�س�س الح�ضارة 
الإ�سلامي���ة، و�ص���اروا نجوماً يَهتدي بهم الحي���ارى، وكانت الهِمم العالية م���ع زكاة �أنف�سهم العنوان 
الأ�سم���ى لها رفعة الدي���ن، وكان الواحدُ منهم مدر�سةً في التربي���ة والأخلاق، وحازوا ق�صب ال�سبق 
ف���ي كلّ �شيء، فهُم القِمة ف���ي الدّين والورع و الجهاد في �سبيل الله، والعل���م والعمل والتربية وزكاة 
النفو����س، و�أ�ش���دّ النا�س �إخلا�ص���ا وًتحريّاً للحق و�سعي���اً �إليه، وهم الذين قرنوا العل���م بالعمل، و�إذا 
جهلوا �أمراً �س�ألوا عنه، وكانوا �أ�شد الخلق ت�شوقاً �إلى العلم والتفقه في دين الله ، وكان الواحد منهم 
لا ي�ستحي �أن يقول لا �أعلم .. ، �أو الله ور�سوله �أعلم ، وقد �أخذوا عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
القر�آن وال�سنة والعمل بهما، و�إذا فات �أحدهم �شيءٌ من العلم لم يَغم�ض له جفنٌ حتى يدركه، ولهذا 

تحقق لهم من الخير والمجد ما جعلهم خير القرون.
له���ذا ف����إن الحديث عن ه�ؤلاء والكتاب���ة عنهم، �أو الإقت���داء بهم هو بحق ثم���رةٌ مباركة تُ�ؤتي 
�أُكلها كلّ حينٍ ب�إذن الله ، بل �إن ال�سعي �إلى درا�سة �آثارهم من �أهم الواجبات علينا اليوم، في زمن 
اختلط���ت في���ه الأفكار وا�ضطربت الموازي���ن، وعَلت فيه �أ�صواتُ �أهل الباط���لِ وال�شهواتِ لل�صدِّ عن 

�سبيل الحق بدعوى باطلةٍ و�أماني �سراب.
چ                چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ﴿ڦ  تعال���ى:   ق���ال 

چ ڇ ڇ﴾))) 

))) �سورة البقرة، الآية 204.
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ق���ال تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ  چ 
چڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾))).

ث���م �إن درا�سة حياة ال�صحاب���ة الكرام ر�ضي الله عنهم، �أو التركي���ز على جانب من الجوانب 
يُع���د من �أه���م الواجبات ونَ�صب الحجة والبرهان والدليل على عظمة التربية الإ�سلامية و�أثرها في 
الأ�شخا����ص الذين تربوا على هذا الدين الحق و تبياناً لمدر�سة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم التربوية والأخلاقية 
الت���ي �صنعت هذا الجيل الفذ الذي���ن در�سوا في المدر�سة المحمدي���ة، والا�ستفادة من هذه التربية 
الرباني���ة العظيمة في �إعادة �صياغة الأمة الإ�سلامي���ة، و�إ�صلاحها كما قال عمر بن الخطاب ر�ضي 

الله عنه: »لا ي�صلح �آخر هذه الأمة �إلا بما �صلح به �أولها«.
�إن لف���ت �أنظ���ار �أبناء الأم���ة الإ�سلامية �إلى ه�ؤلاء الرج���ال الأفذاذ، والا�ستف���ادة من تراثهم 
الترب���وي والأخلاقي والنف�سي يُعتبر �سفينة النجاة للأجيال الم�سلمة الواعية ؛ لأنهم جعلوا قدوتهم 

ر�سولَ الله صلى الله عليه وسلم و�صحابته الكرام ر�ضي الله عنهم .
ولم���ا كان ال�صحابة هم خير جي���لٍ عرفته الب�شرية، ولم يت�سنَّ للتاريخ �أن يذكر لهم مثيلًا في 
ال�صف���ات والأفعال،كان لِزاماً على كلّ باحثٍ عن الحق واله���دى �أن يَردَ ماءَهم، وينهل من منهلهم 
الع���ذب، الذي لا ي�أ�سن وي�ستقي من �صفوِ علمهم، و�أن يقت���دى ب�أفعالهم و�أن يدل �أبناء الإ�سلام �إلى 

هذا الخير الوفير.
لهذا كانت هذه الدرا�سة عن عملاقٍ من عمالقة و�شوامخ الإ�سلام، واحدٍ من �أعلام ال�صحابة، 
جع���ل الله ل���ه من الخير ما جعله، ونزل الوحي مُ�صدقاً على �آرائهِ، وم�سلكياته وهو الذي لا حظَّ  ولا 
حُظ���وة لل�شيط���ان بين يديه، ولا ي�ستطيع �أن ي�سلك م�سلكاً ق���د �سلكه، وقد بلغ علمه ونظره في مالآت 
الأم���ور ومقا�صد ال�شرع وم�صالح الأمة، والموازنة بين الم�صال���ح والمفا�سد ، حيث كان ر�ضي الله 
عن���ه مدر�سةً م�ستقل���ةً ، لي�س في زمانه بل على مدى تاريخ الإ�س�ل�ام، �ألا �إنه هو العملاق ال�صحابي 

الجليل »عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه«. 
فق���د بيّن الباحث �أهمية القد�س في الح�ض���ارات الإن�سانية، ومدى اهتمام العرب والم�سلمين 

فيها على ال�صعيد النف�سي، �أو الجغرافي، �أو الاقت�صادي، �أو ال�سيا�سي، �أو الثقافي والح�ضاري.
وبيّن الباحث في بحثه �أهمية القد�س في نظر �سيدنا عمر بن الخطاب في الجاهلية واهتمامه 
ذلك على �شخ�صيته وم�سلكه، وهل كانت القد�س في نظره واهتمامه، منذ اللحظة الأولى في تاريخ 
�سيدن���ا عمر بن الخط���اب ر�ضي الله عنه بعد الإ�سلام ، و�أبرز تل���ك الاهتمامات �أو الأبعاد النف�سية 

والوجدانية في العهد النبوي ال�شريف، وفي خلافة �سيدنا �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه .
و�إب���راز اهتم���ام �سيدنا عمر ب���ن الخطاب بالقد����س �أثناء خلافت���ه ر�ضي الله عن���ه، وت�سيير 

))) �سورة لقمان، الآية 6.
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الجيو����ش لفتحه���ا، وم���دى �أهمي���ة القد�س في عي���ون ال�صحابة الك���رام ر�ضي الله عنه���م ، ولماذا 
القد����س؟، التاريخ والموقع ، وما الذي فعله �سيدنا عمر بالت�شاور مع ال�صحابة للو�صول �إلى الهدف 
المن�ش���ود بيت المقد�س م�س���رى النبي �صلى الله عليه و�سلم، و�أول���ى القبلتين، ومكان اجتماع النبي 

�صلى الله عليه و�سلم ،ومدى تعبئة جند الله لأهمية القد�س.
مرحل���ة فتح القد����س وح�صارها والجيو����ش التي انطلقت م���ن اليرم���وك، والم�ساندة بجي�ش 
خال���د ب���ن الوليد ر�ضي الله عنه، تحت لواء �أبي عبيدة بن الجراح ر�ضي الله عنه، من �أجل الو�صول 
�إلى قل���ب القد�س وتحريرها، و�إعلاء الأذان على �أ�سوار القد����س ومقد�ساتها، وماذا فعل ال�صحابة 

للتفاني عنها؟، وما الأبعاد النف�سية والوجدانية والتربوية عندهم؟.
فت���ح القد�س وم���ا كان فيه من في�ضٍ ف���ي الاتجاهات النف�سي���ة والوجدانية، والآث���ار التربوية 
الناجم���ة ع���ن الفتح، و�أخلاقي���ات ال�صحابة الكرام مع غيره���م، و�إظهار عدال���ة الإ�سلام والعهدة 
العمري���ة، وم���ا نجم عنها ف���ي التعامل مع �أهل القد����س ومقد�سات القد�س، ودع���وة النا�س �إلى دين 
الحق، و�أبرز تلك المحطات في التعامل مع الأقليات ت�أ�سي�ساً لفقه الأقليات في تاريخ الإ�سلام، قال 

تعال���ى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾)))

ت�سا�ؤلات الدرا�سة:
هذه الدرا�سة تحاول الإجابة عن الت�سا�ؤلات التالية:

- ما مدى اهتمام الح�ضارات والأمم ال�سابقة و�أمة الإ�سلام بالقد�س .

- ما معالم اهتمام �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه بالقد�س ..
- ما معالم الفكر التربوي عند �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه ..

- ما ملامح حياة �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه .
- م���ا �أه���م الآراء والأفكار والدلالات التربوي���ة والنف�سية عند �سيدنا عم���ر بن الخطاب تجاه 

القد�س.
�أهداف الدرا�سة:

- �إبراز معالم الفكر التربوي عند عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه.
- �إبراز �أهمية القد�س عند الح�ضارات ال�سابقة والح�ضارة الإ�سلامية.

- ما المعالم والدلالات التربوية والنف�سية عند عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه تجاه القد�س..
- �إبراز الدور التربوي لل�صحابة الكرام والا�ستفادة منه في واقعنا المعا�صر.

))) �سورة النحل، الآية 125.
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- محاول���ة ت�أ�صيل �سبب الاهتمام بالقد�س عن���د ال�صحابة الكرام ،و�سيدنا عمر بن الخطاب 
خا�صة. 

�أهمية البحث:
رغم �أن المكتبة الإ�سلامية تحتوي بع�ض الدرا�سات التي اعتنت بحياة و فكر عمر بن الخطاب 
ر�ضي الله عنه ، ولكنها جميعاً تفتقد �إلى �إبراز الجانب التربوي والتعليمي والنف�سي من �سيرته ، �إذ 
جميعُه���ا �أغفل هذا الجانب، وركزت على جانب الخلافة والورع والفقه والحديث والتف�سير وغيرها 

من العلوم التي ا�شتهر بها.
ولق���د كان عم���ر بن الخطاب نموذجاً فريداً في تربيته للأمة ، حيث كان يمار�س ويطبق �آراءه 
ف���ي المجال الترب���وي، والنف�سي، والتعليمي، والدين���ي، والأخلاقي، في بيئةٍ علمي���ة نقلت لنا كثيراً 
م���ن �أف���كاره الثاقبة، ونظره في فقه الموازن���ات والمقا�صد، وعلمه ب�أح���وال النا�س وفطنته وخبرته 
ب�أعراف الب�شر، و�سبره للتاريخ ومعرفة البلدان و�أحوالها، والمجالات التربوية والنف�سية، وكيف كان 

يتعامل مع ق�ضية القد�س قبل الفتح وبعده ؟.
ويمكن �أن نوجز �أهمية هذه الدرا�سة فيما يلي:

1-  مكانة عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه في الإ�سلام وقربه من ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وما امتاز 
به من علمٍ وجهاد ودعوة �إلى الله تعالى و ت�أثيره في مجريات ع�صره .

2-   �إن �شخ�صي���ة �سيدن���ا عم���ر ب���ن الخطاب ر�ض���ي الله عنه التربوي���ة والنف�سي���ة لم تحظَ 
بالدرا�سة المتكاملة، التي تو�ضح �أبعادها الكاملة في �إطار �شمولي متكامل.

3-  �إن مدر�س���ة عم���ر بن الخطاب ر�ضي الله عنه في جانبه���ا التربوي والنف�سي لا تقل �أهمية 
ع���ن الجوانب الأخرى، في الخلافة والإمامة، وال�شورى، والفق���ه، والتف�سير، والحديث ،والقراءات 
وغيره���ا م���ن العلوم الت���ي ا�شتهرت بها ه���ذه المدر�سة، والت���ي حظيت باهتم���ام الباحثين في تلك 

المجالات.
4- �إن ك�ش���ف علاق���ة �سيدنا عمر بن الخط���اب بالقد�س و�سرّ اهتمامه به���ا، يُعطينا الت�صور 
الكام���ل في �آليات تكوين منظومة من بذل الجهد والو�س���ع ،والحر�ص على الاهتمام بالقد�س وعدم 

الغفلة عن �أحقية الم�سلمين بمعالم المكان الطاهر المقد�س.
5- �ض���رورة ت�أ�صيل الفكر التربوي الإ�سلامي المعا�صر، وذل���ك من خلال �إعادته �إلى �أ�صوله 
الأ�سا�سية الكتاب وال�سنة، وفهم وتطبيق ال�صحابة لهذين الم�صدرين، ولعل فكر عمر بن الخطاب 

ر�ضي الله عنه التربوي خيرُ مثالٍ على ذلك.
6- �إن درا�س���ة تاري���خ التربية الإ�سلامي���ة ودرا�سة �شخ�صياتها التاريخي���ة تُعد م�صدرا حيويا 
ًيمدن���ا بالحلول لكثيرٍ م���ن الم�شكلات التي ت�صادف م�شروعنا الترب���وي المعا�صر، وذلك في جميع 
جوانب���ه النظرية �أو التطبيقية، و�إعداد الجيل وبناء المجتمع وت�أهيله في توثيق �آليات الحفاظ على 
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القد�س ال�شريف وتخلي�صه من براثن و�أو�ساخ اليهود ...الخ.
م�شكلة البحث:

تعتب���ر درا�سة الفكر الترب���وي الإ�سلامي من خلال التجربة العربي���ة الإ�سلامية عملًا يك�شف 
بو�ضوح ملامح تلك التجربة في �إيجابيتها و�سلبيتها، مع الك�شف عن �أبعاد تلك التجربة و�آثارها، لا 
لإحلال الما�ضي محل الحا�ضر بل لإعادة بنية الوعي، وا�ستمراريته عبر الما�ضي، وربطه بالحا�ضر، 

و �إعادة ت�أ�سي�سه في الوعي التربوي الإ�سلامي المعا�صر. 
م���ن �أعظ���م �شخ�صيات الإ�سلام التربوي���ة، و�أكثرها �أثرا وً ت�أثيراً على م���رّ الع�صور �شخ�صية 
ال�صحاب���ي الجلي���ل عمر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه، ولهذا ف�إبراز ه���ذه الآراء التربوية، ومحاولة 
�إيجاده���ا من خلال تتب���ع �آثار ومرويات ه���ذا ال�صحابي الجلي���ل، وتتبع �أقوال و�شه���اداتِ �أ�صحابه 
ومعا�صري���ه لر�سم ال�شخ�صية التربوية لل�صحابي، لي�سه���ل على المربين الم�سلمين الا�ستفادة منها 

والتزود بها هي غاية هذه الدرا�سة.
منهجية البحث

 يعتم���د الباح���ث في درا�سته على المنهج الا�ستقرائي التاريخ���ي ، تبعاً لطبيعة البحث بالعمل 
على جمع المعلومة من مظانّها من م�صادرها القديمة والحديثة، وذلك لمعرفة ما �أبرز الاتجاهات 
النف�سي���ة والوجدانية ل�سيدنا عمر بن الخطاب، �إ�ضاف���ة �إلى المنهج الا�ستنباطي حيث قام الباحث 
بدرا�س���ة الن�صو����ص درا�س���ة تحليلية للن�صو�ص م���ن ال�سيرة النبوي���ة والتاريخ الإ�سلام���ي، والكتب 
التربوية والنف�سية؛ لا�ستخلا�ص البعد النف�سي والتربوي في التعامل مع القد�س والم�سرى ال�شريف.

الدرا�سات ال�سابقة:
جمي���ع الدرا�س���ات التي كتب���ت عن عمر بن الخط���اب ر�ضي الله عنه اقت�ص���رت على الجانب 
التاريخ���ي، �أو ال���ورع والزهد والفتوحات والخلافة والفقه، �أو ه���ي درا�سة �سيرته �أو �صور من حياته 
ول���م تب���رز الفكر التربوي والنف�سي عنده و�صور تطبيقاته، و تهدف هذه الدرا�سة بم�شيئة الله تعالى 
�إل���ى �إب���راز ذلك، �أم���ا الدرا�سات التي وق���ف الباحث عليها فهي �أق���رب �إلى درا�س���ة �سيرته و �إبراز 

الجوانب العلمية )الفقه – الحديث – التف�سير، القراءات( ومن هذه الدرا�سات:
1- درا�س���ة للطالب���ة انت�ص���ار يو�س���ف عب���د القادر،بعن���وان »القي���م التربوية ف���ي حياة عمر 
ب���ن الخط���اب «، ر�سالة ماج�ستي���ر لكلية التربية تخ�ص����ص �أ�صول التربية، جامع���ة ال�سودان للعلوم 
والتكنولوجيا عام 2010 وقد ا�شتملت الدرا�سة على تعريف ب�سيرة �سيدنا عمر بن الخطاب وتحليل 
بع����ض المواقف التربوية في م�سيرة حياته، لكن لم تتعر�ض الباحثة الى علاقته بالقد�س والمواقف 

التربوية والنف�سية في ذلك .
2- محم���د روا�س قلعه ج���ي: مو�سوعة فقه عمر بن الخطاب، دار النفائ�س، الريا�ض، 1992م 
�ضم���ن �سل�سلة مو�سوع���ات فقه ال�سلف، يعر�ض الم�ؤلف في هذه المو�سوع���ة فقه عملاقٍ من عمالقة 
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الفق���ه الإ�سلامي، مرتباً على الطريق���ة المعجمية، وهي طريقة �إنفرد بها الم�صنِّف، تُي�سر الو�صول 
�إل���ى �أي حكم �شرعي ومعرفة ر�أي المجته���د مو�ضوع البحث ب�سهولة و�سرعة ، ولم يتعر�ض للجوانب 

التربوية والنف�سية وتحليل المواقف فيما يخ�ص العلاقة مع القد�س .
ون�س����أل الله تعال���ى �أن يوفقنا �إلى �إبراز الفك���ر التربوي عند هذا ال�صحاب���ي الجليل ، ومدى 

اهتمامه بالقد�س وابرز المحطات في ذلك
المبحث الأول : عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه

المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه وكنيته و�صفته و�أُ�سرته وحياته:
�أولًا: ا�سمه ون�سبه وكنيته و�ألقابه:

ى بن رياح بن عبد الله بن قرُط بن رَزاح بن عدي  هو عمر بن الخطاب بن نُفيل بن عبد العُزَّ
ب���ن كعب بن ل�ؤي، ب���ن غالب القر�شي العدوي)))، يجتمع ن�سبه مع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم في كعبٍ بن ل�ؤي 
ب���ن غالب)))، ويكنى ب�أبي حف�ص)))، ولُق���ب بالفاروق)))،لأنه �أظهر الإ�سلام بمكة ففرّق الله به بين 

الكفر والإيمان))). ثاني الخلفاء الرا�شدين بعد �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه))).
ثانياً: مولده و�صفته الخَلْقية:

ولد عمر ر�ضي الله عنه بعد عام الفيل بثلاث ع�شرة �سنة))) و�أما �صفته الخَلْقية، فكان ر�ضي 
الله عن���ه �أبي����ض ، تعلوه حُمرة، ح�سن الخدين والأنف والعينين، غلي���ظ القدمين والكفين، مجدول 

اللحم، وكان طويلًا ج�سيماً �أ�صلع، قوياً �شديداً، لا واهناً ولا �ضعيفاً))).
رابعاً: حياته في الجاهلية:

�أم�ضى عمر بن الخطاب في الجاهلية �شطراً من حياته، ون��شأ ك�أمثاله من �أبناء قري�ش، وامتاز 

))) يو�سف بن الح�سن بن عبدالهادي الدم�شقي ال�صالحي الحنبلي، مح�ض ال�صواب في ف�ضائل �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب، 
دار �أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض، د.ت، ج1، �ص131.

ط1،  طنطا،  للتراث،  ال�صحابة  دار  الخطاب،  بن  عمر  الفاروق  وحياة  �سيرة  في  التوثيق  �صحيح  ال�سيد،  فتحي  مجدي   (((
1417ه-1996م، �ص15. جلال الدين ال�سيوطي، تاريخ الخلفاء، دار �صادر، بيروت، 1417ه-1997م، �ص133.

التوثيق في �سيرة وحياة الفاروق عمر بن الخطاب �ص15 . يو�سف بن الح�سن بن عبدالهادي الدم�شقي ال�صالحي  ))) �صحيح 
الحنبلي، مح�ض ال�صواب في ف�ضائل �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب، مرجع �سابق، ج3، �ص840.

))) جلال الدين ال�سيوطي، تاريخ الخلفاء، �ص133.
))) نف�س الم�صدر �ص15 . �سير �أعلام النبلاء، للإمام الذهبي، مجلد �سير الخلفاء الرا�شدين، �ص 69- 145 )م�ؤ�س�سة الر�سالة(.

))) جلال الدين ال�سيوطي، تاريخ الخلفاء، م�صدر �سابق ،�ص133، مجدي فتحي ال�سيد، �صحيح التوثيق في �سيرة وحياة الفاروق 
عمر بن الخطاب، مرجع �سابق، �ص30.

)( تاريخ الخلفاء، للسيوطي، ص133 . 	(((
))) �الخليفة الفاروق عمر بن الخطاب للعاني �ص15 . تهذيب الأ�سماء )14/2( للنووي، �أوليات الفاروق للقر�شي �ص24 . ترتيب 
لمي، �ص7 . تاريخ الأمم والملوك للطبري )191/5(. الكامل في التاريخ )212/2(،  وتهذيب البداية والنهاية خلافة عمر لل�سُّ
قا�سم  الكرام،  للخلفاء  الكلام  فرائد   . �صدقي، �ص227  �إح�سان  الدكتور  البلاذري تحقيق  برواية  وعمر  بكر  �أبو  ال�شيخان 

عا�شور �ص112. الإدارة الإ�سلامية في عهد عمر بن الخطاب، فاروق مجدلاوي �ص90 .
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عليهم ب�أنه كان ممن تعلّموا القراءة وه�ؤلاء كانوا قليلين جداً)))، وقد حمل الم�س�ؤولية �صغيراً، ون��شأ 
ن��شأة �صعبةً �شديدة، لم يعرف فيها �ألوان الترف، ولا مظاهر الثروة ،ودفعه �أبوه الخطاب في غلظةٍ 
وق�س���وةٍ �إل���ى المراعي يرعى �إبله، وتركت ه���ذه المعاملة القا�سية من �أبيه �أث���راً بالغاً في نف�س عمر 
ر�ض���ي الله عنه، فظ���ل يذكرها طيلة حياته، فهذا عبد الرحمن بن حاطب يحدثنا عن ذلك فيقول: 
كن���ت مع عمر بن الخط���اب ب�ضجنان)))، فقال: كنت �أرعى للخطاب بهذا المكان، فكان فظّاً غليظاً 
فكنت �أرعى �أحياناً و�أحتطب �أحياناً..))) ولأن هذه الفترة كانت قا�سية في حياة عمر، ف�إنه كان يكثر 
م���ن ذكره���ا فيحدثنا �سعيد بن الم�سيب رحمه الله قائلًا: حجّ عم���ر، فلما كان ب�ضجنان قال: لا �إله 
�إلا الله العلي العظيم، المعطي ما �شاء، لمن �شاء. كنت �أرعى �إبل الخطاب بهذا الوادي، في مدرعة 
�صوف، وكان فظاً، يتعبني �إذا عملت، وي�ضربني �إذا ق�صرت))). يقول ابن �سعد »�إن عمر كان يق�ضي 

بين العرب في خ�صوماتهم قبل الإ�سلام«))).
وكان ر�ضي الله عنه، رجلًا حكيماً، بليغاً، ح�صيفاً، قوياً، حليماً، �شريفاً، قوي الحجة، وا�ضح 

البيان، مما �أهّله لأن يكون �سفيراً لقري�ش، ومفاخراً ومنافراً لها مع القبائل))).
المطلب الثاني: �إ�سلامه :

�أولًا: بعد الإ�سلام :
�أح���د ال�سابقين الأولين، وكان �إ�سلامه فتحاً وعزاً ظهر به الإ�سلام، و�أحد الع�شرة المب�شرين 
بالجنة، و�أحد �أ�صهار ر�سول اَّهلل صلى الله عليه وسلم، حيث تزوّج ر�سول اَّهلل صلى الله عليه وسلم ابنته حف�صة بنت عمر، وهو �أحد 

كبار علماء ال�صحابة، وزهادهم))).
وق���د اتفق العلماء على �أن �سيدنا عمر �شهد ب���دراً، و�أحداً، وبيعة الر�ضوان، وكلّ م�شهد �شهده 
ر�س���ول اَّهلل صلى الله عليه وسلم، ول���م يغ���ب عن غ���زوة غزاها ر�س���ول اَّهلل صلى الله عليه وسلم، وتوف���ي ر�س���ول اَّهلل صلى الله عليه وسلم وهو عنه 
، وول���ي الخلافة بِعَهْدٍ من �أبي بكر، وبويع له بها ف���ي ح�ضرة �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه  را����ضٍ
با�ستخلاف���ه له في جمادى الآخرة �سن���ة ثلاث ع�شرة بعدما ا�ست�شار ال�صحابة في ذلك، وقد كثرت 
الفتوحات الإ�سلامية في خلافته، فقد فتح اَّهلل له الفتوح بال�شام، والعراق، وم�صر، ففي �سنة �أربع 

))) الإدارة الإ�سلامية في عهد عمر بن الخطاب، فاروق مجدلاوي �ص90 .
))) �ضجنان جبل على م�سيرة بريد من مكة وقيل على م�سافة 25كم.

))) �أخرجه ابن ع�ساكر في تاريخه )268/52(، طبقات ابن �سعد )266/3( وقال �صحيح الإ�سناد.
الإدارة   ، �إبراهيم �ص226  العام، علي ح�سن  الإ�سلامي  التاريخ  تقويه.  �شواهد  وله  �سعد )293/3(  الكبرى لابن  ))) �الطبقات 
الإ�سلامية في عهد عمر بن الخطاب �ص90 . عمر بن الخطاب، حياته، علمه، �أدبه، د. علي �أحمد الخطيب �ص153 . عمر 

بن الخطاب، د. محمد �أحمد �أبو الن�صر �ص17 .
))) الخليفة الفاروق د. العاني، �ص16 .

)))  نف�س الم�صدر ال�سابق، �ص16 .
))) �تاريخ خليفة، �ص 153، والا�ستيعاب لابن عبد البر، 3/ 1145. عمر بن الخطاب، حياته، علمه، �أدبه، د. علي �أحمد الخطيب، 

�ص153
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ع�شرة للهجرة فُتحت: دم�شق، وحم�ص، وبعلبك، والب�صرة))).
وه���و ال���ذي دوّن الدواوين فى العطاء، ورتب النا�س فيه على �سوابقهم، وكان لا يخاف فى اَّهلل 
ر �شه���ر ال�صوم ب�صلاة الإ�شف���اع فيه )التراويح، فجم���ع النا�س على �إمام  لوم���ة لائ���م، وهو الذى نوَّ
ي ب�أمير الم�ؤمنين، ف�سار ب�أح�سن �سيرة و�أنزل  ل من �سُمِّ واح���د(، و�أرّخ التاريخ من الهج���رة ، وهو �أوَّ

نف�سه من مال اَّهلل بمنزلة رجل من النا�س))).
ففي  خلافته وعهده �سنة خم�س ع�شرة للهجرة فُتحت الأردن كلها، وفيها كانت وقعة اليرموك 
الم�شه���ورة، والقاد�سية، وفي �سنة �ست ع�شرة فتحت الأه���واز، والمدائن، وفيها كانت وقعة جلولاء، 
وفيها �أقيمت �أول جمعة في العراق، وفيها فتحت تكريت وفي �سنة ت�سع ع�شرة فتحت قي�سارية، وفي 
�سن���ة ع�شرين فتحت م�صر، وفيها فتحت تُ�ستر، وفيه���ا هلك قي�صر عظيم الروم، وفيها �أجلى عمر 
اليه���ودَ عن خيبر، وعن نج���ران، وفي �سنة �إحدى وع�شري���ن فُتحت الإ�سكندري���ة، ونهاوند، وبُرقة، 
ينَوَرُ، وهم���ذان، وطرابل�س المغرب،  وغيره���ا، وفي �سن���ة اثنتين وع�شرين فُتح���ت �أذربيج���ان، والدِّ
وال���ري، وع�سكر، وف���ي �سنة ثلاث وع�شرين كان فتح كرمان، و�سج�ست���ان، ومكران من بلاد الجبل، 
و�أ�صبهان ونواحيها، وغيرها.)))، وفيها �سار عمر وفتح بيت المقد�س، وفيها فُتحت حلب، و�أنطاكية، 
وغيره���ا، وفي �سنة �سبع ع�شرة زاد عمر ف���ي الم�سجد النبوي، وفي �سنة ثمان ع�شرة فتحت حلوان، 

وفيها فتحت الرها، وحران، ون�صيبين، وطائفة من الجزيرة، والمو�صل ونواحيها .
ا  يْطَانُ قَطُّ �سَالِكًا فَجًّ وه���و الذي �أثنى عليه النبي صلى الله عليه وسلم بقوله: »وَالَّذِي نَفْ�سِي بِيَدِهِ مَا لَقِيَكَ ال�شَّ
كَ«)))، وب�شره النبي صلى الله عليه وسلم بق�صر في الجنة بقوله �صلى الله عليه و�سلم: »دَخَلْتُ  ا غَيْرَ فَجِّ �إِلَّا �سَلَكَ فَجًّ
ابِ ، فَ�أَرَدْتُ �أَنْ �أَدْخُلَ  رًا، فَقُلْتُ: لِمَنْ هَذَا ؟ فَقَالُوا : لِعُمَرَ بْنِ الْخَطَّ ���ةَ فَرَ�أَيْ���تُ فِيهَا دَارًا، �أَوْ قَ�صْ الْجَنَّ
، فَذَكَ���رْتُ غَيْرَتَ���كَ فَبَكَى عُمَرُ، وَقَالَ : �أَيْ رَ�سُ���ولَ الِله �أَوَ عَلَيْكَ يُغَارُ؟«، وفي لف���ظ: »بَيْنَا �أَنَا نَائِمٌ �إِذْ 
ابِ،  رٍ، فَقُلْتُ: لِمَنْ هَذَا ؟ فَقَالُوا: لِعُمَرَ بْنِ الْخَطَّ �أُ �إِلَى جَانِبِ قَ�صْ ةٌ تَوَ�ضَّ ةِ، فَ�إِذَا امْرَ�أَ رَ�أَيْتُنِي فِي الْجَنَّ
يْتُ مُدْبِرًا، قَالَ �أَبُو هُرَيْرَةَ فَبَكَى عُمَرُ«)))، وهو الذي قال فيه النبي صلى الله عليه وسلم:  »�إِنَّ  فَذَكَرْتُ غَيْرَةَ عُمَرَ، فَوَلَّ

َ تَعَالَى جَعَلَ الْحَقَّ عَلَى لِ�سَانِ عُمَرَ وَقَلْبِهِ«))). اَّهلل

))) �سيرة ابن ه�شام )216/1(، ف�ضائل ال�صحابة للإمام �أحمد )341/1( �إ�سناد ح�سن. الا�ستيعاب ، 3/ 1145.
))) ��سيرة ابن ه�شام )216/1(، مناقب عمر لابن الجوزي، �ص 9، و�ص 89- 92.، بحث على �شبكة الإنترنت بعنوان عمر بن 

الخطاب ، للدكتور نا�صر بن محمد الأحمد ، �ص6- 10.
الإدارة   ، �إبراهيم �ص226  العام، علي ح�سن  الإ�سلامي  التاريخ  تقويه.  �شواهد  وله  �سعد )293/3(  الكبرى لابن  ))) ��الطبقات 
الإ�سلامية في عهد عمر بن الخطاب �ص90 . عمر بن الخطاب، حياته، علمه، �أدبه، د. علي �أحمد الخطيب �ص153 . عمر 

بن الخطاب، د. محمد �أحمد �أبو الن�صر �ص17 .
))) �رواه البخاري، كتاب المناقب ، باب مناقب عمر بن الخطاب، برقم 3294، وم�سلم، كتاب ف�ضائل ال�صحابة ، باب من ف�ضائل 

عمر بن الخطاب، برقم 2396.
))) �رواه البخاري،كتاب المناقب ال�صحابة ، مناقب عمر بن الخطاب، برقم 5226، ورقم 3242، وم�سلم، كتاب ف�ضائل ال�صحابة، 

ف�ضائل عمر بن الخطاب، برقم 2394ـ 2395.
 =،2964 برقم  داود،  و�أبي   ،5145 برقم  �أحمد،  الإمام  )165/15-167(.م�سند  النووي  �شرح   ،)48-47/7( الباري  ))) �فتح 
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قتل���ه �أبو ل�ؤل�ؤة المجو�سي، وهوي�صلي بالنا�س في م�سجد ر�سول اَّهلل �صلى الله عليه و�سلم، في 
�صلاة الفجر، فُطعن لثلاثٍ بقين من ذي الحجة، فعا�ش ثلاثة �أيام، ويقال �سبعة �أيام، وعن معدان 
بن طلحة قال: قُتل عمر يوم الأربعاء لأربع بقين من ذي الحجة، وهو ابن ثلاثٍ و�ستين �سنة، وكانت 

ولايتهُ ع�شر �سنين و�ستة �أ�شهر وخم�سة �أيام �أو ت�سعة))).
المبحث الثاني: موجز عن تاريخ القد�س

قب���ل �أكثر من خم�س���ة �آلاف �سنة، ا�ستوط���ن الكنعانيون العرب في مدين���ة القد�س، و�أ�سموها  
»�أور�سال���م« �أي مدينة ال�س�ل�ام، وقيل �إن الملك العربي الذي بناها ا�سمه �سالم ، وقد �أوردت التوراة 
ذك���ر �أحد حكامها من اليبو�سيين العرب »ملكي �صادق« الذي كان �صديقاً لأبي الأنبياء �إبراهيم))). 
ثم خ�ضعت مدينة القد�س للحكم الفرعوني من القرن 16 – 14 ق.م، وخلال هذه الفترة هاجر �أبناء 
�سيدن���ا �إ�سحاق والد �سيدنا يعقوب عليهم �أف�ضل ال�صلاة وال�س�ل�ام، الذي ي�سمى كذلك »�إ�سرائيل« 
�إلى م�صر حيث كان �أخوهم يو�سف قائمًا على خزائن الأر�ض حفيظاً لها وعالماً ب�أحوالها ، فا�ستقر 
الموح���دون الم�سلم���ون في م�صر وكث���ر عدده���م، ولكنهم تعرّ�ض���وا للا�ضطهاد على ي���د الفرعون 
رم�سي����س الثاني ال���وارد ذكره في القر�آن الكريم  فقرر �سيدنا مو�س���ى عليه ال�صلاة وال�سلام )وهو 
م���ن ن�سل لاوي �أحد الأ�سباط الاثني ع�شر ( الخروج به���م �إلى �أر�ض كنعان، فتبعهم فرعون وجنوده 
وغرق���وا في اليم) البحر(، ومكث بنو �إ�سرائيل ف���ي ال�صحراء �أربعين �سنة) مرحلة التيه ( قبل �أن 
يتمكن���وا من دخول فل�سطي���ن بقيادة داوود عليه ال�صلاة وال�سلام بعد م���وت مو�سى النبي، وعندما 
ه���زم داوود جال���وت ودخل وقومه القد�س، و�أقاموا فيها مملكته���م 40 عاماً، ثم خلفه من بعده ولده 
�سيدن���ا �سليمان الذي حكمها 33 عاماً، والذي �أعط���اه الله تعالى مُلكاً لم يكن لأحد من بعده ، وبعد 
وفاة �سيدنا �سليمان عليه ال�صلاة وال�سلام ، انق�سمت الدولة بين مملكتي »�إ�سرائيل« و»يهودا«، وقد 

�أ�صبحت القد�س جزءاً من مملكة »يهودا«، فاحتلها الفراعنة ثم الآ�شوريون ثم الكلدانيون. 
ث���م بع���د ذلك حاول اليهود التم���رد والخروج على حكم بلاد ما بي���ن النهرين، فهاجم الملك 
ر الثاني مدينة القد�س ع���ام 586 ق.م، ودمرها ونقل اليه���ود �أ�سرى �إلى بابل،  البابل���ي نبوخ���ذ ن�صّ
وت�سم���ى هذه الفترة لدى اليهود بـ »الأ�س���ر البابلي« ، ومع �سيطرة الفر�س على بلاد ما بين النهرين 
�سمح الملك الفار�سي قور�ش عام 532 ق.م لمن �أراد من �أ�سرى اليهود في بابل بالعودة �إلى القد�س، 
ث���م جاء ع�صر وحقبة الإ�سكندر الأكبر، وق���د �سيطر على فل�سطين بما فيها القد�س عام 333 ق.م، 

=والترمذي، برقم 3682، و�صححها الألباني في �صحيح الترمذي، برقم 2908.
))) تاريخ الخلفاء لل�سيوطي، �ص 137. ومناقب عمر لابن الجوزي، �ص12-18، والتاريخ الإ�سلامي لمحمود �شاكر، 125-121/3.

))) المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، القد�س.. ق�صة مدينة، تون�س، ط1، �ص 24 . 
- �أني�س �صايغ و�آخرون، المو�سوعة الفل�سطينية، دم�شق، 1984، باب القد�س، ج3، �ص 510 وما بعدها. 

ar.wikipedia.org :مو�سوعة ويكيبيديا، المو�سوعة الحرة، القد�س -
 www.aljazeera.net/NR/exeres/0523578F  :موقع الجزيرة نت، المعرفة، القد�س عبر التاريخ العربي الدائم -
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وبعد وفاته ا�ستمر خلفا�ؤه المقدونيون والبطالمة في حكم المدينة))).
وف���ي ع���ام 63 ق.م �سيط���ر الرومان على القد�س، وخ�ل�ال فترة حكمهم ول���د ال�سيد الم�سيح، 
وحورب���ت دعوت���ه، وفيها تمرّد اليه���ود فقمعهم الحاك���م الروماني »تيط�س« بالق���وة و�أحرق المدينة 
و�أ�س���ر كثيراً منهم عام 70م، ثم عاود اليهود التمرد مرتين في عامي 115 و132م ،وتمكنوا بالفعل 
م���ن ال�سيطرة على المدينة، �إلا �أن الإمبراط���ور الروماني »هدريان« قمعهم مجدداً و�أخرجهم منها 
مبقي���اً الم�سيحيين، و�أ�سفر ذلك عن تدمير القد�س للمرة الثانية، ومع �إعلان الإمبراطور الروماني 
ق�سطنطي���ن الأول الم�سيحي���ة ديانة ر�سمية للدولة الرومانية، ث���م انق�سامها عام 395م �إلى ق�سمين 
متناحري���ن، �أغ���ار الفُر�س عل���ى القد�س و�سيطروا عليها م���ن 614م �إلى 628م، قب���ل �أن ي�ستعيدها 

الرومان مرة �أخرى)))
المبحث الثالث : منزلة القد�س في الإ�سلام

في الحديث عن ميمونة، مولاة النبي �صلى الله عليه و�سلم، �أنها قالت: »�أفتنا يا ر�سول الله في 
بيت المقد�س«)))، قال: »�أر�ض المح�شر والمن�شر، ائتوه ف�صلّوا فيه، ف�إنّ �صلاةً فيه ك�ألفِ �صلاةٍ في 

غيره«، وفي رواية �أخرى: »ف�إن لم ت�أتوه وت�صلوا فيه فابعثوا بزيت يُ�سرج قناديله«))).
وف�ضل الحج وال�صلاة في م�سجد المدينة والم�سجد الأق�صى في عام واحد روي عن عبد الله 
بن عمر ر�ضي الله عنهما �أنه قال: �سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: )ال�صلاة في بيت 

))) �أحمد فتحي خليفة، مو�سوعة بيت المقد�س، )نابل�س/فل�سطين: م�ؤ�س�سة �سل�سبيل للكمبيوتر( 1999م
ـ ن�شر  القبلتين/ثاني الم�سجدين وثالث الم�سجد الأق�صىين )م�ؤ�س�سة الأق�صى /فل�سطين(2002  �أولى  �أحمد فتحي خليفة، دليل  ـ 

 www.islamic- aqsa com في
ـ دائرة الأوقاف الإ�سلامية، الم�سح الأثري لق�سم الآثار )القد�س( د ت

1357هـ/  الأرجح  ـ  ت  د   ) المقد�س  بيت  )القد�س: مطبعة  ال�شريف  الأق�صى  الم�سجد  دليل  الأعلى،  الإ�سلامي  ال�شرعي  المجل�س  ـ 
1938م، �ص67.

ـ رائف نجم و�آخرون، كنوز القد�س)عمان: مطبوعات منظمة المدن العربية وم�ؤ�س�سة �آل البيت، 1983م
ـ روحي الخطيب، تهويد القد�س )عمان:لجنة �إنقاذ القد�س(،ج1 /1970م، ج2 / 1971م 

الأيتام  دار  القد�س: مطبعة  القد�س،  تاريخ  ولمحة عن  المبارك،  الأق�صى  والم�سجد  الم�شرفة  ال�صخرة  قبة  تاريخ  العارف،  ـ عارف 
الإ�سلامية، 1955م

ـ عارف العارف، المف�صل في تاريخ القد�س ط2، القد�س: من�شورات مكتبة الأندل�س 1986 ،�ص19
ـ عبد القادر الريحاوي، تاريخ الم�سجد الأق�صى القد�سي ال�شريف و�آثاره، بحث مقدم �إلى الندوة العالمية الأولى للآثار الفل�سطينية 

)جامعة حلب( 1981م
ـ علي بركات، خطر التهدم الح�ضاري على الم�سجد الأق�صى القد�سي، درا�سة في كتاب »يوم القد�س«، الرابع )عمان(1993 

ـ عي�سى محمود بي�ضون، دليل الم�سجد الأق�صى المبارك )كفركنا/فل�سطين المحتلة: مركز التخطيط والدرا�سات(1993م
))) المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم، القد�س.. ق�صة مدينة، تون�س، ط1، �ص 24 . 

- �أني�س �صايغ و�آخرون، المو�سوعة الفل�سطينية، دم�شق، 1984، باب القد�س، ج3، �ص 510 وما بعدها. 
ar.wikipedia.org :مو�سوعة ويكيبيديا، المو�سوعة الحرة، القد�س -

www.aljazeera.net  :موقع الجزيرة نت، المعرفة، القد�س عبر التاريخ العربي الدائم -
�أر�ض  �إلى قوله:  ))) ��أخرجه ابن ماجة في �سننه، باب: ما جاء في ال�صلاة في م�سجد بيت المقد�س برقم )1407( وهو �صحيح 

المح�شر والمن�شر، و�أما الزيادة فمنكرة .
))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، باب: ال�صلاة، حديث رقم 386 . 
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المقد�س خير من �ألف �صلاة فيما حواله �إلا في الم�سجد الحرام وم�سجدي هذا())).
عن �أبي الدرادء ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: )ال�صلاة في الم�سجد الحرام تف�ضل على 

غيره بمائة �ألف �صلاة وفي م�سجدي �ألف �صلاة وفي م�سجد بيت المقد�س خم�سمائة �صلاة())).
وف���ي حديث �آخر ع���ن �أبي المهاجر ر�ضي الله عنه قال: قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: )من �صلى في 

بيت المقد�س، غفرت ذنوبه كلها())).
الم�سج���د الأق�صى المب���ارك، هو �شقيق الم�سجد الحرام الذي يكب���ره ب�أربعين �سنة. عن �أبي 
ذر الغف���اري ، ر�ض���ي الله تعالى عنه، قال: قلت يا ر�سول الله �أي م�سجد و�ضع في الأر�ض �أول؟ قال:« 
الم�سجد الحرام«، قال: قلت ثم �أي؟ قال:« الم�سجد الأق�صى«، قلت: كم كان بينهما؟ قال: »�أربعون 

�سنة، ثم �أينما �أدركتك ال�صلاة ف�صله، ف�إن الف�ضل فيه« ))).
هو �أُولى القبلتين، وثاني الحرمين ال�شريفين، وثالث الم�ساجد التي ت�شد �إليها الرحال، عليه 
توح���دت الأجنا����س، والأعراق، والأل���وان، واللغات ، و�إلي���ه توجه الم�سلمون في ال�ص�ل�اة �ستة ع�شر 

�شه���راً، �إلى �أن �أمر الله بتغيير القبل���ة بقوله: ﴿ہ ہ ہ ھ ھھ ھ ے ے          
ۓ ۓ ڭ﴾)))، وق���د زاده الله �شرفًا ب�صلاة الر�سول محمد �صلى الله عليه و�سلم �إمامًا 

بالأنبياء فيه، ليلة الإ�سراء والمعراج.
ف���ي الأق�صى وحول���ه تعت�صم الطائفة المن�صورة �إلى قي���ام ال�ساعة، وقد قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
عنه���م »لا ي�ضرهم من خالفهم حت���ى ي�أتي �أمر الله«)))، وفيه تطلب البرك���ة، ولف�ضله »ملائكة الله 
با�سط���ة �أجنحتها عل���ى ال�شام«، وفيه ت�ضاعف الأجور، حيث ال�صلاة ف���ي بيت المقد�س بخم�سمائة 

�صلاة. وهو من الأماكن التي يلوذ النا�س بها ويحتمون في زمن فتنة الم�سيح الدجال.
الم�سج���د الأق�صى، �إلي���ه تهفو القلوب والأفئدة على مرّ الع�صور، وهو قرة عين الر�سول صلى الله عليه وسلم، 
ومن �أجله ترك خليفة الم�سلمين عمر بن الخطاب دار الخلافة، ليدخله والم�سلمون، ولي�ضع بنف�سه 
اللبنات الأولى للم�سجد القبلي، و�إكراماً له �أذّن م�ؤذن الر�سول صلى الله عليه وسلم بلال بن رباح، �أذاناً انقطع عنه 

 ِّ اِين َ َرب يَن لِلطَّ امِيِّ ِ لِلْحَاكِمِ )4479 ( ومُ�سْنَدُ ال�شَّ حِيحَْني ُ�سْتَدْرَكُ عَلَى ال�صَّ ))) �الامام �أحمد ، م�سند ابن حنبل ، جزء 2، �ص234. اْمل
) 1830 ( ح�سن لغيره .

))) �حديث: »ف�ضل ال�صلاة في الم�سجد الحرام على غيره بمائة �ألف �صلاة . . .«. �أورده الهيثمي في مجمع الزوائد ) 4 / 7 ( 
وعزاه للطبراني في الكبير ثم قال : " رجاله ثقات ، وفي بع�ضهم كلام ، وهو حديث ح�سن.و�أخرجه الن�سائي ، �سنن الن�سائي، 

كتاب الم�ساجد ، باب ف�ضل ال�صلاة في الم�سجد الحرام.
))) ��أخرجه الن�سائي ، �سنن الن�سائي ، كتاب الم�ساجد ، باب ف�ضل الم�سجد الأق�صى وال�صلاة فيه ، كتاب الم�ساجد رقم 693 من 

دعاء �سليمان عليه ال�سلام بمعناه.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، باب: �أحاديث الأنبياء، حديث رقم 3366.

))) �سورة البقرة،الآية 144. 
�أحمد في  ))) ��أخرجه م�سلم في باب الإمارة، الحديث رقم 1924 و 1925، وابن ماجة في باب الفتن، حديث رقم 10، والإمام 

م�سند الأن�صار، حديث رقم 21361. 
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منذ وفاة �سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم. 
فق���د و�ضع���ت المدينة في �أعلى درجات القدا�سة الدينية ل���دى الم�سلمين – عندما تم الربط 
بين الم�سجد الحرام والم�سجد الأق�صى ، وهذا يعني �أن المدينة هي مدينة عربية �إ�سلامية خال�صة 
، والق���ر�آن الكريم قد حدد خ�صو�صية هذه المدينة ، وجعل لها رابطاً قوياً مع قبلة الإ�سلام الأبدية 
الم�سج���د الحرام، والكعب���ة الم�شرفة بحيث له���ا البعد العقائ���دي والنف�سي والروح���ي، وم�ضاعفة 

الأج���ور وواجب الدف���اع عنها وخ�صو�صية �ش���د الرحال �إليها)))، ق���ال تعالى ﴿ٱ ٻ ٻ 
ٿ  ٿ     ٺٿ  ٺ  ٺ    ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ    پ    پ  پ  ٻ  ٻ 

ٿ ٹ﴾))).
وه���ذا يعن���ي �أن مدينة القد�س لي�ست مج���رد حجارة وعمارة وزخ���ارف ، و�إنما هي معيار  	
حقيق���ي لثقاف���ة ديني���ة و�سيا�سي���ة وتاريخي���ة ، وركي���زة �أ�سا�سية في ت�شكي���ل هوية القد����س الدينية 

والعقائدية والروحية والنف�سية الثقافية.
للبلدة القديم���ة في القد�س مكانة دينية خا�صة، فهي �أر�ض الأنبياء، وموطن الر�سالات، وهي 
عن���د الم�سلمين بوابة ال�سماء، ف�إليها �أُ�س���ريَ بالنبي محمّد �صلى الله عليه و�سلم ومنها عُرج به �إلى 
ال�سم���اء، وم�سجده���ا الأق�صى كان القبلة الأول���ى للم�سلمين في �صلاتهم، وه���و �أحد ثلاثة م�ساجد 
تُ�ش���دّ �إليها الرحال، وفيها ال�صخ���رة التي �ستكون �أر�ض المح�شر والمن�ش���ر، وهي الأر�ض المقدّ�سة 

والمبارك ما حولها))).
كان الخلفاء ي�أخذون البيعة ال�سيا�سية لهم في هذه المدينة ،  كما فعل معاوية بن �أبي �سفيان 
ال���ذي بوي���ع �سنة 41هـ ف���ي مدينة القد�س، وكذل���ك فعل �سليمان ب���ن عبد المل���ك ، واهتم الخلفاء 
الأموي���ون والعبا�سيون بالمدين���ة المقد�سة ، وعم���ارة الم�سجد الأق�صى وقب���ة ال�صخرة ، فالقد�س 
مدينة عربية منذ �أكثر من �ستة �آلاف �سنة، �أ�س�سها اليبو�سيون، في الألف الرابع قبل الميلاد، حيث 
�سمّوها »يبو�س«، وفي عهد �أحد ملوكهم -ملكي �صادق- ظهرت في المدينة �أول جماعة  موحدة))). 
وكان �أول من اختطها هو �سام بن نوح عليهما ال�سلام ، واليه ي�سند كثير من العلماء ، م�س�ؤولية 
بن���اء الم�سج���د الأق�صى ،فيما يرى علم���اء �آخرون �أن �آدم عليه ال�سلام هو ال���ذي بناه، بينما ينفرد 

))) القد�س ، جا�سر العناني ، درا�سات قانونية وتاريخية ، جمعية عمال المطابع التعاونية، ط1، 2001، �ص13، �ص 58.
))) �سورة الإ�سراء / الآية 1

))) �حقيقة القد�س ، د. محمد ح�سين محا�سنه ، ال�شركة الجديدة للطباعة والتجليد ، ط 1، 2004، ن�شر بدعم من �أمانة عمان 
الكبرى ، �ص، 292. الم�سجد الأق�صى الحقيقة والتاريخ ، علي القدومي ، كتاب م�صوّر، ط2 ، مركز بيت المقد�س للدرا�سات 

والتوثيق ، 2008 ، �ص22-16.
القد�س، 2004، ج2 �ص 10 وما  الر�سالة،  المبارك، م�ؤ�س�سة  الأق�صى  القد�س والم�سجد  ))) �د. ح�سن م�صطفى خاطر، مو�سوعة 

بعدها.
- مخل�ص يحيى برزق، القد�س من الم�سجد الحرام �إلى الم�سجد الأق�صى،  م�ؤ�س�سة القد�س، �ص 29 وما بعدها. 

http://www.fustat.com/I_hist/al-Quds.shtm : موقع الف�سطاط -
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الإم���ام �أبو العبا�س القرطبي بالقول » ويجوز ان تكون بنته الملائكة بعد بنائها للبيت المعمور ب�إذن 
الله تعال���ى « . وق���ال ابن كثير : كانت البيوت قبلة ولكنه �أول بيت و�ضع لعبادة الله في ذلك المكان ، 
وع���ن خال���د بن عرعرة قال: قام رجل �إلى علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه فقال » �ألا تحدثني عن 
البي���ت ، �أه���و �أول بيت و�ضع في الأر�ض؟قال لا ولكنه �أول بيت و�ضع فيه البركة ، مقام �إبراهيم ومن 

دخله كان �آمنا«))).
ث���م �إن منزلة القد�س ومكانتها عند الم�سلمين لا تنتهي مهما وُ�صفت، بجمالها، وروحانياتها، 

وحجارتها، و�أ�سوارها، والقباب التي فيها، وم�ساجدها وم�صلياتها، وقبة ال�صخرة الم�شرفة))).
لت و�أ�س�ست الحب للقد�س والم�سجد الأق�صى،  وهن���اك دلالة لنا كم�سلمين وعلاقة وطيدة �أ�صّ
�ألا وه���ي الارتباط الوثيق برك���ن ال�صلاة وفر�ضيته، حيث من هناك عُرج بالنبي صلى الله عليه وسلم �إلى ال�سموات 
العلي���ا، حي���ث جاء من عن���د ربه بالركن الثان���ي من �أركان الإ�س�ل�ام وهو ال�صلاة، ف���ي وقت كانت 

فل�سطين ولاية من ولايات الرومان))).
ولق���د �أعطى الله �سبحانه وتعالى القد�سية للقد�س، و�أطلق الق���ر�آن الكريم على هذه المدينة 

المقد�سة م�صطلح » م�سجد » �أي قبلة لل�ساجدين))).
وق���د حدث هذا من العام الثاني قبل الهج���رة النبوية، عند حدوث معجزة الإ�سراء والمعراج 

ال�شريفين))). 
و�أي�ضاً ففي القد�س :

الإ�سراء والمعراج ال�شريفين 
قال تعالى ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ   پ   ڀ ڀ ڀ 

ڀ ٺ ٺ   ٺ ٺٿ ٿ    ٿ ٿ ٹ﴾))).
من �أبرز الآيات والمعجزات معجزتا الإ�سراء والمعراج . 

فالله �سبحانه وتعالى نا�صر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وعا�صمه وقد �أراه الآيات الكبرى العظام، و�سخر 
له المعجزات الم�سرّية عنه والمثبتة له والمطمئنة له، على �أنّ الله تعالى �سيحفظ دينه ، بعد رحلة 

))) �د. ح�سن م�صطفى خاطر، مرجع �سابق، ج2 �ص297- الأهمية الدينية للقد�س، مركز المعلومات الفل�سطيني:
http://www.pnic.gov.ps/arabic/alquds/city.html       

))) �حقيقة القد�س ، د. محمد ح�سين محا�سنه، ال�شركة الجديدة للطباعة والتجليد ، ط 1، 2004، ن�شر بدعم من �أمانة عمان 
الكبرى ، �ص، 292. 

))) �الم�سجد الأق�صى المبارك وما يتهدده من حفريات اليهود ، محمد علي �أبو حمده ، مكتبة الر�سالة الحديثة ، طبعة �سنة 1982، 
�ص11.

))) مجلة العربي ، العدد 606، مايو 2009، وزارة الإعلام ، دولة الكويت ، مقالة من يعيد للقد�س زمنها الأول ، �ص55. 
))) القد�س �سيناريوهات م�ستقبلية ، جا�سر علي العناني ، ال�شركة الجديدة للطباعة والتجليد ، ط1، 2004، �ص115

))) �سورة الإ�سراء / الآية 1
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طويل���ةٍ و�شاقةٍ ولا ي�ستطيع �أي واحدٍ تحملها، لكن الر�سول صلى الله عليه وسلم خير ال�صابرين ، و�أكثر النا�س همةً، 
والدع���وةُ �إلهي���ةٌ عظيم���ة وهي �أعظم م���ن كل �شيء في الحي���اة ، وفي �سبيلها وه���ي �سبيل الله الحق 
المبي���ن تهون الأنف�س والنفائ�س، والله عزوجل مع ر�سول���ه  صلى الله عليه وسلم الم�ؤيد والنا�صر له ، وقد رفعه الله 

تعالى المنزلة الأعلى. 
والإ�س���راء ه���و ال�سير بر�سول الله صلى الله عليه وسلم ليلًا من الم�سجد الحرام بمك���ة المكرمة �إلى الم�سجد 

الأق�ص���ى ببي���ت المقد�س، والمتدب���ر والمتفكر في الآي���ة الكريمة في قول���ه تعالى: ﴿ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پ   پ   ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ   ٺ ٺٿ ٿ    
ٿ ٿ ٹ﴾))) يقف على �أ�سرارٍ عظيمة من �أ�سرارِ الإ�سراء))). لا مجال لذكرها خوفاً من 

ات�ساع البحث.
 »وهن���اك بالم�سج���د الأق�صى بي���ت المقد�س الذي  ب�إيلي���اء معدن الأنبياء من لَ���دُن �إبراهيم 
الخليل عليه ال�سلام، ولهذا جُمعوا له هناك كلهم ف�أمّهم )�أي محمد صلى الله عليه وسلم( في محلتِهم ودارهم يدل 

على �أنه الإمام الأعظم والر�سول المقدم ، �صلوات الله عليهم و�سلامه �أجمعين«)))
حائط البراق ال�شريف

من �أبرز معالم قد�سية بيت المقد�س »البراق ال�شريف«، وهو مكان له قد�سيته ، فقد ورد ذكره 
ف���ي الحدي���ث ال�شريف، وفي كتب ال�سيرة النبوية المطهرة، وه���و المكان الذي مر به الر�سول صلى الله عليه وسلم، 

ليلة الإ�سراء، وربط البراق بحلقة من الحديد في الحائط وهو ق�سم من �أق�سام م�سجد البراق . 
وهو بذلك مكان له قد�سيته ، لأنه جزء لا يتجز�أ من الحرم القد�سي ول�صلته برحلة الإ�سراء، 
وه���و مِل���ك للم�سلمين كاف���ة، لأنه جزء لا يتجز�أ م���ن الم�سجد ال�شريف، ولكونه وقف���اً �إ�سلامياً ، هو 

والر�صيف معاً .
ويُعرف مدخل الحرم ال�شريف قرب جامع البراق بـ »باب محمد« و »باب البراق«، وقد ذكرت 
درا�س���ات ف���ي ال�سي���رة النبوية �أن طري���ق محمد �صلى الله علي���ه و�سلم ، هي المنطق���ة التي �أوقفها 
الأف�ضل بن �صلاح الدين، وبهذا تكون هذه البقعة مرتبطة بال�سيرة النبوية ، ويُ�شار في هذا المقام 

الى م�صطلحين ورد ذكرهما في الحديث ال�شريف البراق، وهما :
- »حو�ش البراق« : وي�ؤكد الارتباط التاريخي بالإ�سراء. 

- »حديق���ة الأق�ص���ى«: وي�ؤكد �أن جمي���ع الأرا�ضي المجاورة لجدران الم�سج���د الأق�صى وقفٌ 

))) �سورة الإ�سراء / الآية 1
، مكتبة مدبولي  الدرداء (  �أبو  الإ�سراء والمعراج ، محمد محمود �صلاح )  النورانية ، معجزة  الربانية في الرحلة  ))) �الفيو�ض 
الأق�صى،  م�ؤ�س�سة  الم�سجد  �إلى  القد�س من الم�سجد الحرام  القاهرة ، ط1، 1990، �ص31و�ص54. مخل�ص يحيى برزق،   ،

القد�س، �ص 29 وما بعدها.
�أبو الدرداء ( ، �ص31و�ص54.  النورانية ، معجزة الإ�سراء والمعراج ، محمد محمود �صلاح )  ))) �الفيو�ض الربانية في الرحلة 

تاريخ القد�س ، عارف با�شا ، دار المعارف ، ط2 ، القاهرة ، �ص 66.
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�إ�سلامي عامٌ . وكان  »الممر« لمرور القاطنين في حارة المغاربة الى م�سجد البراق ثم الى الم�سجد 
ال�شريف ، والمنطقة التي يقطنها م�سلمون ، وهي بذلك منطقة �إ�سلامية تماماً))).

وم���ن الجدي���ر بالذكر هن���ا �أن الأف�ضل بن �صلاح الدي���ن ، كان قد �أوقف ح���ي المغاربة ، في 
�سنة 589هـ . على المغاربة ، وقام ب�إن�شاء مدر�سة �إليهم نُ�سبت �إليه فقيل المدر�سة الأف�ضلية ، وقد 
ورد ف���ي ن�ص الوقفي���ة �أن حدود ذلك الحي كانت كما يلي: )يحدها م���ن الجنوب �سور القد�س، من 
ال�شم���ال طريق ال�سل�سلة الم����ؤدي �إلى الحرم ال�شريف ، ومن ال�شرق حائ���ط الحرم ال�شريف ، ومن 
الغ���رب حارة ال�شرف( وعلينا �أن نعلم �أن م�صادر التاريخ الإ�سلامي لم تتحدث عن �أهمية الحائط 
عند اليهود ، ولم تتحدث عن زيارتهم له ، ولا نجد حديثاً فيها يُ�سمى )حائط المبكى( �أو )الحائط 
الغرب���ي( وهما ا�سم���ان لم يظهرا الا في رح�ل�ات الاوروبين فيما بعد، وي�ؤكد م���ا تقدم �أن الرحالة 
نا�ص���ر خ�س���رو  مثلا، وقد قام بزيارة القد�س في �سنة 438هـ ، لم يذكر مبكى لليهود ، ولم ي�شر الى 
بكائه���م عن���ده ، ولم ي�شر الى ذلك الإمام الغزالي رحمه الله ، وقد زار القد�س و�أقام فيها نحو �سنة 
، وف���ي �أواخ���ر الع�ص���ر المملوكي قام راهب الماني ه���و ) فلك�س فابري( بزي���ارة القد�س ، في �سنة 

1484م، دوّن رحلته، ولم يذكر فيها ما ي�سمى حائط المبكى))).
 المعراج: 

 هي تلك الرحلة ال�سماوية المجللة بقدرة الله تعالى لر�سول الله  صلى الله عليه وسلم بنقل النبي صلى الله عليه وسلم  بالروح 
والج�س���د م���ن بيت المقد�س �إل���ى ال�سماوات العُلا ثم ال���ى �سدرة المنتهى ثم اللق���اء بينه وبين الله 

�سبحانه وتعالى)))(
قال تعالى ﴿ٱ ٻ    ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ    ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ چ   چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ         ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑ ڑ ک  ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱ  ڱ ں ں 

ڻ ڻ ڻ   ڻ  ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾)))  
و ق���د جُم���ع الأنبياء للر�سول صلى الله عليه وسلم، ف���ر�أى منهم �إبراهيم ومو�سى وعي�س���ى و�أمّ بهم ف�صلوا في 
الم�سج���د الأق�ص���ى ، فكان هذا الاجتم���اع للأنبياء بهذا الم���كان تكريماً للنبي محم���د عليه �أف�ضل 

�أبو الدرداء ( ، �ص31و�ص54.  النورانية ، معجزة الإ�سراء والمعراج ، محمد محمود �صلاح )  ))) �الفيو�ض الربانية في الرحلة 
مخل�ص يحيى برزق، القد�س من الم�سجد الحرام �إلى الم�سجد الأق�صى، م�ؤ�س�سة القد�س، �ص 29 وما بعدها.

�أبو الدرداء ( ، �ص31و�ص54 ،  النورانية ، معجزة الإ�سراء والمعراج، محمد محمود �صلاح )  ))) �الفيو�ض الربانية في الرحلة 
خطر اليهودية العالمية على الإ�سلام والم�سيحية ، �ص 36 ، تاريخ القد�س ، عارف با�شا ، دار المعارف ، ط2 ، القاهرة ، �ص 66.

الدرداء ( ،�ص31و�ص54.  �أبو   ( ، محمد محمود �صلاح  والمعراج  الإ�سراء  ، معجزة  النورانية  الرحلة  الربانية في  ))) �الفيو�ض 
الإ�سراء والمعراج، ها�شم محمد علي الم�شهداني، موقع دار الإ�سلام الالكتروني ، حقيقة القد�س ، د.محمد ح�سين محا�سنة، 

�ص123. فقه ال�سيرة النبوية، البوطي، محمد رم�ضان،ط1، دار الفكر، دم�شق،1991، �ص66.
))) �سورة النجم / الآيات من 18-1
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ال�ص�ل�اة والت�سلي���م، و�إيذان���اً بعم���وم ر�سالته وخلود �أمانت���ه و�إن�ساني���ة تعاليمه وه���ي تعاليم ر�سالة 
الإ�سلام مع �صلاحيتها لكل زمان ومكان ، وعند عروجه �صلى الله عليه و�سلم �إلى ال�سماء، ا�ستقبله 
الأنبي���اء عليهم ال�صلاة وال�سلام بكل حفاوة وتبجيلٍ احتف���اءً بمَقدَمه وزيادةً في تكريمه �صلى الله 
علي���ه و�سلم ، وهناك فر����ض الله �سبحانه وتعالى عليه وعلى الم�سلمي���ن ال�صلوات الخم�س، ثم عاد 
م���ن ه���ذه الرحلة المباركة �إلى مكة وفي ليلته ، وعندم���ا �أخبر النا�س بما حدث له �أثار ذلك العجب 
والا�ستغراب لدى �أهل مكة، ولم ي�صدقوا ذلك حتى �أُخبر �أبو بكر فكان �أول الم�صدقين له لما عرف 
ع���ن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أنه ال�صادق الأمين ، فق���ال �أبو بكر : �إنني �أ�صدقه فيما ه���و �أبعد من ذلك �أ�صدقه 
بخب���ر ال�سم���اء، �أفلا �أ�صدقه بخبر الأر�ض، وكان النبي صلى الله عليه وسلم ي�صلي ه���و و�أ�صحابه وهم في مكة الى 
بي���ت المقد����س والكعبة بين يدي���ه ، �أي بينه وبين بي���ت المقد�س و�إلى �أن هاجر �إل���ى المدينة فكان 
ي�صلي �إلى بيت المقد�س وا�ستدبر القبلة ، وكان يحب �أن تكون قبلته الكعبة لأنها قبلة �إبراهيم عليه 
ال�س�ل�ام ، وكان يكث���ر الدعاء ال���ى الله تعالى حتى جاء �أمر الله �سبحان���ه وتعالى بتحويل القبلة الى 

الكعب���ة في ال�سنة الثانية للهجرة ، قال تعالى: ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ 
ۀہ ہ ہ ہ ھ ھھ ھ ے ے  ۓ ۓ ڭ﴾)))

المبحث الرابع: القد�س عند عمر بن الخطاب
لقد عرفنا �أهمية القد�س عند الم�سلمين باعتبارها �أولى القبلتين وثالث الم�سجدين ال�شريفين، 
و�أنه���ا التي ت�شد �إليها الرحال م���ع الم�سجد الحرام والم�سجد النبوي ال�شري���ف، و�أنها م�سرى نبينا 
محم���د صلى الله عليه وسلم ومنه���ا عَرج �إلى ال�سموات العليا، وو�صل �إلى �س���درة المنتهى وكان في الح�ضرة الإلهية 
و�أخذ حينها ال�صلاة المفرو�ضة على �أمته �صلى الله عليه و�سلم، ورجع من ال�سموات العليا �إلى بيت 
المقد����س، ليرك���ب دابته البراق ليعود �إلى بيت الله الحرام بعدما كان �إماماً للأنبياء هناك ، وفيها 
ال�صخرة الم�شرفة وهي الأر�ض المقد�سة التي بارك الله فيها للعالمين وهي المكان التي بورك فيها 

ومن حولها من رب العزة و�أنه �أر�ض المح�شر والمن�شر ...الخ .
وعلى هذا قد علم �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنهُ هذا كله وهو من النفر القليل الذين 
كان لهم اطلاع على ثقافات الأمم الأخرى حول �أهمية المكان وقد�سيته كونه يعلم القراءة والكتابة 
، كم���ا �أن���ه كان كثير الترحال وال�سفر، ولذل���ك كانت القد�س لا تغيب عن مخيلت���ه وقد ذكر ف�ضلها 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في عدة م�شاهد و�أحاديث ، وقد كانت القد�س تحت حكم الرومان واحتلالهم ، روى 
بِيَّ صلى الله عليه وسلم فِي غَزْوَةِ  البخ���اري في �صحيحه عن عَوْفَ بْنَ مَالِكٍ))) – ر�ضي الله تعالی - قَالَ: »�أَتَيْتُ النَّ

))) �سورة البقرة / الآية 144
))) عوف بن مالك )؟ - 73 هـ = ؟ - 692 م(

�أبو عبد الرحمن، الأ�شجعي الغطفاني. �صحابي من ال�شجعان الر�ؤ�ساء ر�ضي الله عنه. و�أول  هو: عوف بن مالك بن �أبي عوف، 
م�شاهده خيبر، وكانت معه راية �أ�شجع يوم الفتح. روى عن النبي ) وعن عبد الله بن �سلام. وروى عنه �أبو م�سلم الخولاني و�أبو 

�إدري�س الخولاني وجبير بن نفير وعبد الرحمن بن عامر وغيرهم. له 67 حديثًا.
 .)490 – راجع: )الإ�صابة فی معرفة ال�صحابة لابن حجر الع�سقلاني، )742/4(. و)�سیر �أعلام النبلاء للذهبی، )2 / 478 

و)الأعلام للزرالي، )96/5(. 



73

اعَةِ: مَوْتِي، ثُمَّ فَتْحُ بَيْتِ المَقْدِ�سِ، ثُمَّ مُوْتَانٌ  ةٍ مِنْ �أَدَمٍ، فَقَالَ: اعْدُدْ �سِتًّا بَيْنَ يَدَيِ ال�سَّ تَبُوكَ وَهُوَ فِي قُبَّ
جُلُ مِائَةَ دِينَارٍ فَيَظَلُّ �سَاخِطًا، ثُمَّ  ةُ المَالِ حَتَّى يُعْطَى الرَّ يَ�أْخُذُ فِيكُمْ كَقُعَا�صِ الغَنَمِ)))، ثُمَّ ا�سْتِفَا�ضَ
فَرِ، فَيَغْدِرُونَ فَيَ�أْتُونَكُمْ  فِتْنَةٌ لَا يَبْقَى بَيْتٌ مِنَ العَرَبِ �إِلَّا دَخَلَتْهُ، ثُمَّ هُدْنَةٌ تَكُونُ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَ بَنِي الأَ�صْ

تَحْتَ ثَمَانِينَ غَايَةً، تَحْتَ كُلِّ غَايَةٍ اثْنَا عَ�شَرَ �أَلْفًا«))).
هكذا �أتت الب�شارة النبوية بفتح بيت المقد�س وا�ضحة �صريحة، وحددت بدقة �أن الفتح لن يكون 
في حياة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم بل بعد لحاقه بالرفيق الأعلى، جاءت الب�شارة في زمن كان الروم 
لهم ال�سطوة على المدينة المباركة، حتى �إن الناظر �إلى حالها يتيقن تماما �أنهم لن يخرجوا منها، 
 وظن الروم �أن المدينة التي ا�سترجعوها من بين �أنياب الفر�س لن تخرج من �أيديهم مرة �أخرى �أبدا.. 
لق���د خرجت الب�ش���رى من رحم الواقع ال�صع���ب، لكنها �إلهية الم�صدر، ولي�س���ت اجتهادا من النبي 
الكري���م صلى الله عليه وسلم، ولأنه���ا �إلهية ف�إن كثرة المعوقات،و�صعوبة الطريق لن تح���ول بينها وبين التحقق قال 

الله تعالى :﴿ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  
ڈ    ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ    چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 

ڈ ژ    ژڑ ڑ ک ک ک ک گ گ﴾)))
لق���د كان���ت الذاكرة النبوية وه���و في تبوك، على مقرب���ة من بيت المقد����س، ت�ستح�ضر و�ضع 
 المدين���ة المباركة، والأَ�سْر الطويل الذي وقعت فيه، ف�ل�ا زالت القوى الغريبة عنها ت�سيطر عليها..
والملاحظ ل�شخ�صية عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، يرى �أن هناك عوامل جعلت نظرَه يرنو تجاه 
القد�س،ع�ل�اوة على ما �سمعه م���ن النبي صلى الله عليه وسلم واهتمام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وارتب���اط الم�سجد الأق�صى 
بحي���اة الم�سلمي���ن، �إلّا �أن عمر ر�ضي الله عن���ه كان له اهتمام م�سبق ببيت المقد����س، فقد ن��شأ في 
قري�شٍ، وامتاز عن معظمهم بتعلم القراءة. وعمل راعيًا للإبل وهو �صغير وكان �صاحب ذهن مفتق ، 
وكان يرعى لوالده ولخالاتٍ له من بني مخزوم. وتعلم الم�صارعة وركوب الخيل والفرو�سية، وال�شعر، 
وكان يح�ض���ر �أ�سواق العرب و�سوق عكاظ و�سوق مجنة و�س���وق ذي المجاز، فتعلم بها التجارة، التي 
ربح منها و�أ�صبح من �أغنياء مكة، رحل �صيفًا �إلى بلاد ال�شام و �شتاء �إلى اليمن وزار بيت المقد�س 
�أثناء التجارة والترحال، وقد عرف وخبر طبيعة المكان، وتعرف �إلى �أحوال النا�س في بلاد ال�شام، 
وع���رف طباعهم وعاداتهم، مما �أ�سه���م في زيادة المخزون الثقافي والمعرف���ي عن المنطقة، مما 
كان له الأثر الكبير والبالغ في تكوين التغذية الراجعة في فتح البلاد، ون�شر دعوة الإ�سلام في بلاد 
ال�ش���ام والأردن والقد�س ال�شريف، والعمل على �إع���داد الخطط الا�ستراتيجية والحربية، وا�ستغلال 

))) �قعا�ص الغنم: داء ي�أخذ الغنم في�سيل من �أنوفها �شيء فتموت فجاءة وقال ابن فار�س: القعا�ص داء ي�أخذ في ال�صدر �أنه يا�سر 
العنق. )عمدة القاري: باب الجزية والموادعة 341/22(. 

 .)490 – راجع: )الإ�صابة فی معرفة ال�صحابة لابن حجر الع�سقلاني، )742/4(. و)�سیر �أعلام النبلاء للذهبی، )2 / 478 
و)الأعلام للزرالي، )96/5(. 

))) �أخرجه البخاري في �صحیحه، كِتَابُ الِجزْيَةِ، بَابُ مَا يُحْذَرُ مِنَ الغَدْرِ، رقم الحديث: )3176(، )101/4(.
))) �سورة النور / )55(
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الأوق���ات المنا�سب���ة لت�سيي���ر الجيو�ش حيث �أن ه���ذه المنطقة متعددة الت�ضاري����س، وهي من البلاد 
الب���اردة التي لم يعتد عليها الجند، فكان التخطيط وح�سن الإدارة ونباهة القيادة والتزام الجيو�ش 
والجن���د والقادة بتعليمات قائدهم الأعلى، و�أخذهم لمبد�أ ال�شورى والا�ستعانة ببع�ض �أهل المنطقة 
حين���ذاك ، ومعرف���ة طباع النا�س هنا ف���ي هذه المنطقة ل���ه النتيجة الطيبة، وتخلي����ص الب�شر من 
�أو�س���اخ ودرن ال�صليبيين، وبداي���ة عهد النور والعلم والتوحيد وحرية ال���ر�أي واحترام �آدمية الب�شر 
ومعتقداته���م ، وكان عمر م���ن �أ�شراف قري�ش، و�إلي���ه كانت ال�سفارة فهو �سفي���ر قري�ش، ف�إن وقعت 
ح���رب بي���ن قري�ش وغيرهم بعث���وه �سفيراً فمن خلال تنقل���ه و�سفارته وتجارت���ه وقراءته ومخالطته 
ب�أف���راد العرب وغيرهم ممن ح�ضر تاجراً �أو متن�س���كاً �إلى مكة المكرمة، وعلاقته ببع�ض �أ�صدقائه 
و�أ�صحاب���ه ممن كان لهم الثقافة الوا�سعة عن الب�ل�اد والعباد فقد عرفت �صحبته لعمرو بن العا�ص 
�أذك���ى �أذكياء العرب، و�صفوان بن �أمية وعمرو بن وهب ،وهم من النفر �أ�صحاب الفطنة والترحال 
ف���ي �شرق الب�ل�اد وعر�ضها ؛ فكان ل���ه الأثر الوا�سع في تكوي���ن ثقافة وا�سعة ح���ول طبيعة المنطقة 

و�أهميتها وف�ضلها والآمال والتطلعات نحو الم�ستقبل القريب الم�شرق))).
ومن المواقف الدالة على اهتمام الفاروق ر�ضي الله عنه: »العهدة العمرية«:

  لم���ا كان جي����ش الم�سلمي���ن الفاتحين على �أعتاب بي���ت المقد�س في منطق���ة الجابية، وهي 
منطق���ة قريب���ة من الج���ولان، جاء �س���كان �إيليا وهي القد����س �إل���ى الم�سلمين وطلب���وا بعقد هدنة، 
والت�سليم �صلحاً للم�سلمين وطلبوا ت�سليم مدينتهم للقيادة مبا�شرة ؛ لأنهم يعلمون من خلال كتبهم 
ووثائقه���م الأو�صاف المتعددة لمن يت�سلم مفاتيح المدينة المقد�س���ة، والتي ي�أمنون عليها �أن تكون 
ف���ي عهدة الم�سلمين دون غيره���م، لما يعلمونه وي�سمعونه عن عدالة الإ�سلام ورحمته، ومدى تخلق 
�أفراد وعامة الم�سلمين بالأخلاق التي ورثوها من مدر�سة محمد صلى الله عليه وسلم ....،جاء الخليفة من المدينة 
المن���ورة مع مولاه وخادمه دون حر����س �أو مظاهر �أو مرا�سم، حتى و�صل بيت المقد�س �إلى الجابية، 

وهناك يعقد لهم العهد والميثاق و�سمي ذلك العهد بـ »العهدة العمرية«. ون�صها :
ب�سم الله الرحمن الرحيم

»هذا ما �أعطى عبد الله عمر �أمير الم�ؤمنين �أهل �إيلياء من الأمان، و�أعطاهم �أماناً لأنف�سهم 
و�أمواله���م ولكنائ�سهم و�صلبانهم ، و�سقيمها وبريئها و�سائر ملتها، �أنه لا تُ�سكن كنائ�سهم، ولا تُهدم 
لبهم، ولا من �شيء من �أموالهم ولا يكرهون على دينهم  ولا ينتق�ص منها ، ولا من حيزها ولا من �صُ
ولا ي�ض���ار �أحد منهم، ولا ي�سك���ن ب�إيلياء معهم �أحدٌ من اليهود، وعلى �أه���ل �إيلياء �أن يعطوا الجزية 
كما يعطي �أهل المدائن، وعليهم �أن يُخرجوا منها الروم والل�صو�ص فمن خرج منهم ف�إنه �آمن على 
نف�س���ه ومال���ه حتى يبلغوا م�أمنهم، ومن �أقام منهم فهو �آمن وعليه مثل ما على �أهل �إيلياء من يبلغوا 

ف�صل  العاني، �ص16.،  ت�أليف:  الفاروق،  الخليفة   ،  153 �ص  �أحمد الخطيب  د.علي  �أدبه  علمه،  حياته،  بن الخطاب،  ))) �عمر 
مكتبة  ال�صحابة،  ال�صلابي،مكتبة  محمد  محمد  2002(،علي  �سنة  الأولى  )الطبعة  الخطاب  بن  عمر  �سيرة  في  الخطاب 

التابعين. ،www.wikpedia.org   عمر بن الخطاب على �شبكة الإنترنت ويكبيديا .
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الجزي���ة ومن �أحب م���ن �أهل �إيلياء �أن ي�سير بنف�سه وماله مع ال���روم، ويخلي بِيعهم و�صلبهم، ف�إنهم 
�آمن���ون على �أنف�سهم وعلى بِيعه���م و�صلبهم حتى يبلغوا م�أمنهم ، ومن كان بها من �أهل الأر�ض فمن 
�ش���اء منه���م قعد وعليه مثل ما على �أهل �إيلياء من الجزية، ومن �شاء �سار مع الروم ، ومن �شاء رجع 
ال���ى �أهل���ه و�أنه لا ي�ؤخذ منهم �شيء حتى يح�صد ح�صادهم وعلى ما في هذا الكتاب عهد الله وذمة 

ر�سوله وذمة الخلفاء وذمة الم�ؤمنين �إذا �أعطوا الذي عليهم من الجزية«.
�شه���د على ذلك )خال���د بن الوليد، وعمرو بن العا�ص، وعبد الرحم���ن بن عوف، ومعاوية بن 
ر �سنه خم����س ع�شرة للهج���رة))). وهنا يكمن التلاقي �ضم���ن واقعتين ،  �أب���ي �سفيان( وكُت���ب وح�ضَ
الأول���ى معجزة الإ�س���راء والمعراج وبها كانت القد����س المكان الذي �أخذ ب���ه الر�سول صلى الله عليه وسلم فرائ�ض 
الدي���ن الإ�سلام���ي ، �أما الواقعة الثاني���ة فكانت وثيقة العهد العمرية، الت���ي منحها الخليفة عمر بن 
الخط���اب �إلى بطريرك القد�س  )�صفرينو�س(، والتي اعتم���دت لتكون مرجعية للعلاقة العامة بين 
الأمة الإ�سلامية و�أهل الذمة لي�س فقط في القد�س بل في كلّ �أقطار الأر�ض التي فتحها الم�سلمون ، 
ومن هذا الواقع نقول لا توجد في الر�سالة ال�سماوية الخا�صة بالأمة الإ�سلامية �أي دعوة �إلى التمييز 

وال�سيطرة على الأمم الأخرى، �إلا بما �أمر الله به ر�سوله الكريم  صلى الله عليه وسلم))).
وبالمقابل فقد كتب �أهل �إيلياء �أي�ضاً عهداً الى عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه كما روى عنه 
ذلك الإمام  البيهقي وغيره، ويقول في كتابه الأن�س الجليل �إن هذه ال�شروط اعتمدها �أئمة الإ�سلام 

وعمل بها الخلفاء الرا�شدون))).
المبحث الخام�س:�آليات التعامل من قبل �سيدنا عمر تجاه الأقليات و�أهل الذمة 

�أخذ �أمير الم�ؤمنين �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه يتجول في �أ�سواق مدينة القد�س، 
وكان���ت لا تزال تُعاني من الفو�ضى والدمار الذي �أحدثه الغزو الفار�سي الذي �سبق الفتح الإ�سلامي 
للقد����س ب�سنوات قليلة، فب���د�أ بالتنظي���م الإداري والق�ضائي وق�سم البلاد ال���ى مناطق وعين عليها 
�أم���راء ورت���ب البريد، وعين مفت�شاً يطوف عل���ى الم�أمورين ويحقق في ال�شكاي���ات، و�أ�س�س الح�سبة 
لمراقب���ة الموازين ومنع الغ�ش وتنظيف الط���رق، ومما يذكر �أنّ عمر ر�ضي الله عنه وقف على ر�أ�س 
ال�س���وق وق���ال :لمن هذا ال�ص���ف ؟ ) يعني �صف �س���وق البزازين (، فقالوا: للن�ص���ارى. فقال: لمن 
ال�ص���ف الغربي؟ ) الذي فيه حمام ال�س���وق( فقالوا : للن�صارى . ف�أ�شار بيده وقال: هذا لهم، وهذا 
له���م )يعني الن�صارى( وهذا لنا مباح )يعني ال�سوق الأو�س���ط الذي بين ال�صفين(، وبذلك �أعطى 

))) �الطبري: �أبو جعفر محمد بن جرير ، تاريخ الأمم والملوك،) دار الكتب العلمية – بيروت، ط: 1 ، 1407ه(ـ ، ج2�ص449.، 
ال�سيف والبيان في تحرير قد�س الرحمن،عدنان �ساري الزين،م�ؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت،ط1، 1996، �ص19.

))) الم�سجد الأق�صى وال�صخرة الم�شرفة عبر الموروث الثقافي،د.�إبراهيم الفنّي، من�شورات �أمانة عمان الكبرى،ط1، 2007،�ص28
))) �مجموعة الوثائق ال�سيا�سية في العهد النبوي والخلافة الرا�شدة ، �ص13 ، تاريخ الأدب العربي )الع�صر الإ�سلامي ( ، �ص 
133، بيت المقد�س المكانة والأمانة ، www.islamway.net، مقال على �شبكة الإنترنت لزياد عابد الم�شوفي ، اليعقوبي ، بيت 

المقد�س والم�سجد الأق�صى ، �ص88 .
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عمر در�ساً لمنع الاعتداء على حقوق الن�صارى))).
وبينم���ا كان �سيدن���ا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه يبحث في ��شؤون المدينة، ويتفقد �أحوال 
�سكانه���ا وما �أ�صابهم من مكروه �أثن���اء الفتح، �أتاه رجل من الن�صارى له ذمةٌ )عهد( مع الم�سلمين 
ف���ي كرم عنبٍ، ف�شكى قائ�ل�اً : يا �أمير الم�ؤمنين �إن الم�سلمين ا�ستباح���وا كرمي، و�أنا رجل لي ذمة 
م���ع الم�سلمي���ن ، فركب عمر برذوناً ))). له على عجل ، وخرج يرك�ض حتى �آتى الكرم فنظره ، ف�إذا 
ه���و ق���د �أ�سرعت النا�س فيه ، فدعا عمر الذمي وقال له : كم كنت ترجو منه غلة كرمك هذا ، فقال 
كذا ، فقال فخلِّ �سبيله ، ثم �أخرج عمر ثمنه الذي قال ، و�أعطاه �إياه ثم �أباحه للم�سلمين . فقد ثبت 

بهذا الت�صرف مبادئ الحق والعدالة بين �سكان مدينة القد�س .
نع���م ه���ذا هو الخليفة العادل عمر بن الخطاب ر�ضي الله عن���ه الذي قيل فيه )عدلت ف�أمنت 

فنمت( يا عمر))).
�إن كت���اب ال�صلح الذي �أبرمه عمر ر�ضي الله عنه ي�شهد �شهادة حق ب�أن الإ�سلام دين ت�سامح 
ولي����س دين �إكراه، وهو �شاهد عدل ب����أن الم�سلمين عاملوا الن�صارى الموجودين في القد�س معاملةً 
لم تخطر على بالهم، �إن عمر وهو الفاتح كان ي�ستطيع �أن يفر�ض عليهم ما ي�شاء، و�أن يجبرهم على 
ما يريد، ولكنه لم يفعل لأنه كان يمثل الإ�سلام، والإ�سلام لا يُكره �أحداً على الدخول فيه ولا يقبل من 
�أحدٍ �إيماناً �إلا عن طواعية و�إذعان، �إن الإيمان لي�س �شيئاً يُجبر عليه النا�س، لأنه من عمل القلوب، 
والقلوب لا يعلم خباياها �إلا الله �سبحانه وتعالى ، فقد يريك الإن�سان �أنه م�ؤمن ولي�س كذلك، وتكون 
م�ضرت���ه لأهل الإيمان �أكث���ر ممن يجاهرون بالكفر والإلحاد ولهذا �آث���ر الم�سلمون �أن يعطوا النا�س 
حري���ة العبادة، وي�ؤمنوه���م على كل عزيز لديهم على �أن يعي�شوا في كنف الم�سلمين، وي�ؤدوا الجزية 
مقاب���ل حمايتهم والذود عنهم، وف���ي ظلال الحياة الهادئة الوديعة وف���ي رحاب ال�صلات والجوار، 
وفي كنف الم�سلمين وعدالتهم، �سيرى غير الم�سلمين عن قرب جمال الإ�سلام و�سماحته و�إن�صافه 
وعدالت���ه و�سَيَرون في���ه الحقائق التي قد عميت عليهم لبعدهم عن���ه، وعندئذٍ يدخلون في دين الله 

�أفواجاً، كما حدث في كل البلاد التي فتحها الم�سلمون، و�أعطوا �أهلها مثل هذا الأمان))).

))) �القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد ها�شم غو�شة ، �ص13 ، د.رعد �شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في بيت المقد�س ، مجلة كلية 
العلوم الإ�سلامية ، العدد 17 ، �ص167 .

))) �المعجم الو�سيط، د.�إبراهيم �أني�س و�آخرون، مجمع اللغة العربية، الإدارة العامة للمعجمات و�إحياء التراث، والبرذون: يطلق 
اقره   الذي  الحوافر)مج(للفظ  الأرجل، عظيم  قوي  الأع�ضاء،  غليظ  الخلقة،  والبغال، عظيم  الخيل  من  العربي  على غير 

»مجمع اللغة العربية« )ج( لبيان الجميع، �ص48.
))) �اللقاء الإ�سلامي الم�سيحي الخام�س ال�سلام والعدل،بحث حول القد�س: انموذج التعاي�ش الديني ال�سلمي على مدى الع�صور، 
وال��شؤون  الأوقاف  وزارة  نجم,مطابع  ر�أفت  المهند�س  �شامبيزي)جنيف-�سوي�سرا(2/12-1988/2/15،�أعده  في  عقد 
والمقد�سات الإ�سلامية،�ص18-19. يُنظر: الهجمات المغر�ضة على التاريخ الإ�سلامي، للدكتور: محمد يا�سين مظهر �صديقي، 
ترجمة: دكتور �سمير عبد الحميد �إبراهيم، )رابطة الجامعات الإ�سلامية، ط:1، 1408هـ - 1988م(، �ص106 وما بعدها. 

مجموعة الوثائق ال�سيا�سية في العهد والخلافة الرا�شدة ، طبع لجنة الت�أليف والترجمة ، القاهرة ، �ص 19.
))) �جولة في ع�صر الخلفاء الرا�شدين، محمد �سيد الوكيل �ص200، 201. القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد ها�شم غو�شة ، 

�ص13 ، د.رعد �شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في بيت المقد�س ، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية ، العدد 17 ، �ص167 .
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عمر ر�ضي الله عنه ي�صلي في الم�سجد الأق�صى حيث قال �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله 
عن���ه لكع���ب: �أين ترى �أن �أ�صلي؟ فقال: �إن �أخذت عنّي، �صليت خل���ف ال�صخرة فكانت القد�س كلُّها 
بين يديك، فقال عمر: �ضاهيت اليهودية، لا ولكن �أ�صلي حيث �صلّى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
فتقدم �إلى القبلة ف�صلّى، ثم جاء فب�سط رداءه فكن�س الكنا�سة في ردائه وكن�س النا�س))) وقال ابن 
تيمي���ة: الم�سجد الأق�صى ا�س���م لجميع الم�سجد.. وقد �صار بع�ض النا����س ي�سمي الأق�صى الم�صلّى 
ال���ذي بن���اه عمر بن الخطاب ف���ي مَقدمهِ، وال�صلاة في ه���ذا الم�صلى الذي بناه عم���ر للم�سلمين، 
�أف�ض���ل من ال�صلاة ف���ي �سائر الم�سجد، ف�إن عم���ر بن الخطاب لما فتح بي���ت المقد�س، وكان على 
ال�صخ���رة زبالةٌ عظيمةٌ، لأنَّ الن�صارى كانوا يق�ص���دون �إهانتها، مقابلة لليهود الذي ي�صلّون �إليها، 
ف�أم���ر عمر ب�إزال���ة النجا�سة عنها. وق���ال كعب: �أين ت���رى �أن نبني م�صلى للم�سلمي���ن؛ فقال: خَلْفَ 

ال�صخرة، فقال: يا ابن اليهودية: خالطت اليهودية بل �أبنيه �أمامها، ف�إنّ لنا �صدور الم�ساجد))).
وه���ذا موق���ف �آخر جليل وعظيم من مواقف �أمير الم�ؤمنين التي لا تح�صى، والتي برهن فيها 
عملي���اً على �أن الإ�سلام يحترم جميع الأدي���ان ال�سماوية ويجعل كل المقد�سات محترمة ولا يخت�صر 
�شيئ���اً منها، �إن ه���ذه ال�صخرة التي �أزال عنها عمر التراب والأو�ساخ بيده وحملها في قبائه لينفيها 
عنه���ا ه���ي قبلة اليه���ود وال�صخرة المعظمة عندهم الت���ي كلم الله عليها يعق���وب عليه ال�سلام كما 
يعتق���دون، فكما كان موقف عمر من الن�صارى رائعاً وجلي�ل�اً حين منحهم حرية الاعتقاد، و�أمّنهم 
عل���ى �صلبانهم وكنائ�سهم لم يَ�ضنَّ على اليهود م���ع ما ارتكبوه في حق الم�سلمين من الجرائم بمثل 
ه���ذا الموق���ف الرائع الجلي���ل، حيث رفع الت���راب عن ال�صخ���رة، و�أظهر عنايتهُ به���ا وحر�صه على 

احترامها))).
ويلاح���ظ من العهدة العمرية ن�صها عل���ى )ولا ي�سكن ب�إيلياء معهم �أح���دٌ من اليهود(. وهذه 
حا�ش���ى لله �أن تك���ون عبثية وللمتفكر فيها يجد ملمحاً مهماً وتاريخي���اً ،يدل على �أن �سيدنا عمر بن 
الخط���اب ر�ضي الله عن���ه كان له اطلاع على الثقافات القديمة والعه���د القديم والجديد ، وهذا له 
دلال���ة على اهتمامه بق�ضية بيت المقد�س وتاريخها و�أهم ال�صراعات التي مرت على هذه المنطقة 
مما يكون مزيداً من ا�ستقراء المعلومات للتح�ضير لمرحلة في النف�س فيها الآمال والتطلعات ، فلمَ 

جاءت هذه العبارة ؟ :
ال�سب���ب ف���ي ذلك لأن �أهل القد�س في تاريخهم يعلمون �أن اليهود قد منعوا من دخول المدينة 
المقد�س���ة من���ذ �سنة 135م ، لما �أث���اروا ال�شغب على الن�صارى ، وق���ام الإمبراطور من التنكيل بهم 
وقت���ل الكثير منهم و�سبى البع�ض منهم ودم���ر مدينة �أور �سالم )�أور�شليم( ولم ي�سمح �إلّا للن�صارى 

))) البداية والنهاية )57/7( هذا �إ�سناد جيد.
))) بيت المقد�س والم�سجد الأق�صى ، محمد �شراب ، �ص 63 ، مجموعة الر�سائل الكبرى )57،58/2(.

))) جولة في ع�صر الخلفاء الرا�شدين �ص204-203 .
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ب�سكن���ى المدينة و�سم���ى المدينة ) ايلياكابيتولين���ا( وهي ا�سم عائلة الامبراط���ور و�أخذت المدينة 
ا�سمها من هذا الا�سم .

وعندم���ا ح�صل الغ���زو الفار�سي لبلاد ال�ش���ام عاث اليهود ف�س���اداّ في هذه الب�ل�اد وا�ستغلوا 
الفو�ض���ى الم�صاحب���ة للاو�ض���اع ،وعلاوة عل���ى هذا �أنه���م كانوا ي�شت���رون الأ�سرى م���ن الن�صارى 
ليذبحوه���م حقداً وكراهية حتى جاء الامبراطور هرقل عام 627م، وطردهم ونظف المدينة منهم 

ومنعهم من دخولها لما قاموا فيه من الف�ساد وذلك بم�شورة رجال الدين الن�صارى))).
فالخليف���ة �سيدن���ا عمر كان مطّلعاً على ه���ذا وعلى تاريخ القد�س، وعن���ده المعلومات الكافية 
ح���ول المدين���ة المقد�سة وعنده من بعد النظر ف���ي �آليات التعامل مع هذه المدين���ة، فهو دليل على 

اهتمامه ومراعاته لأحوالها النف�سية والتاريخية درءاً للقهر والتذكير للدماء التي هدرت �سابقاً .
والدلي���ل عل���ى �أنه كان يطلع على الثقاف���ات والأديان ال�سابقة والت���وراة والانجيل ، ما ورد في 

الحادثة التالية :
وروى الن�سائ���ي وغي���ره عن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أنه ر�أى في يد عمر بن الخط���اب ر�ضي الله عنه ورقةً 
م���ن التوراة فقال: »�أمتهوكون))) يا ابن الخطاب ؟ لقد جئتكم بها بي�ضاء نقية ، ولو كان مو�سى حياً 
واتبعتم���وه وتركتمون���ي �ضللتم«. وف���ي رواية: »ولو كان مو�سى حياً ما و�سع���ه �إلا اتباعي«. فقال عمر: 
»ر�ضي���ت بالله رب���اً وبالإ�سلام ديناً وبمحمد ر�سولًا«)))، فهذا يدل دلال���ة وا�ضحة على �أنّ عمر ر�ضي 
الله عن���ه منذ زم���ن الجاهلية و�صدر الإ�سلام عنده الاطلاع على ما ورد في الكتب ال�سماوية وتاريخ 
اليه���ود والن�صارى والبلاد الت���ي �أف�سدوا فيها ، فكان �أحد الأ�سباب الت���ي زادت من الاهتمام ببيت 

المقد�س .
المبحث ال�ساد�س : فتح القد�س 16هـ وت�صرفات الخليفة

كان عل���ى فل�سطين قائدٌ رومانيٌ يدع���ى )الأرطبون( �أي القائد الكبير الذي يلي الإمبراطور، 
وكان هذا �أدهى الروم و�أذكاها، وكان قد و�ضع بالرملة جنداً عظيماً، وب�إيلياء جنداً عظيماً)))، وكتب 

))) �عزت محمود فار�س، بعنوان قراءات في العهدة العمرية ،مجلة جامعة دم�شق ، م 26، العدد الأول والثاني، 2010م، �ص 206-
220 ، منزلة القد�س في الإ�سلام، قا�سم المجالي، محا�ضر في جامعة م�ؤتة، بحث من�شور على �شبكة الإنترنت، �ص15-6.

))) �أمتهوكون: التهوك كالتهور، وهو وقوع في الأمر بغير ر�ؤية.
))) ��أخرجه الإمام �أحمد )14641(، الدارمي في مقدّمة �سننه )440( ، و بوّب الإمام البخاري: باب قول النبي صلى الله عليه وسلم لا ت�س�ألوا 
�أهل الكتاب عن �شيء ، و قال ابن حجر في �شرحه )15/ 276(:  »هذه الترجمة لفظ حديث �أخرجه �أحمد وابن �أبي �شيبة و 
البزار من حديث جابر« �أن عمر �أتى النبي صلى الله عليه وسلم بكتاب �أ�صابه من بع�ض �أهل الكتاب، فقر�أه عليه فغ�ضب وقال: لقد جئتكم 
�أن مو�سى  �أو بباطل فت�صدقوا به، والذي نف�سي بيده لو  بها بي�ضاء نقية، لا ت�س�ألوهم عن �شيء فيخبروكم بحق فتكذبوا به 
عفا«،خرّج الإمام الألباني هذا الحديث في �إرواء الغليل  كان حياً ما و�سعه �إلا �أن يتبعني »ورجاله موثقون �إلا �أن في مجالد �ضَ

)1589( و ح�سّنه.
))) �حروب القد�س في التاريخ الإ�سلامي والعربي د. يا�سين �سويد �ص35 ، وقائع فل�سطينية ، الفتح العمري لبيت المقد�س ، الأ�ستاذ 
العهدة  في  قراءات  بعنوان  فار�س،  محمود  عزت   .39 �ص  القد�س،  عن  للدفاع  الاردنية  اللجنة  �إ�صدار  محفوظ،  �أبو  �سعود 
العمرية، مجلة جامعة دم�شق ، م 26 ، العدد الاول والثاني ، 2010م ، �ص 206-220 ، خطر اليهودية العالمية على الإ�سلام 

والم�سيحية، عبدالله التل، دار القلم ، القاهرة ، ط2 ، 1965، �ص27.
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عم���رو بن العا�ص �إلى عم���ر ر�ضي الله عنهما، يخبره بذلك، وي�ست�شيره وي�ست�أمره، فقال عمر كلمته 
ال�شهي���رة: قد رمينا �أرطبون الروم ب�أرطبون العرب، فانظروا عما تنفرج))) وكان يق�صد بذلك، �أن 
كلا القائدي���ن �أده���ى الرجال في قومهما، وكانت معركة �أجنادين الثانية )15ه(ـ التي انت�صر فيها 
عم���رو على الروم قد مهدت الطريق �إلى فل�سطي���ن)))، وقد بد�أت معركة القد�س عملياً، قبل معركة 
�أجنادي���ن الثاني���ة )15ه(ـ ذلك �أن �أرطبون الروم كان ق���د وزع )جنداً عظيماً( له في كل من �إيلياء 
والرمل���ة كما �سب���ق �أن قدمنا وبين الرملة و�إيلياء �أي القد�س، ثماني���ة ع�شر ميلًا، وذلك تح�سباً لأي 
هج���وم م���ن قبل الم�سلمين، بقيادة عمرو بن العا�ص، على المدينتي���ن اللتين كانتا �أهم مدن )كورة 
فل�سطي���ن(، �إذ كانت الرملة )ق�صبة فل�سطين(، وكان���ت �إيلياء �أكبر مدنها)))، وكان على الروم في 
�إيلي���ا حاكمه���ا الأرطبون وهو الأرطبون نف�س���ه الذي كان قد لج�أ مع جي�شه �إليه���ا بعد هزيمتهم في 
�أجنادي���ن، وكان عليهم في الرملة الت���ذارق))) وكانت حامية �إيلياء ت�ص���د الم�سلمين عن �أ�سوارها، 
وكان القت���ال ي�ستع���ر حول المدين���ة المقد�سة بينم���ا كان الم�سلم���ون والروم يحت�ش���دون للقتال في 
�أجنادين وكان���ت معركة �أجنادين عنيفة)))، �إذ يقول الطبري فيها: اقتتلوا -�أي الم�سلمون والروم-  
قت���الًا �شديداً كقتال اليرموك، حتى كثرت القتلى بينهم)))، فقد نازل �أرطبون العرب �أرطبون الروم 
ف���ي �أجنادين فهزم���ه، وارتدّ �أرطبون ال���روم وجنده ليحتم���وا ب�أ�سوار المدين���ة المقد�سة ف�أفرج له 
الم�سلم���ون حتى دخلها)))، ويذك���ر الطبري �أن كلًا من علقمة وم�سروق ومحمد بن عمرو و�أبي �أيوب 

التحقوا بعمرو بن العا�ص في �أجنادين، و�سار عمرو بجي�شه جميعاً نحو �إيلياء لمحا�صرتها))).
اجتم���ع الم�سلمون، بقيادة عمرو بن العا�ص حول �إيلي���اء، و�ضرب عمرو على المدينة ح�صاراً 
�شدي���داً، وكان���ت المدينة ح�صين���ة ومنيعة، وي�صف الواق���دي �أ�سوار المدينة ب�أنه���ا كانت مح�صنة 
بالمجاني���ق والط���وارق وال�سي���وف والدرق والجوا�ش���ن والزرد الفاخ���رة، ويذكر �أن القت���ال بد�أ بعد 
ثلاث���ة �أيام من الح�صار، حيث تقدم الم�سلمون نحو �أ�س���وار المدينة ف�أمطرتهم حاميتها بوابل من 
ال�سه���ام والنبال الت���ي كان الم�سلمون يتلقونها )بدرقهم( وكان القتال يمتد من ال�صباح �إلى غروب 
ال�شم�س، وا�ستمر على هذا المنوال عدة  �أيام، حتى كان اليوم الحادي ع�شر �إذ �أقبل �أبو عبيدة على 

))) تاريخ الطبري، الطبري، )431/4(.
))) �حروب القد�س في التاريخ الإ�سلامي والعربي �ص35 . القد�س ال�شامخة عبر التاريخ، محمد ها�شم غو�شة ، �ص13، د.رعد 

�شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في بيت المقد�س، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية، العدد 17، �ص167 .
))) حروب القد�س في التاريخ الإ�سلامي، �ص35-36، خطر اليهودية العالمية على الإ�سلام والم�سيحية، عبدالله التل، �ص27.

))) تاريخ الطبري )432/4(.
))) حروب القد�س في التاريخ الإ�سلامي ، �ص36 ، خطر اليهودية العالمية على الإ�سلام والم�سيحية، عبدالله التل، �ص27.

))) تاريخ الطبري )433/4(.

))) تاريخ الطبري )433/4(.
))) حروب القد�س في التاريخ الإ�سلامي والعربي �ص37 . عزت محمود فار�س ، بعنوان قراءات في العهدة العمرية ،مجلة جامعة 

دم�شق ، م 26 ، العدد الأول والثاني ، 2010م ، �ص 220-206،
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الم�سلمي���ن ومعه خالد وعبد الرحمن بن �أبي بكر، ومعهم فر�س���ان الم�سلمين و�أبطال الموحدين))) 
مما �ألقى الجزع في قلوب �أهل �إيلياء، وا�ستمر الح�صار �أربعة �أ�شهر، ما من يوم �إلا وجرى فيه قتال 
�شدي���د )والم�سلم���ون �صابرون على البرد والثلج والمطر)))، �إل���ى �أن يئ�س الروم من مقاومة ح�صار 
الم�سلمي���ن لمدينتهم، فقرر بطريقهم )البطريق �صفرونيو�س( القي���ام بمحاولة �أخيرة، وكتب �إلى 
عمرو بن العا�ص، قائد جي�ش الم�سلمين، ر�سالة يغريه فيها بفك الح�صار؛ نظراً لا�ستحالة احتلال 
المدين���ة))). وكت���ب عمرو ب���ن العا�ص ر�ضي الله عنه �إل���ى الخليفة �سيدنا عمر ب���ن الخطاب يخبره 
بم���ا ج���اء على ل�سان الأرطبون �أن���ه لا يفتح المدينة �إلا ه���و، وي�ستمده، وي�ست�شيره قائ�ل�اً �إني �أعالج 
حرب���اً ك�ؤوداً �صدوماً وبلاداً ادُّخرت لك، فر�أي���ك)))، فخرج الخليفة -بعد الا�ست�شارة-  �إلى ال�شام، 
بع���د �أن ا�ستخلف على المدينة علي بن �أب���ي طالب ر�ضي الله عنه ونزل بالجابية، فجاءه �أهل �إيلياء 

)ف�صالحوه على الجزية، وفتحوها له())).
وف���ي رواي���ة �أن �أبا عبيدة �س���رّح �إلى بيت المقد����س خم�سة وثلاثين �ألف مقات���ل بقيادة �سبعة 
قادة، مع كلّ قائد خم�سة �آلاف، وهم: خالد بن الوليد، ويزيد بن �أبي �سفيان، و�شرحبيل بن ح�سنة، 
والمرقال بن ها�شم بن �أبي وقا�ص، والم�سيّب بن نجيه الفزاري، وقي�س بن هبيرة المرادي، وعروة 
ب���ن المهلل بن يزيد، �سرّحهم في �سبعة �أي���ام، كل يوم قائد، ثم لحق بهم بعد �أن ن�شب القتال، عدة 
�أي���ام، بينهم وبين حامية المدينة)))، وي�ستطرد الواقدي فيقول �إن �أهل �إيلياء جاءوا �إلى �أبي عبيدة 
يعر�ض���ون عليه دخول المدين���ة �صلحاً، على �أن يتم ال�صلح على يدي خليف���ة الم�سلمين عمر، ف�سار 
الخليف���ة �إلى بيت المقد�س ونزل عند �أ�سوار المدينة، فخ���رج �إليه بطريقها وتعرف �إليه وقال: هذا 
والله الذي نجد �صفته ونعته في كتبنا ومن يكون فتح بلادنا على يديه))). ثم عاد �إلى قومه يخبرهم 
فخرج���وا م�سرعين وكانوا ق���د �ضاقت �أنف�سهم من الح�صار، ففتحوا الب���اب، وخرجوا �إلى عمر بن 

الخطاب ي�س�ألونه العهد والميثاق والذمة ويقرون له بالجزية))).
وبينما عمر في الجابية �إذا بجماعة من الروم ب�أيديهم �سيوف م�سلولة، ف�سار �إليهم الم�سلمون 
بال�س�ل�اح، فقال عمر: �إن ه�ؤلاء ق���وم ي�ست�أمنون، ف�ساروا نحوهم، ف�إذا ه���م جند من بيت المقد�س 

))) �حروب القد�س �ص38 . عزت محمود فار�س ، بعنوان قراءات في العهدة العمرية ،مجلة جامعة دم�شق ، م 26 ، العدد الأول 
والثاني ، 2010م ، �ص 220-206

))) �حروب القد�س ، �ص38 . القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد ها�شم غو�شة ، �ص13 ، د.رعد �شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في 
بيت المقد�س ، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية ، العدد 17 ، �ص167 .

))) �القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد ها�شم غو�شة ، �ص13 ، د.رعد �شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في بيت المقد�س ، مجلة كلية 
العلوم الإ�سلامية ، العدد 17 ، �ص167 .

))) تاريخ الطبري )433/4(.

))) تاريخ الطبري )434/4(.
))) فتوح ال�شام )216-213/1(.

))) المغازي ، الواقدي، محمد بن عمر، عالم الكتب، بيروت، 1984م ، �ص 237 .
))) حروب القد�س �ص40  ، ابن الأثير ، الكامل في التاريخ ، المجلد الثاني ، دار �صادر ، بيروت ، 1979 ، �ص500 .
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يطلب���ون الأمان وال�صلح من �أمير الم�ؤمنين حين �سمعوا بقدومه، ف�أجابهم ـ ر�ضي الله عنه ـ �إلى ما 
�س�ألوا، ثم وا�صل م�سيره في جماعة من ال�صحابة ووجوه الم�سلمين نحو بيت المقد�س))).

وجاء وقت ال�صلاة، فتوجه �أمير الم�ؤمنين و�صحبه �إلى القبلة، وهم يقفون على قمة جبل ي�شرف 
ر.  عل���ى القد�س، وعلا �صوت عمر بن الخطاب بالتكبي���ر، ومنذ ذلك اليوم �سمى الجبل بجبل المكبِّ

حال عمر عند �سيره �إلى بيت المقد�س:
كان في ذاكرة عمر، وهو مرتحل من المدينة �إلى بيت المقد�س، �أنه م�سافر من مدينة النبي 
�إل���ى مدين���ة الأنبياء، وهو ح���ال ي�ستوجب التوا�ضع والهيب���ة، فظهرت على �أمي���ر الم�ؤمنين في هذه 

الرحلة علامات عبقرية الأمير، الذي يزداد بتوا�ضعه رفعة و�سموّا.
كان ه���و وخادم���ه يتناوب���ان ركوب دابة واحدة ف���ي طريقهما التاريخي م���ن المدينة �إلى بيت 
ل له �صاحبه عن بعيره ليركبه، وعلى م�شارف القد�س  المقد�س، حتى �إذا �أتعب ال�سير �أحدهما ترجَّ
وْر ف���ي امتطاء البعير، ف�أب���ى �أمير الم�ؤمني���ن �إلا �أن يركب �صاحب  كان رفي���ق عم���ر هو �صاحب الدَّ

الدور، و�إلى جانبه �سار الخليفة الفاتح على قدميه.
وق���دم عمر الجابية على طري���ق �إيلياء على جمل �أورق، وتظهر ر�أ�س الأمير لل�شم�س لي�س عليه 
قلن�ص���وة ولا عمامة، تهتز رجلاه بين �شعبتي الرح���ل بلا ركاب، معه ك�ساء �صوف يتخذه �سرجاً �إذا 
رك���ب وفرا�ش���اً �إذا نزل، ومعه �شمل���ة مح�شوةٌ ليفا يتخذها حقيبة �إذا ركب وو�س���ادة �إذا نزل، وعليه 

مرقعة من ال�صوف فيها ب�ضع ع�شرة رقعة بع�ضها من جلد))).
وعندما جاء ميعاد زيارة بيت المقد�س وهمَّ الخليفة بالركوب بهيئته الزاهدة قال الم�سلمون: 
يا �أمير الم�ؤمنين، لو ركبت غير بعيرك جوادًا، ولب�ست ثيابًا لكان ذلك �أعظم لهيبتك في قلوب القوم، 
فقال: »نحن قوم �أعزنا الله بالإ�سلام فلا نطلب بغير الله بديلًا«. لكنهم �أقبلوا ي�س�ألونه ويطوفون به 
�إلى �أن �أجابهم �إلى ما يريدون، ونزع مرقعته، ولب�س ثيابًا بي�ضاء وطرح على كتفه منديلًا من الكتان 
لي�س جديدًا ولا بالخَلِق، دفعه �إليه �أبو عبيدة وقدّم له بِرْذَوْنًا �أ�شهب )وهو نوع من الحمير الكبيرة( 
من براذين الروم، فلما �صار عمر فوقه جعل البرذون يَحْجِل، فنزل عنه م�سرعًا، ثم �صاح: �أقيلوني 
�أق���ال الله عثرتكم ي���وم القيامة، لقد كاد �أميرك���م يهلك مما داخله من الكب���ر، و�إني �سمعت ر�سول 
 الله صلى الله عليه وسلم يق���ول: »لا يدخ���ل الجنة من كان ف���ي قلبه مثقال ذرة من الكبر«.. ف�أُت���ي بجمله فركبه))).

))) بيت المقد�س والم�سجد الأق�صى ، محمد �شراب ، دار القلم ، دم�شق ، والدار ال�شامية  ؟، بيروت ، �ص 86 .
))) �تاريخ الطبري )434/4(، حروب القد�س، �ص38 . القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد ها�شم غو�شة ، �ص13 ، د.رعد 
�شم�س الكيلاني، الق�ضاء في بيت المقد�س ، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية ، العدد 17 ، �ص167 . تاريخ الخلفاء ، جلال الدين 
ال�سيوطي ، دار �صادر ، بيروت ، 1997 ، �ص78، الأوقاف الإ�سلامية في الع�صر الإ�سلامي ، بحث مقدم لم�ؤتمر فل�سطين الدولي 

للأوقاف الإ�سلامية ، من�شور على الإنترنت ، للأ�ستاذ عبد الحميد الفراني، والأ�ستاذ عوني العلوي ، 2011م ، �ص19-8.
))) �تاريخ الطبري )434/4( ، حروب القد�س ، �ص38 . القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد ها�شم غو�شة، �ص13 ، د.رعد 
�شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في بيت المقد�س ، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية، العدد 17 ، �ص167 . الذهبي ، �سير �أعلام النبلاء، 
ج1 ، �ص17 ، عزت محمود فار�س ، بعنوان قراءات في العهدة العمرية ،مجلة جامعة دم�شق، م 26 ، العدد الأول والثاني ، 

2010م ، �ص 220-206.
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وحي���ن ق���دم عمر ال�شام عر�ضت ل���ه مخا�ضة ماء، فنزل عن بعيره ونزع موقي���ه )وهو ما يلب�س فوق 
الخفي���ن(، ف�أم�سكهما بيده، وخا�ض الماء ومعه البعير، فقال له �أبو عبيدة: قد �صنعت اليوم �صنيعاً 
عظيم���اً عن���د �أهل الأر�ض، ف�ضرب عمر �صدره برفق، وقال: »�أول���و غيرك يقولها يا �أبا عبيدة! �إنكم 
كم الله بالإ�سلام، فمهم���ا تطلبوا العزة بغيره  كنت���م �أذل النا�س و�أحق���ر النا�س و�أقل النا����س، ف�أعزَّ
يذلك���م الله«..))) وق���د خطب عم���ر ر�ضي الله عنه بالجابية، فق���ال: �إن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قام في مثل 
مقام���ي هذا فق���ال: �أح�سنوا �إلى �أ�صحابي ثم الذين يلونهم، ثم الذي���ن يلونهم، ثم يجئُ قوم يحلف 
�أحدهم على اليمين قبل �أن يُ�سْتَحْلَف عليها، وي�شهد على ال�شهادة قبل �أن يُ�ست�شهد، فمن �أحب منكم 
�أن ينال بُحْبُوحة الجنة، فليلزم الجماعة، ف�إنّ ال�شيطان مع الواحد وهو من الاثنين �أبعد، ولا يخلونَ 

ه ح�سنته وت�سو�ؤه �سيئته فهو م�ؤمن))). رجل بامر�أة ف�إن ثالثهما ال�شيطان، ومن كان منكم ت�سرُّ
 ولم���ا ق���دم عم���ر ال�ش���ام قال لأب���ي عبي���دة ر�ض���ي الله عنه: اذه���ب بن���ا �إلى منزل���ك، قال: 
وم���ا ت�صنع عن���دي؟ ما تريد �إلا �أن تع�صر عينيك عليّ، قال: فدخل فلم ير �شيئاً، قال: �أين متاعك؟ 
لا �أرى �إلا لَبَداً و�صحفة و�شناً)))، و�أنت �أمير �أعندك طعام؟ فقام �أبو عبيدة �إلى جونة)))، ف�أخذ منها 
ك�سيرات، فبكى عمر، فقال له �أبو عبيدة: قد قلت لك �إنك �ستع�صر عينيك عليّ، يا �أمير الم�ؤمنين 
يكفيك ما يُبلغُك المقيل، قال عمر: غيَّرتنا الدنيا كلّنا غيرك يا �أبا عبيدة))) وعلق الذهبي على هذه 
الحادث���ة فقال: وهذا والله هو الزهد الخال�ص لا زهد من كان فقيراً معدماً)))، وجاء في رواية عن 
ه�ش���ام ب���ن عروة عن �أبيه قال: قدم عمر -ر�ضي الله عنه- ال�ش���ام، فتلقاه �أمراء الأجناد، وعظماء 
�أهل الأر�ض، فقال عمر: �أين �أخي؟ قالوا: من؟ قال: �أبو عبيدة بن الجراح، قالوا: ي�أتيك الآن، فجاء 
عل���ى ناقة مخطومة بحب���ل ف�سلم، عليه، ف�س�أله ثم ق���ال للنا�س: ان�صرفوا عنا ف�س���ار معه حتى �أتى 

منزله، فنزل عليه، فلم ير في بيته �إلا �سيفه، وتر�سه، ورحله))).

))) مح�ض ال�صواب  ، لابن عبد الوهاب ، )590/2( �إ�سناده �صحيح.
))) م�سند �أحمد المو�سوعة الحديثية رقم 177 حديث �صحيح ورجاله ثقات.

))) اللَّبد ال�سرج وال�شنّ القربة القديمة.
)( الجونة: ال�سلة. 	(((

))) ��سير �أعلام النبلاء )17/1( ، تاريخ الطبري )434/4( ، حروب القد�س ، �ص38 . القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد 
ها�شم غو�شة ، �ص13 ، د.رعد �شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في بيت المقد�س ، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية ، العدد 17 ، �ص167. 
تاريخ الخلفاء ، جلال الدين ال�سيوطي، دار �صادر، بيروت ، 1997، �ص78، الأوقاف الإ�سلامية في الع�صر الإ�سلامي ، بحث 
والأ�ستاذ عوني  الفراني،  ، للأ�ستاذ عبد الحميد  الإنترنت  الإ�سلامية، من�شور على  الدولي للأوقاف  مقدم لم�ؤتمر فل�سطين 

العلوي ، 2011م ، �ص19-8 .
))) �سير �أعلام النبلاء )17/1(

))) �مح�ض ال�صواب  ، لابن عبد الوهاب ، )589/2، 590( �إ�سناده �صحيح �إلى عروة. تاريخ الطبري )434/4( ، حروب القد�س، 
�ص38. القد�س ال�شامخة عبر التاريخ، محمد ها�شم غو�شة، �ص13، د.رعد �شم�س الكيلاني، الق�ضاء في بيت المقد�س، مجلة 
كلية العلوم الإ�سلامية ، العدد 17، �ص167 . الذهبي ، �سير �أعلام النبلاء ، ج1 ، �ص17، عزت محمود فار�س، بعنوان قراءات 

في العهدة العمرية ،مجلة جامعة دم�شق ، م 26 ، العدد الأول والثاني ، 2010م ، �ص 220-206.
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المبحث  ال�سابع: الفكر التربوي والنف�سي عند �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه:
كان المنه���ج الترب���وي ال���ذي تربى عليه عمر بن الخط���اب وكل ال�صحابة الك���رام هو القر�آن 
الكريم، المنزّل من عند رب العالمين، فهو الم�صدر الوحيد للتلقي، فقد حر�ص الحبيب الم�صطفى 
عل���ى توحيد م�صدر التلقي وتف���رده، و�أن يكون القر�آن الكريم وحده ه���و المنهج والفكرة المركزية 
الت���ي يتربى عليها الف���رد الم�سلم والأ�سرة الم�سلم���ة، والجماعة الم�سلمة، فكان���ت للآيات الكريمة 
التي �سمعها عمر من ر�سول الله  �صلى الله عليه و�سلم مبا�شرة �أثرها في �صياغة �شخ�صية الفاروق 
الإ�سلامية، وتطهّر قلبه، وزكت نف�سه، و�سَمت م�شاعره و�أهدافه و�سلوكه وتطلعاته وتعاظمت فطرته، 
وتقل���ب نظ���ره في �آلاء الله تعالى ، وعم���ق يقينهُ بالله والغيب ، وزاد حر�ص���هُ على محاربة ال�شيطان 

و�أعوانه والفلتان من م�صائده وحبائله وو�ساو�سه....الخ))).
تعتب���ر العهدة العمرية وثيقةً تدل على بعد نظر عمر في م�سائل الحكم والإدارة، وتف�صح عن 
نه���ج ونظ���ام حكم و�إدارة متكامل)))، فق���د ت�ضمنت الوثيقة �أموراً غاية ف���ي الأهمية، فحق �أن تكون 
وثيق���ة نفي�سة، لما احتوته من قواعد ومبادئ �أ�سا�سي���ة للحكم متكاملة الجوانب الدينية وال�سيا�سية 

والع�سكرية والاقت�صادية والاجتماعية.
يظهر جلياً الحر�ص ال�شديد، على تقوى الله، والخ�شية منه في ال�سر والعلن في القول والعمل، 
لأن م���ن اتق���ى الله وقاه ومن خ�شيه �صانه وحماه ، والالتزام بالعدل، لأنه �أ�سا�س الحكم، و�إن �إقامته 
بين الرعية، تحقيق للحكم قوة وهيبة ومتانة �سيا�سية واجتماعية، وتزيد من هيبة واحترام الحاكم 

في نفو�س النا�س . 
العناي���ة بالم�سلمين الأوائ���ل من المهاجرين والأن�صار ل�سابقتهم ف���ي الإ�سلام، ولأن العقيدة 
وما �أفرزته من نظام �سيا�سي، قام على �أكتافهم، فهم �أهله وحملته وحماته وهم الذين �ساهموا في 
الفتوح���ات واي�صال دعوة الإ�سلام �إلى البلاد والعب���اد ، فكانت لفتةً، مباركة من �سيدنا عمر ر�ضي 
الله عنه �أنه جعل كبار ال�صحابة يوقعون على الوثيقة والعهدة مع �أهل القد�س حتى يكون لها الهيبة 
واحترام���اً لجهود ال�صحابة الكرام في الفتوحات وحمل م�شع���ل الإ�سلام �إلى النا�س كافة دون هدر 
الدماء �أو ا�ستنزاف الثروات و�سرقتها . �شهد على ذلك )خالد بن الوليد، وعمرو بن العا�ص، وعبد 

الرحمن بن عوف، ومعاوية بن �أبي �سفيان( وكتب وح�ضر �سنه خم�س ع�شرة للهجرة))).
يظهر فكر �سيدنا عمر بن الخطاب في �آلية التعامل مع �أهل القد�س و�إعطائهم العهدة وكتابة 
ال�صلح معهم فيه ملمح بعيد اجتماعي ونف�سي، هو �أنّ هذه البلاد من البلاد الباردة وح�صارها كان 

بي )145/1(. الإدارة الإ�سلامية في ع�صر  ))) �فتح الباري )47/7-48(، �شرح النووي )165/15-167(.ال�سيرة النبوية لل�صلاَّ
عمر بن الخطاب �ص381،

))) الإدارة الإ�سلامية في ع�صر عمر بن الخطاب  ، فاروق مجدلاوي ، �ص381.
))) �الطبري: �أبو جعفر محمد بن جرير  ، تاريخ الأمم والملوك،) دار الكتب العلمية – بيروت، ط: 1 ، 1407ه(ـ ، ج2�ص449.، 

ال�سيف والبيان في تحرير قد�س الرحمن،عدنان �ساري الزين،غير معروف مكان الطبع،ط1، 1996، �ص19.
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�أكث���ر من �أربع���ة �أ�شهر، وطاقات الجند والجيو�ش والذين هم ب�شر له���ا حدود الطاقات الب�شرية مع 
ع���دم انكار الهمم العالية، لكن الخليفة �أراد �إراحة الجن���د وتجنب �إبقاء المقاتلين لمدة طويلة في 
الثغ���ور بعيداً ع���ن عائلاتهم وتلافياً لما قد ي�سببه ذلك من ملل وقل���ق وهبوط في المعنويات، فمن 
ال�ض���روري منحهم �إجازات معلومة ف���ي �أوقات معلومة ي�ستريحون فيها ويجددون ن�شاطهم خلالها، 
من جهة، ويعودون �إلى عائلاتهم لكي يحافظ على معنوياتهم ورباط الأ�سر الاجتماعي والعمل على 

�سد كفاية الجند مالياً ونف�سياً.
عدم تكليف �أهل الذمة فوق طاقتهم �إن هم �أدوا ما عليهم من التزامات مالية للدولة ، وعدم 
التع���دي عل���ى �أرا�ضيهم ولا �أملاكهم ولا كنائ�سهم وعدم امته���ان �صلبانهم، والمحافظة على الأمن 
العام لبيت المقد�س وتخلي�صها من الف�ساد الإداري والمالي، بحيث كان الت�صريح ب�ضرورة �إخراج 

الل�صو�ص من المدينة المقد�سة ؛ لأن ذلك ي�ؤدي �إلى الخلل بال�سلم الاجتماعي.
اجتن���اب الأث���رة والمحاب���اة واتباع الهوى، لما فيه���ا من مخاطر تقود �إل���ى انحراف الراعي، 
وت����ؤدي �إلى ف�ساد المجتمع وا�ضط���راب علاقاته الإن�سانية ، فكان التخيي���ر للعرب من �أهل القد�س 
البق���اء فيها م���ع دفع الجزية والروم���ان �أي�ضاً �آمني���ن على �أنف�سه���م وممتلكاتهم حت���ى ي�صلوا �إلى 

م�أمنهم ولا يتعر�ض لهم �أحد ب�سوء .
احت���رام الرعي���ة وتوقيره���ا والتوا�ضع له���ا، �صغيره���ا وكبيرها، لم���ا في ذلك م���ن �سمو في 
العلاقات الاجتماعية، ت�ؤدي �إلى زيادة تلاحم الرعية بقائدها وحبها له ، ولأن التربية بالقدوة كان 
�سيدن���ا عمر بن الخطاب ر�ض���ي الله عنه نعم القدوة هو وال�صحابة الك���رام ، رجلٌ مثله ر�ضي الله 
عن���ه ي�أتي ي�سوق الدابة بخادمه محافظة على الكرامة الإن�ساني���ة واحترام �آدمية الإن�سان واحترام 
حق���وق الآخرين حتى ولو بركوب الدابة ويم�شي وتغط����س �أرجله في الطين، ويحمل نعله تحت �إبطه 
وي�أت���ي بثيابه الطبيعية غير المزرك�ش���ة ولا المزينة بالذهب ولا الياقوت، فيراه العالم �أجمع فيذهل 
الح�ض���ور ويتق���دم �إلي���ه �أبو عبيدة، ي�سرُ ل���ه يا �أمير الم�ؤمني���ن ه�ؤلاء النا�س يري���دون ت�سليم مفتاح 

مدينتهم لك لو �أنك ركبت ولب�ست النعل ....فتنطلق منه ) لو قالها غيرك يا �أبا عبيدة ())).
اجتن���اب الظلم بكل �ص���وره و�أ�شكاله، خا�صة م���ع �أهل الذمة، لأن العدل مطل���وب �إقامته بين 
جمي���ع رعايا الدولة م�سلمي���ن وذميين، لينعم الجميع بعدل الإ�سلام ،واتب���اع الحق، والحر�ص على 
تحقيق���ه في المجتمع، وفي كل الظروف والأحوال، لكونه �ض���رورة اجتماعية لابد من تحقيقها بين 

النا�س))).

))) �تاريخ الطبري )434/4( ، حروب القد�س ، �ص38 . القد�س ال�شامخة عبر التاريخ ، محمد ها�شم غو�شة ، �ص13 ، د.رعد 
�شم�س الكيلاني ، الق�ضاء في بيت المقد�س ، مجلة كلية العلوم الإ�سلامية ، العدد 17 ، �ص167 . الذهبي ، �سير �أعلام النبلاء، 
 ، الغني �شامية ، 2008 ، بحث من�شور على �شبكة الإنترنت  ، فادي عبد  البلدة القديمة  ج1 ، �ص17 .المعالم الإ�سلامية في 

. 18-5
))) الخليفة الفاروق عمر بن الخطاب للعاني �ص173-175 ، ع�صر الخلافة الرا�شدة �ص102.
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يظه���ر جلياً ووا�ضحاً �أنّ الخليفة ر�ض���ي الله عنه في فكره ونظرته تجاه �أهل بيت المقد�س لم 
يكن من باب الأقوى والأ�ضعف بل كان من باب احترام الأديان و�آدمية الب�شر وحفظ حقوقهم .

م���ن خ�ل�ال النظر في �أ�سل���وب �سيدنا عمر بن الخط���اب مع �أهل القد�س ن���راه �أنه كتب العهد 
باللغ���ة العربي���ة ، وهذا له بعيد نظ���ر �إلى الت�أكيد على عروب���ة المدينة تاريخي���اً وح�ضارياً ، وابتعد 
ع���ن المح�سنات اللفظية والجنا����س والطباق و�إدخال مو�ضوعات �أخرى على الوثيقة بل التزم وحدة 
المو�ضوع ؛ لاثبات �أهمية ما �أبرمهُ و�إظهار جلالة المو�ضوع و�أنه لا يقبل الت�شتيت مع م�سائل �أخرى .
م���ن الأمور في الفكر الترب���وي ت�أ�سي�س ما ي�سمى المرجعية وفق���ه الا�ستراتيجيات ، فالتعامل 
م���ع �أهل القد�س بالتوثيق وو�ضع ا�ستراتيجيات التعامل مع الن�صارى كان التغذية الراجعة والمرجع 

الأ�سا�س لمن بعده في �آليات التعامل مع الن�صارى في البلاد المفتوحة وخا�صة ن�صارى ال�شام))).
التركي���ز عل���ى مبد�أ التعلي���م بالقدوة حيث تك���ون بال�سل���وك والجمع بي���ن الجانبين النظري 
والتطبيق���ي، ف���كان الخليفة ر�ض���ي الله عنه يتكلم ويخط���ب بالنا�س وال�صحابة الك���رام ين�ضبطون 
ب�ضوابط ال�شرع الحنيف ، والتطبيق بدءاً من النف�س ثم على العامة ، واهتمام الخليفة بدُور العبادة 
لأن الأم���م الت���ي تهتم بالدي���ن لا تعي�ش في الفو�ض���ى ، واهتمامه ر�ضي الله عن���ه بالجوانب العلمية 

والتدري�س وتحفيظ كتاب الله و�إن�شاء المراكز في القد�س ال�شريف .
الخاتمة

ف�إن من �أهم النتائج والتو�صيات:
النتائج:

القد����س عربية تاريخياً منذ زمن الكنعانيين �أكثر من خم�س���ة �آلآف �سنة، بناها الملك �سالم 
و�سمي���ت با�سمه ) �أور �سالم( �أي مدينة �سالم، ولي�ست يهودية ولا يوجد لليهود فيها �أ�صل ولا تاريخ، 

بل كانوا يف�سدون في الأر�ض وعاثوا فيها ف�ساداً منذ القدم.
القد����س مكانتها ف���ي الإ�سلام بالغة الأثر في العقيدة والتاري���خ الإ�سلامي، فهي �أول القبلتين 
وثالث الم�سجدين ال�شريفين و�إليها ت�شد الرحال، وال�صلاة في الم�سجد الأق�صى بخم�سمائة �ضعف 
ع���ن غي���ره ، و�إليه���ا كان م�سرى النب���ي صلى الله عليه وسلم، وفيها �صلى النب���ي صلى الله عليه وسلم �إماماً بالأنبي���اء عليهم �أف�ضل 
ال�ص�ل�اة والت�سلي���م ، وفيها م���كان ربط البراق ال�شريف ال���ذي نقله �صلى الله علي���ه و�سلم من مكة 
المكرم���ة �إل���ى بي���ت المقد�س ليلًا في رحل���ة الإ�سراء والمع���راج، ومن بيت المقد����س عُرج به �صلى 
الله علي���ه و�سل���م �إلى ال�سم���وات العلا حيث و�صل �إلى �س���درة المنتهى، وكان ف���ي ح�ضرة رب العزة 
�سبحانه وتعالى وتلقى حينذاك فر�ضَ ال�صلاة هي خم�سٌ وهي خم�سون لتفر�ض على �أمته منذ ذلك 
الوق���ت ، وفيه���ا ال�صخرة التي عُرج من عليها الر�سول صلى الله عليه وسلم �إل���ى ال�سموات العلا، و�إليها الرجوع من 

))) �م�شارع الأ�شواق �إلى م�صارع الع�شاق في ف�ضائل الجهاد ، ابن النحا�س الدمياطي ، تهذيب د. �صلاح الخالدي ، دار النفائ�س، 
الأردن ، 1999م،  �ص 451 ، الخليفة الفاروق عمر بن الخطاب للعاني �ص173-175 ، ع�صر الخلافة الرا�شدة �ص102.
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ال�سم���اء للرج���وع �إلى مكة في نف�س الليلة بالروح والج�سد ت�سريةً ل���ه �صلى الله عليه و�سلم لما عاناه 
م���ن �أذى قري����ش له ولأ�صحابه ر�ضوان الله عليهم، وب�سببها يخلد لأب���ي بكر لقبه على مدار الزمان 
)ال�صدي���ق(؛ لأنه �صدقهُ بخب���ر الأر�ض فكيف بخبر ال�سماء، وهي �أر����ض المح�شر والمن�شر،  وهي 
الت���ي ذكره���ا ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ب�أنها لو كان لل�شخ����ص مثل حبل فر�سه خير له م���ن الدنيا وما فيها، 
ومنه���ا تخ���رج الطائفة المن�ص���ورة لا ي�ضرهم من خالفهم ، وف���ي �أكنافها يُقت���ل الدجال وي�ستريح 

العالم منه ومن فتنته .
اهتم���ام ال�صحابة الكرام بالقد�س والم�سجد الأق�صى، لأنهم �سمعوا كثيراً من الأحاديث من 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حول �أهميتها بعدما �سمعوا بع�ض الآيات الدالة على تلك الأهمية .
اهتم���ام �سيدنا عمر بن الخطاب بالقد�س وله اطلاع على تاريخها وح�ضارتها والمراحل التي 

مرت عليها وتطلعاته �إلى تخلي�صها من كل ال�شوائب الحادثة عليها .
معال���م الفكر التربوي والنف�سي مهمة جداً ، وقد تبين اهتمام الخليفة عمر بن الخطاب بهذا 

الجانب بالتزامن مع الجانب الع�سكري وال�سيا�سي .
مراع���اة �سيدنا عمر لأحوال الجند الم�سلم والتفكير ب�أحوالهم الاجتماعية والنف�سية والمالية 
ومراع���اة الأوقات لغياب الجند عن بيوتهم وزوجاتهم و�أهلهم للمحافظة على الدافعية لديهم ؛ لأن 

الانهزام النف�سي لا ي�صنع الفتوحات .
اهتم���ام الخليف���ة �سيدنا عمر بن الخط���اب ر�ضي الله عنه ب�أهل الذمة وع���دم التعدي عليهم 
والمحافظ���ة على �أملاكهم و�أماكن العبادة عندهم، وقد قر�أنا في كتب التاريخ �أنه رف�ض �أن ي�صلي 
ف���ي الكني�سة؛ لأنه بفكره ونظره �إلى الم�آلات خ�ش���ي �أن يبنيَ النا�سُ مكانهُ م�صلى �أو م�سجداً وتهدم 
الكني�سة، وفعلًا ح�صل هذا وبني الم�سجد في المكان الذي �صلى فيه و�سمي بم�سجد عمر وهو الآن 

خارج الكني�سة.
اهتم���ام الخليفة تربوياً بمحاربة الف�س���اد والفا�سدين وكانوا �صنفي���ن ال�صنف الأول اليهود؛ 
لأنه���م تاريخي���اً عاث���وا ف�ساداً في بي���ت المقد�س وقتلوا الن�ص���ارى ودمروا الب�ل�اد و�أحرقوا الحرث 
والن�س���ل، فوجب المحافظة على الأمن الاجتماع���ي �أن يخرجوا من البلد المقد�س، وال�صنف الآخر 
ه���م الل�صو����ص وفي فك���ر الخليفة لا يليق �أن يبقى قط���اع الطرق والل�صو�ص ف���ي بلد طاهر مقد�س 
�صل���ى فيه الأنبياء وفيه قبورهم و�شواهدهم، وفي ه���ذا �أي�ضا الحفاظ على منظومة الأمان وال�سلم 

المجتمعي.
�ضرب لنا الخليفة عمر بن الخطاب �صورةً م�شرقةً �أن العزة لا تكون �إلا بالإ�سلام، فمتى كانت 
العزة بغيره كان الذل حليفاً، و�أن المظاهر الخادعة للدنيا لا تغير من الجوهر ومن النقاء الموروث 
م���ن مدر�سة محمد صلى الله عليه وسلم، يقود خادمه بي���ده دون مرا�سم ولا ترتيبات ، ويم�شي بالطين ، وي�ضع نعله 
تحت �إبطه ، ويلب�س ثيابه الطبيعية دون زرك�شة ولا تعطير، و�إنما يلفها ويغلفها ذرات التعرق الناتجة 
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عن الم�سير تحت حر ال�شم�س .... لله درك يا ابن الخطاب ر�ضي الله عنك .
التو�صيات :

�ضرورة تعاون المجتمع الدولي ، للوقوف �ضد تهويد مدينة القد�س على كافة الأ�صعدة الإقليمية 
والدولية والمحلية والالتزام بالاتفاقيات الخا�صة بمدينة القد�س باعتبارها قبلة الم�سلمين الأولى، 
الت���ي ترنو �إليها �أفئدة مليار ون�صف ملي���ار م�سلم �أي ما يعادل ثلث �سكان العالم، وهذا الرقم يجب 

�أن يُحترم من كل الدول التي تنادي بالحرية والديمقراطية والم�ساواة بين ال�شعب .
الاهتم���ام بتدري�س التاريخ الإ�سلامي للطلبة بجميع المراحل التدري�سية والتركيز على �أهمية 
القد�س في حياة الم�سلم ، و�شحذ الهمم للإبقاء على الق�ضية حارّةً في �أذهان الجيل ، و�أن ال�صراع 

بيننا وبين اليهود هو �صراع عقيدة .
�ض���رورة الاهتمام ب�سيرة الأبط���ال الذين كان لهم الجهود الوا�ضحة في الفتوحات الإ�سلامية 
وفت���ح القد�س، ك�سيرة �سيدنا عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، وال�صحابي الجليل �أبو عبيدة عامر 
بن الجراح ، و�سيدنا خالد بن الوليد، و�سيدنا معاذ بن جبل، و�سيدنا �شرحبيل بن ح�سنة ر�ضي الله 
عنه���م ، والقائد الم�سل���م �صلاح الدين الأيوبي رحمه الله تعالى، وال�سلط���ان العثماني عبد الحميد 

الثاني الذي رف�ض التنازل عن �شبرٍ من �أر�ض القد�س.
- م���ن ح���ق الذمي اللجوء ال���ى الق�ضاء الإ�سلام���ي �إذا تعر�ض للظلم �أو الاعت���داء، ومن حقه 
الإقام���ة حي���ث �ش���اء في ال���دول الإ�سلامي���ة �أينما �ش���اء دون �أن تكون �أحي���اء خا�صة لأه���ل الذمة لا 
ي�ستطيع���ون تجاوزه���ا في الدول الإ�سلامية، ومن حقهم �أن يعمل���وا في التجارة وغيرها بحرية تامة 
با�ستثن���اء م���ا حرم الله �سواء كان يعمل لح�ساب نف�سه �أم لغيره ، وم���ن حقه �أن ي�ستلم الوظائف في 

دولة الإ�سلام فلا يمنع من ذلك.
- الاهتم���ام بالجان���ب الإعلام الإ�سلامي والجان���ب الدعوي، وغر����س روح الت�سامح والمحبة 
والتع���اون واحت���رام الحرية الدينية والفكري���ة، وتوظيف جميع الو�سائل الإعلامي���ة لخدمة �أهداف 
الأمة والدفاع عن ق�ضاياها الم�صيرية، وعلى ر�أ�سها القد�س ال�شريف والق�ضية الفل�سطينية، وحماية 
الم�سجد الأق�صى من خطر الحفريات والتي تجريها قوات الاحتلال حول الم�سجد الأق�صى، والتي 
بات���ت ت�شكل خطراً عل �أ�سا�ساته ،والخوف كل الخوف من �سقوط���ه وانهياره ودعوة العالم للتحرك 
لإيق���اف ه���ذا العمل الإجرامي بحق الم�سج���د الأق�صى، وتوجيه التهديد لل�صهاين���ة ب�أنه �إذا حدث 

مكروه لا قدر الله للأق�صى ف�إن الأمة الإ�سلامية والعربية لن تقف حينها مكتوفة الأيدي. 
- الوقوف مع اخواننا المرابطين في بيت المقد�س ودعمهم مادياً ،للدفاع عن ق�ضية القد�س 

والأق�صى والوقوف �إلى جانبهم �ضد ممار�سات الآلة ال�صهيونية الغا�شمة.
- دع���م المنا�ضلين بالدعاء بظهر الغي���ب لإخواننا المرابطين في بيت المقد�س وهو ال�سلاح 
الذي لا قِبَل للعدو به، والمحافظة على الدعاء في الأوقات المف�ضلة للا�ستجابة التي ينبغي للم�ؤمن 
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�أن يتحراه���ا، كوق���ت ال�سح���ر ونزول المطر وال�سف���ر و�أثناء ال�سج���ود ودُبر ال�صل���وات وفي القنوت 
وغيرها.

-الدع���وة الى �إقام���ة م�ؤتمراتٍ وندواتٍ وحواراتٍ ، وحلقاتٍ تلفزيوني���ة و�إذاعية ، والعمل على 
ن�شر الأبحاث وت�شجي���ع الباحثين للن�شر حول مو�ضوعات القد�س و�أهميتها ؛ لتبقى القد�س حا�ضرة 
ف���ي �أذهانن���ا جميعاً كما كانت في فكر وذه���ن وهمّ ال�صحابة الكرام وم���ن تبعهم على ذلك ، وهذ 

الفكر يناق�ش تاريخ القد�س وم�ستقبلها  وما الذي يتوجب علينا القيام به لحماية بيت المقد�س 
     ن�س�أل �أن يردنا �إلى ديننا رداً جميلًا، و�أن يحرر بلادنا من كل غا�صب �أو معتدي... �آمين.
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القد�س«، الرابع )عمان(1993 

ـ عي�س���ى محمود بي�ضون، دليل الم�سجد الأق�صى المبارك )كفركنا/فل�سطين المحتلة: مركز 
التخطيط والدرا�سات(1993م

يو�سف بن الح�سن بن عبدالهادي الدم�شقي ال�صالحي الحنبلي، مح�ض ال�صواب في ف�ضائل 
�أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب، دار �أ�ضواء ال�سلف، الريا�ض، د.ت، ج1

مجدي فتحي ال�سيد، �صحيح التوثيق في �سيرة وحياة الفاروق عمر بن الخطاب، دار ال�صحابة 
للتراث، طنطا، ط1، 1417ه- .

ال�سيف والبيان في تحرير قد�س الرحمن،عدنان �ساري الزين، م�ؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت،ط1، 
.1996

المقد�س���ي، محمد بن عبد الواحد بن �أحمد )ت 643ه���ـ/1245م(: »ف�ضائل بيت المقد�س«، 
تحقيق محمد مطيع الحافظ، ط1، دار الفكر، دم�شق، 1984م.

ابن ع�ساكر، �أبو القا�سم علي بن الح�سن بن هبة الله بن عبد الله،)ت571هـ/1175م(:
»تاري���خ دم�شق الكبير«، تحقيق عبد ال�سلام تدمري، ط1، دار الفكر العربي للطباعة والن�شر 

والتوزيع، بيروت، 1407هـ/1987م.
»�سير �أعلام النبلاء«،17جزء،  تحقيق محب الدين �أبي �سعيد عمر بن غرامة العمروي، ط1، 

دار الفكر، بيروت، 1418هـ/1997م.
»تذك���رة الحفاظ«، طبعة 1، دار الكت���ب العلمية، بيروت، 1998م.»العب���ر في خبر من غبر«، 

4�أجزاء، حققه و�ضبطه محمد ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ت.
الذهبي، �شم�س الدين محمد بن �أحمد بن عثمان )ت 748هـ/1347م(: 

»تذك���رة الحف���اظ«، 4�أجزاء، و�ضع حوا�شيه ال�شيخ زكريا عمي���رات، ط1، دار الكتب العلمية، 
بيروت 1419هـ/1998م.

تاريخ الخلفاء ، جلال الدين ال�سيوطي ، دار �صادر ، بيروت ، 1997 ، 
الأوق���اف الإ�سلامية في الع�ص���ر الإ�سلامي ، بحث مقدم لم�ؤتمر فل�سطي���ن الدولي للأوقاف 
الإ�سلامية ، من�شور على الإنترنت ، للأ�ستاذ عبد الحميد الفراني ، والأ�ستاذ عوني العلوي ، 2011م.

القد����س ، جا�سر العناني ، درا�سات قانوني���ة وتاريخية ، جمعية عمال المطابع التعاونية ط1، 
. 2001

قا�سم المجالي ، محا�ضر في جامعة م�ؤتة ، بحث من�شور على �شبكة الإنترنت .
المعال���م الإ�سلامية في البلدة القديم���ة ، فادي عبد الغني �شامية ، 2008 ، بحث من�شور على 
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�شبكة الإنترنت .
الإدارة الإ�سلامي���ة ف���ي عه���د عمر بن الخطاب ، ف���اروق مجلاوي ، النا�ش���ر روائع مجدلاوي 

للن�شر والتوزيع ، 2003م.
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ريا�ض علي الح�سين
طالب مرحلة الدكتوراه - جامعة الجنان

�إدارة الوقت من منظور قر�آنيّ

المقدمة
الحم���د لله رب العالمي���ن، و�أف�ضل ال�صلاة و�أتم الت�سليم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه 

�أجمعين، وبعد
ف����إنَّ الوق���ت من �أجل النعم، الت���ي امتنَّ بها على عباده، فقال ف���ي كتابه الكريم: ﴿ڻ ۀ               
ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ   ھ ے  ے﴾ )الفرق���ان: 62(، وق���ال في مو�ضعٍ 

ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ﴿ڳ  �آخ���ر: 
ہ ہ ہ﴾ )النحل: 12(، فه���ذا الت�سخير الإلهي لليل والنهار المتعاقبين مدى حياة 
الإن�س���ان مظه���ر �إر�شادٍ �إلى قيمة الوقت ف���ي حياته، ثمَّ �إن الله عز وجل قد رب���ط العبادات ب�أوقات 
مح���ددة لا ت�ص���حُّ �إلا فيه���ا، كال�صلاة، وال�صي���ام، والحج، وال���زكاة، وذلك لكي يتوجّ���ه العباد �إلى 

ا�ستثمار الأوقات والمحافظة عليها، وح�سن �إدارتها.
وقد �أق�سم الله �سبحانه وتعالى به في القر�آن الكريم في مواطن كثيرة، وذلك لينبه عباده �إلى 

عظمة الوق���ت ونفا�سته فقال: ﴿ٱ      ٻ ٻ ٻ   ٻ﴾ )الفجر 1-2(، ﴿ڄ ڄ ڄ 
ڄ ڃ ڃ﴾ )ال�ضحى: 1-2(، ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ )الع�صر: 2-1(.

ا جعل الله القر�آن الكريم د�ستور الم�سلم �إلى الطم�أنينة وال�سكينة، ومنهاجه �إلى النجاة    ولـمَّ
ته. ولما كانت ثقةُ الم�سلم �أنَّ القر�آن يعالج ق�ضاياه  ارين، و�سببًا لنيل مر�ضاته، والف���وز بجنَّ ف���ي الدَّ
�ًاولً ودرا�سةً لإدارة الوقت، لي�صل �إلى �شاطئ الأمان في دنيا  المتنوع���ة وجب عليه �أن يتوجّه �إليه ت�أمُّ

الخوف من الم�ستقبل. 
�أهميَّة المو�ضوع و�أ�سباب اختياره: يعتبر مو�ضوع الوقت من الق�ضايا التي بُذلت فيها درا�سات 
ثت عن الوقت من منظور قر�آني �أو مثًال  و�أوق���ات عظيمة ولكن لم �أعثر عل���ى درا�سةٍ م�ستفي�ضة تحدَّ
درا�س���ة مو�ضوعي���ة قر�آنيَّة ع���ن قيمة الزمان في حي���اة الإن�سان، ف�أردت �أن �أجع���ل هذا البحث يثير 

ا: اهتمام �أحد الباحثين للقيام بذلك، ومن الأ�سباب �أي�ضً
- الك�شف عن �أهمية الوقت وقيمته وخ�صائ�صه من منظور قر�آني.

- ت�شجيع الم�سلم على حفظ الوقت وح�سن ا�ستغلاله بال�صالحات من الأعمال.



96

-  تنبي���ه الم�سل���م �إلى الوق���ت الذي يُذهِبُه بلا فائدة حيث يقتل وقت���ه بما لا طائل منه، لا في 
درهم معا�ش، ولا ح�سنة معاد.

�إ�شكالي���ة البحث: كيف طرح القر�آن للم�سلم ق�ضية الوقت من خلال اعتنائه به، ولفت النظر 
�إل���ى قيمت���ه و�أهميته، وما منهج القر�آن ف���ي �إر�شاد الم�ؤمنين �إلى تنظيم الوق���ت، وح�سن ا�ستثماره، 

وبراعة �إدارته ؟!! وما الطريقة المثلى لإدارة الوقت في �أثناء الأزمات وفي �أثناء الفراغ؟!.
الدرا�سات ال�سابقة: 

الوقت في حياة الم�سلم، د. يو�سف القر�ضاوي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط5، 1991م. 
الوقت و�أهميته في حياة الم�سلم، علي بن نايف ال�شحود، من�شور على ال�شبكة.

 �إدارة الوق���ت من المنظ���ور الإ�سلامي والإداري، د. خالد بن عبد الرحمن الجري�سي، من�شور 
على ال�شبكة دون تفا�صيل �أخرى. 

�إدارة الوق���ت بين الت���راث والمعا�صرة، د. محمد �أمين �شحادة، دار ابن الجوزي، ط1، 1427 
هـ.

بات �صغي���رة، ن�شرها �أ�صحابه���ا، و�إن كان���ت �أ�س�ست من منطلق     وغال���ب ه���ذه الدرا�سة كتيِّ
�شرع���ي من حيث حديثها عن قيمة الوق���ت، و�أهميته، ووجوب ا�ستثماره، �إلا �أنَّها قد قامت على ر�ؤى 

�شخ�صية، وتجارب من وحي الحياة، جعلوها قواعدَ عامة لي�سير عليها غيرهم.   
 وقد ق�سمتُ هذا البحث �إلى مبحثين الأول عن الوقت في القر�آن الكريم، وتحدثت في الثاني: 

عن �إدارة الوقت ا�ستنباطًا لقواعد ذلك من القر�آن.  
ل: الوقت في القر�آنِ الكريم  المبحث الأوَّ

لا بدَّ من تعريف الوقت، والحديث عن �أهميته وخ�صائ�صه وميادنه وهي مطالب ثلاثة:
المطلب الأول: تعريف الوقت لغةً وا�صطلاحًا:

   الوق���ت ف���ي اللغة م�أخوذ من الواو والقاف والتاء، وهو ي���دلُّ على حد �شيءٍ وكنهه في زمان، 
تٌ.  ق���ال الخليل )ت 170ه(ـ: »الوَقْ���تُ: مقدار من الزمان، وكل ما قدرت له غاي���ة �أو حينًا فهو مُوَقَّ
والمِيقاتُ: م�صدر الوقت، والآخرة مِيقاتُ الخلق. وموا�ضع الإحرام مَواقيتُ الحاج. والهلال ميقات 

ال�شهر«))). 
تٌ،  رْتَ لَ���هُ حِيناً، فَهُ���وَ مُ�ؤَقَّ وف���ي الل�س���ان: »وقت: الوَقْ���تُ: مقدارٌ مِ���نَ الزمانِ، وكلُّ �شَ���يْءٍ قَدَّ
هْرِ مَعْرُوفٌ، و�أَكثر مَا يُ�ستعمل  تٌ. ابْنُ �سِيدَهْ: الوَقْتُ مِقْدَارٌ مِنَ الدَّ رْتَ غايتَه، فَهُوَ مُ�ؤَقَّ وَكَذَلِكَ مَا قَدَّ

نْزِي���لِ الْعَزِي���زِ: ﴿ڻ  ۀ   ۀ ہ  ���ي، وَقَ���دِ ا�سْتُعْمِلَ فِ���ي الْمُ�سْتَقْبَ���لِ، ..... وَفِي التَّ فِ���ي الْمَا�ضِ

))) الخليل، كتاب العين، تحقيق: مهدي المخزومي، �إبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال، دون تفا�صيل �أخرى، ج5، �ص199.
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راً؛ وَقِيلَ: �أَي كُتِبَتْ عَلَيْهِمْ فِي �أوَقاتٍ  تاً مُقَدَّ ہ ہ          ہ﴾ )الن�ساء: 103(؛ �أَي مُ�ؤَقَّ
حرامَ فِي  وْجَبَ عَلَيْهِمُ الإِ تَ بِمَعْنَى �أَ حَاحِ: �أَي مَفْرو�ضات فِي الأَوْقات؛ وَقَدْ يَكُونُ وَقَّ ت���ة؛ وَفِي ال�صِّ مُوَقَّ
عِ. يُقَالُ: هَذَا مِيقاتُ  روبُ لِلْفِعْلِ وَالْمَوْ�ضِ ةِ عِنْدَ دُخُولِ وقْتِها. والمِيقاتُ: الوَقْتُ الم�ضْ َال ، وَال�صَّ الْحَجِّ

عِ الَّذِي يُحْرِمُون مِنْهُ«))).  �أَهلِ ال��شأْم، لِلْمَوْ�ضِ
ا ا�صطلاحًا فقد تفاوتت تعريفات الباحثين:  و�أمَّ

الوقت �شرعًا: ما عيَّن ال�شارع لأداء ال�صلاة فيه من زمان))).
الوق���ت هو الحي���اة، فما حياة الإن�س���ان �إلا الوقت الذي يق�ضيه من �ساع���ة الميلاد �إلى �ساعة 

الوفاة))).
���ن، بن�شاط �أو حدث  د في وج���ود علاقة منطقية لارتب���اط ن�شاط �أو حدث معيَّ الوق���ت: يتج�سَّ

�آخر))).
ا يختلف باخت�ل�اف العلوم، فعند الجغرافي يرتبط  وفيم���ا يب���دو �أنَّ الوقت يمثل مفهومًا خا�صًّ
الوق���ت بالظواه���ر الجغرافية من زمن ومكان معينين ترتبط وه���ذه الظواهر، وعند النحوي يربط 
الوقت بالأزمان مقترنًا بزمن الما�ضي والحا�ضر والم�ستقبل، و�أما علماء الطبيعة فيرون �أنَّ الزمن 

والوقت يمثلان واحدًا من ثلاث كتل الكتلة والم�سافة والزمن))). 
وخلا�ص���ة التعاريف: الوقت هو الفترة الزمنية التي يحياه���ا الإن�سان على وجه الأر�ض والتي 

تبد�أ بالولادة وتنتهي بالوفاة، والتي يجب ا�ستثمارها بما يعود عليه بالنفع الدنيوي والأخروي.
وق���د ج���اءت هذه الكلمة وم�شتقاته���ا في ثلاثة ع�ش���ر مو�ضعًا من القر�آن الكري���م، اثنتان في 

ا عدد من المرادفات منها:  الآيات المدنية، والباقي في الآيات المكيّة. وجاء �أي�ضً
الده���ر: �أي مرور الزمان كما في قوله تعال���ى: ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ    ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ    

ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چ چچ ڇ   ڇ ڇ ڇ﴾ )الجاثية: 24(. 
الحي���ن: ق���ال تعال���ى: ﴿ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى    ی﴾ 

)البقرة: 36(. وهو هنا وقت الموت.
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٻ  تعال���ى:  ق���ال  الأج���ل: 
ڤ﴾  ڤ  ڤ    ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ 

)الق�ص�ص: 29(. �أي المدة الم�ضروبة بينهما وهي ع�شر �سنوات.

))) ابن منظور، ل�سان العرب،  دار �صادر، بيروت، ط3، 1414ه، ج2، �ص107.
))) الكفوي، الكليات، تحقيق، عدنان دروي�ش، ومحمد الم�صري، م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت، 1419ه، �ص945.

))) �أبو �شيخة، نادر �أحمد، �إدارة الوقت، دار مجدلاوي، عمان، دون تفا�صيل �أخرى، �ص21.
))) عبد الله، �شوقي، �إدارة الوقت، دار الم�شرق الثقافي، عمان، ط1، 2006م، �ص48.

))) ال�شحود، علي بن نايف، الوقت و�أهميته في حياة الم�سلم، دون تفا�صيل �أخرى، �ص119.
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ۈ﴾  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ﴿ے  تعال���ى:  ق���ال  الأوان: 
)الحديد: 16(. 

العُمُر: قال تعالى: ﴿ۓ ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ   ۆ ۈ  ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ    ۅۉ 
ۉ ې ې ې﴾ )النحل: 70(.

المطلب الثاني: �أهمية الوقت وخ�صائ�صه: 
: �أهمي���ة الوق���ت: �إن من �أَجَ���لِّ النعم و�أعظمها نعم���ة الوقت، الذي هو م���ن �أ�صول النعم،  �أولًا
فالوق���ت هو عمر الحي���اة، وميدان وجود الإن�سان، و�ساح���ة ظله وبقائه ونفع���ه وانتفاعه، وقد �أ�شار 
الق���ر�آن �إل���ى عِظم هذا الأ�صل ف���ي �أ�صول النعم، و�ألم���ح �إلى عُلوّ مقداره على غي���ره، فجاءت �آيات 
كثي���رة تر�ش���د �إلى قيم���ة الزمن ورفيع ق���دره وكبير �أثره. يق���ول الله عزَّ وجلَّ ف���ي معر�ض الامتنان 

عل���ى الإن�سان وبيان عظيم ف�ضل���ه عليه: ﴿ئې ئې ئى ئى  ئىی ی ی ی 
ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  ٻپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئح  ئج 
ٺ ٺ ﴾ )�إبراهي���م: 33-34(. فامت���ن �سبحان���ه في جلائل نعمه بنعم���ة الليل والنهار، 

وهما الزمن الذي يمر به العالم من بدايته �إلى نهايته))). 
وقد ورد التنبيه في القر�آن الكريم �إلى عظم الوقت، حيث �أق�سم الله به في مواطن كثيرة من 
: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ﴾ )الع�صر: 2-1(،  كتاب���ه العزيز، من ذل���ك قوله عزَّ وج���لَّ
وقول���ه: ﴿ڳ ڳ   ڳ ڳ ڱ ڱ   ڱ﴾ )الليل: 1-2(، ولذا ارتب���ط التقويم الإ�سلامي بالأ�شهر 
القمري���ة التي تبد�أ ببزوغ اله�ل�ال وتنتهي باختفائه وبزوغه من جديد ليعلن عن ميلاد �شهر جديد، 

وق���د �سُئل النبيُّ صلى الله عليه وسلم عن فائدة ذلك ف�أنزل الله عزَّ وجلَّ في كتابه العزيز: ﴿ے ے ۓۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾ )البقرة: 189( . �أي »هي مواقيت لكم، تعرفون بها �أوقات �صومكم 

كم«))).  و�إفطاركم، ومَنْ�سَك حَجَّ
    وق���د ارتبط���ت العبادات جميعها بمواعي���د ومواقيت محددة من قب���ل العزيز الحميد، مما 
يرفع من �أهمية الوقت في حياة الم�سلم، وعلى ر�أ�س تلك العبادات ال�صلوات الخم�س، التي قال الله 
فيه���ن: ﴿ڻ  ۀ   ۀ ہ ہ ہ          ہ﴾ )الن�ساء: 103(. �أي »مفرو�ضة لوقت 
بعين���ه«)))، وكذلك الزكاة لا تجب �إلا ببلوغ الن�صاب، والحول، والحج في �أ�شهر معلومات، وال�صيام 

الواجب في �شهر رم�ضان. 
ثانيًا: خ�صائ�ص الوقت: يتميز الوقت بعدة خ�صائ�ص وردت في القر�آن الكريم وهي:

الوقت ملك لله فهو المت�صرف فيه، يق�سم الأعمار بين عباده كيفما ي�شاء، قال تعالى: ﴿ٹ 

))) �أبو غدة، عبد الفتاح، قيمة الزمن عند العلماء، مكتب المطبوعات الإ�سلامية، حلب، ط7، 1417هـ - 1996م، �ص17.
))) ال�صابوني، محمد علي، ور�ضا، �صالح �أحمد، مخت�صر تف�سير الطبري، عالم الكتب، ط1، 1415هـ-1985م، ج1 �ص 89.

 - 1421هـ  ط3،  العربي،  الكتاب  دار  المهدي،  الرزاق  عبد  تحقيق:  القر�آن،  لأحكام  الجامع  �أحمد،  بن  محمد  ))) �القرطبي، 
2000م، ج5، �ص 356.
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ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ    ٹ 
ڃ ڃ  چ چچ چ  ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ﴾ )الزم���ر: 42(. ومعنى الآية: 
وم���ن الدلال���ة على �أن الألوهية لله الواحد القهار خال�صة دون كلّ ما �سواه، �أنَّه يميت ويحيي، ويفعل 
م���ا ي�ش���اء، ولا يقدر على ذلك �ش���يء �سواه، فجعل ذلك خب���رًا نبههم به على عظي���م قُدرته، فقال: 
ا  ���ى الأنْفُ����سَ حِينَ مَوْتِهَا( فيقب�ضها عند فناء �أجله���ا، وانق�ضاء مدة حياتها، ويتوفى �أي�ضً ُ يَتَوَفَّ )اَّهلل
ى عَلَيْهَا الْمَوْتَ( ذكر �أن  تِ���ي قَ�ضَ الت���ي ل���م تمت في منامها، كما التي ماتت عند مماتها )فَيُمْ�سِكُ الَّ
�أرواح الأحياء والأموات تلتقي في المنام، فيتعارف ما �شاء الله منها، ف�إذا �أراد جميعها الرجوع �إلى 
�أج�سادها �أم�سك الله �أرواح الأموات عنده وحب�سها، و�أر�سل �أرواح الأحياء حتى ترجع �إلى �أج�سادها 

�إلى �أجل م�سمى وذلك �إلى انق�ضاء مدة حياتها))).
الوقت محدود، قال تعالى: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہہ ہ ھ﴾ )الأعراف: 
34(، الم���راد �أن���ه لا يت�أخر عن ذلك الأجل المعين لا ب�ساع���ةٍ ولا بما هو �أقل من �ساعة �إلا �أنه تعالى 

ذكر ال�ساعة لأنَّ هذا اللفظ �أقلُّ �أ�سماء الأوقات. 
�سريع الانق�ضاء، وقد قال تعالى: ﴿ٹ ڤ ڤ     ڤ ڤ ڦ     ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ 
ڄ ڃ ڃ ڃ      ڃ چ چ چ       چ﴾ )يون�س: 45(، وكذا قوله تعالى: ﴿گ گ   گ گ 
ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ﴾ )الْمُ�ؤْمِنُ���ونَ: 112، 113(، فه���م 
عالم���ون بمقدار عمرهم في الدنيا �إلا �أنهم لما قابل���وا �أعمارهم في الدنيا ب�أعمار الآخرة وجدوها 
ف���ي نهاي���ة القلة فقال بع�ضهم: ما لبثنا في الدنيا �إلا ع�شرة �أيام وق���ال �أعقلهم: بل ما لبثنا �إلا يومًا 
واح���دًا �أي ق���در لبثنا في الدنيا بالقيا�س �إلى قدر لبثنا في الآخرة كع�شرة �أيام بل كاليوم الواحد بل 

كالعدم))).
����ض، ف�إذا فارق الإن�س���ان الدنيا لا يع���ود، ولذلك ذكر الله  الوق���ت لا يع���ود، فه���و فر�صة لا تعوَّ

خب���ر �أهل النار وه���م يتمنون العودة؛ فق���ال: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉ ې ېې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ﴾)فاط���ر: 37(، ولكنَّ فر�صتهم قد انق�ضت، وحياتهم قد طويت، فقد �أعطاهم �أعمارًا من 

قبل، و�أر�سل �إليهم النذر لكنهم غفلوا عن ذلك وان�شغلوا بما لا ينفعهم في يوم الح�ساب))). 
المطلب الثالث: ميادين الوقت في القر�آن الكريم

: الوق���ت في ميدان العقيدة: ارتبط الوقت بجانب عقدي، وهو الدلالة على وجوده وقدرته  �أولًا

))) الطبري، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1420ه، ج21، �ص289.
))) الرازي، فخر الدين، مفاتيح الغيب، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ط3، 1420ه، ج22، �ص99.

))) �يُنظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق: محمد ح�سين �شم�س الدين، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1419ه، ج6، 
�ص493.
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وحكمت���ه، فخلق ال�سموات والأر�ض في �ستة �أيام، وجع���ل الأهلة مواقيت للنا�س والحج، وجعل القمر 
ي�سي���ر في من���ازل ليعلم الم�ؤمن عدد ال�سنين، وم���رور ال�شهور، وتحديد الأ�شه���ر الحرم لتعظيمها، 

ومجانبة القتال فيها، كل هذه ما يت�صل بمباحث العقيدة الإ�سلامية.
ثانيً���ا: الوق���ت في ميدان العب���ادات: لا �شكَّ �أن العب���ادات بدءًا من الطه���ارة ترتبط بالوقت، 
فالو�ض���وء يرتبط بوق���ت ال�صلاة، ويجتنب الزوج وطء زوجته وق���ت الحي�ض، والم�سح على الخفين 

يرتب���ط بالوقت. وال�صلاة لها مواقي���ت محددة، قال تعالى: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 
ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ  چ      چ﴾ )الإ�س���راء: 92(، وال���زكاة ف���ي ال���زروع له���ا 
وق���ت محدد ق���ال تعال���ى: ﴿ڭ ڭ ۇ   ۇۆ ۆ ۈۈ ۇٴ    ۋ ۋ ۅ﴾ 
)الأنع���ام: 141(، وزكاة الم���ال تجب بم���رور الحول وبلوغ الن�صاب، و�صدق���ة الفطر تجب في �شهر 
رم�ض���ان، وال�صي���ام فر�ضٌ ف���ي �شهر رم�ض���ان، والحج له �أ�شهره الت���ي لا ي�صحُّ �إلا به���ا قال تعالى:           

﴿ٱ ٻ ٻ﴾ )الْبَقَرَةِ: 197(.
ا بالحي���اة الأ�سرية فالحمل  ثالثً���ا: الوقت في ميدان الأح���وال ال�شخ�صيّة: يتعلَّ���قُ الوقتُ �أي�ضً
له مدة زمني���ة وكذا الر�ضاع، قال تعال���ى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ )الْأَحْقَافِ:15(، وقال 
���ا: ﴿ھ ھ ھ ھ ے﴾ )الْبَقَ���رَةِ: 233(، دلت الآي���ة على �أن �أقل مدة  �أي�ضً
الحمل �ستة �أ�شهر، لأنَّه لما كان مجموع مدة الحمل والر�ضاع ثلاثون �شهرًا، ف�إذا �أ�سقطت الحولين 
الكاملين وهي �أربعة وع�شرون �شهرًا من الثلاثين، بقي �أقل مدة الحمل �ستة �أ�شهر))). وكذلك يرتبط 

ة المر�أة، فالمطلقة بعد الدخول عدتها ثلاثة قروء قال تعالى: ﴿ڃ ڃ    الوقت بعِدَّ
چ چ چ﴾ )البق���رة: 228(، والمطلقة ال�صغيرة التي لا تحي�ض، والكبيرة الآي�س من دم 

الحي����ض عدة كلِّ واح���دة منهما ثلاثة �أ�شهر، والحامل عدتها بالو�ضع كما في قوله تعالى: ﴿ۈ 
ۈ  ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ىى ئا ئا ئە 
ئە ئو ئو﴾ )الط�ل�اق: 4(، و�أما المتوفّى عنها زوجها فعدتها �أربعة �أ�شهر وع�شرة �أيام كما 
ق���ال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ﴾ )الْبَقَرَةِ: 

.)234
د بالإيلاء الحلف، ف�إذا حل���ف الرجل �أن لا يجامع زوجته      والإي�ل�اء يرتبط بالوق���ت، ويُق�صَ

مدة)))، ق���ال الله تعالى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ )البقرة: 227-226(.

    والا�ستئ���ذان داخ���ل البي���وت مخ�ص�ص ف���ي �أوقات العورة الثلاثة كم���ا في قوله: ﴿ھ 
ھ  ے ے       ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋ   ۅ 

))) يُنظر: الرازي، مفاتيح الغيب، ج28، �ص15.
))) ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج1، �ص454. 
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ۅ ۉ ۉ  ې      ې ې ې ىى ئا ئا ئە...﴾ )�س���ورة الن���ور: 58(، �أدب 
الله عز وجل عباده في هذه الآية ب�أن يكون العبيد �إذ لا بال لهم، والأطفال الذين لم يبلغوا الحلم �إلا 
�أنه���م عقلوا معاني الك�شفة ونحوه���ا، ي�ست�أذنون على �أهليهم في هذه الأوقات الثلاثة، وهي الأوقات 
التي تقت�ضي عادة النا�س الانك�شاف فيها وملازمة التعري. فما قبل الفجر وقت انتهاء النوم ووقت 
���ا وهي الظهيرة، لأنَّ  الخ���روج من ثي���اب النوم ولب�س ثياب النهار. ووق���ت القائلة وقت التجرد �أي�ضً
النه���ار يظهر فيها �إذا ع�ل�ا �شعاعه وا�شتد حره. وبعد �صلاة الع�شاء وق���ت التعري للنوم، فالتك�شف 

غالب في هذه الأوقات))).
رابعً���ا: الوقت في مي���دان الآداب العامّة: يرتبط الوقت ب�أدب الوف���اء مع النا�س في المواقيت 

والمواعيد ق���ال تعالى حكاية عن مو�سى عليه ال�سلام: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ      ٹ ٹ  ٹ ڤ   

ه ثم عاد �إلى �أهله. ڤ ڤ﴾ )الق�ص�ص: 29(. �أي: وفّى الأجل و�أتمَّ
    وك���ذا م���ن الآداب العامة الا�ستئذان في الان�صراف، كالجندي م���ن القائد، والمحكوم من 

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  تعال���ى:  ق���ال  الحاك���م، 
ڤ  ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ    ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ   ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ﴾ )�س���ورة النور: 

62(، الأمر الجامع مثل: وقت حرب ح�ضرت، �أو وقت �صلاة اجتمعوا لها))).
المبحث الثاني: منهج القر�آن في �إدارة الوقت 

    وردت عدة تعريفات في معاجم اللُّغة للإدارة، �إذ جاء تعريفها في »ل�سان العرب« في مادة 
)دور(: »و�أداره ع���ن الأمر وعليه، وداوره: لاو�ص���ه، ويقال: �أدرت فلانًا عن الأمر �إذا حاولت �إلزامه 
�إياه و�أدرته عن الأمر �إذا طلب منه«)))، كما جاء تعريف بـ »معجم الطلاب« في مادة )�أدار(: »�أدار 

الوزير العمل: �أ�شرف عليه«))). 
   وق���د جاء في القر�آن الكري���م �أحد م�شتقاتها )تديرونها( في قول���ه تعالى: ﴿ۈ    ۈ ۇٴ 

ۋ ۋ ۅ ۅ﴾ )البقرة: 282(.
، بحيث ي�ستثمر  تعري���ف �إدارة الوق���ت: الحكمة في ا�ستخ���دام الوقت ا�ستخدامًا �أمثًال وفع���الًا
الإن�س���ان الوقت القليل في �إنتاج العمل ال�صال���ح الكثير، با�ستخدام العمليات الإدارية من تخطيط، 

وتنظيم، وتوجيه، ورقابة. 

))) القرطبي، محمد بن �أحمد، الجامع لأحكام القر�آن، ج12، �ص403.   
))) الم�صدر ال�سابق، ج12، �ص321.   

))) ابن منظور، ل�سان العرب، مادة )دور(، ج4، �ص448.
))) �صيني، محمود �إ�سماعيل وحيمور ح�سن يو�سف، معجم الطلاب، مكتبة لبنان، بيروت، 1991م، مادة )�أدار(، �ص 50.
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و�إدارة الوقت على �أنواع:
الإدارة الذاتي���ة: وهي قدرة الفرد على ا�ستخدام �أف�ضل الو�سائل المتاحة لزيادة الإنتاج ب�أقل 

وقت ممكن.
الإدارة بالأهداف: �أي تحديد الأهداف، والفترة الزمنية اللازمة لتحقيق النتائج المحددة.

الإدارة بالتفوي����ض: يعن���ي تفوي�ض بع�ض المهام م���ن المدير �إلى المر�ؤو�سي���ن، لعدم �إ�ضاعة 
الوقت في المهمة التي ي�ستطيع المر�ؤو�س عملها بدلًا من المدير.

الإدارة بالم�شارك���ة: �أي �إ�ش���راك الأ�شخا����ص ف���ي الإدارة، والم�شارك���ة ف���ي تحم���ل م�س�ؤولية 
التخطيط والتنفيذ))).  

المطلب الأول: �إدراة الوقت في بناء النف�س وعمارة الكون
   الإن�سان خليفة ر�سل الله في الأر�ض، وقد �أوجده فيها ليعمرها بالخير والإيمان، ويُقيم فيها 
�شعائر الدين من �إيمان و�شريعة و�أخلاق، ولذلك كانت حياة الفرد محطَّ عناية القر�آن، قال تعالى: 

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
ڦ﴾  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ         ٿ 
)غافر: 67(، ففي عالم الأجنّة هو م�س�ؤولية الأم في المحافظة على نف�سها، وحماية ما في بطنها، 
وف���ي مرحلة الطفول���ة تُبنى �شخ�صيته تح���ت نظر �أبويه، ويترك���ز الأمر من خ�ل�ال النمو الج�سمي 
والعقل���ي والعاطفي بعيدًا عن �أجواء الخ�صام، ولمـَّا ي�صبح مميزًا تبد�أ المرحلة الثانية في التربية، 
����أ ن��شأة �صالح���ة من خلال التزكية، والتعليم، والأ�سرة هي الحلق���ة الأولى في عملية الإ�صلاح  فيُن�شَّ

م���ن خلال الرعاية والاهتمام قال تعال���ى: ﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ې﴾ )التحريم: 6(، وبعد بناء النف�س وتربية الأهل على التقوى وال�صلاح، يت�صدر الم�ؤمن 

للدعوة �إلى الله مقتديًا بالأنبياء عليهم ال�صلاة وال�سلام قال تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ ھ﴾ )النحل: 125(.  

المطلب الثاني: �إدارة الوقت عند المحن
    الدني���ا دار الب�ل�اء والامتح���ان، وفيه���ا الكثير م���ن ال�شدائد الت���ي يمر بها الإن�س���ان، ولكنَّ 
الابت�ل�اءات لي�ست دلي���ل مقت، ولكنها تختلف باختلاف المبتلى فابت�ل�اء الأنبياء رفع درجات، قال 

ۆ  ۇ      ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ   ھ  ھھ  ہ  ہ  ہ   ہ  ﴿ۀ  تعال���ى: 
ۆ ۈ﴾ )البقرة: 124(، وابتلاء الم�ؤمنين تمحي�ص واختبار، قال تعالى: ﴿ٺ 
ڦ      ڦ  ڤ  ڤ   ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
ڦ ڦ ڄ ڄ   ڄ ڄ  ڃ     ڃ﴾ )البق���رة: 155-156(، وابت�ل�اء الكفار ق�صم وهلاك 

))) �شبير، حنان، واقع �إدارة الوقت لدى العاملين، دون تفا�صيل �أخرى، �ص43-40.
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كما في قول���ه: ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى    ى﴾ )الكهف:59(، 
وتكون �إدارة الم�ؤمن لوقته في ال�شدة:

الر�ضا بق�ضاء الله وقدره، مع �أخذ الم�ؤمن ب�أ�سباب النجاة من الأمرا�ض والأوجاع والم�صائب، 
ب لحكمه. ف�إن �أ�صابه �شيء ف�إنَّما بق�ضاء الله وقدره، فلا رادَّ لق�ضائه، ولامعقِّ

ط، ويرغب بما عند الله  ال�صب���ر والاحت�ساب، فيحب�س نف�سه عن الجزع المف�ض���ي �إلى الت�سخُّ
م���ن الأجر، ﴿ثى ثي جح جم حج حم﴾ )الزمر: 10(، بم���ا لا يقدر على ح�صره حا�صر، 
ولا ي�ستطي���ع ح�سبانه حا�سب))). وتبد�أ �إدارة الوقت من اللحظة الأولى عند وقوع الم�صيبة، فقد مرَّ 
النب���ي صلى الله عليه وسلم بام���ر�أة تبكي عند قبر، فق���ال: »اتقي الله وا�صبري« قالت: �إلي���ك عني، ف�إنك لم ت�صب 
بم�صيبت���ي، ولم تعرفه، فقيل لها: �إنَّه النبي �صل���ى الله عليه و�سلم، ف�أتت باب النبي صلى الله عليه وسلم، فلم تجد 

عنده بوّابين، فقالت: لم �أعرفك، فقال: »�إنَّما ال�صبر عند ال�صدمة الأولى«))).
التقرب �إلى الله بالطاعات، فتح�صل له من الله المحبوبية، فيعيذه مما يكره، وي�صرف عنه، 

ما لا يحب. 
رع �إل���ى الله، ولذلك قال �سبحان���ه: ﴿ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ   الت�ضُّ

ئۇ ئۆ   ئۆ ئۈ ئۈ ئې﴾ )الأنعام: 43(. 
المطلب الثالث: �إدارة الوقت عند الفراغ

    علمن���ا �أنَّ الوقت �أثمن ما يملك الإن�سان، ل���ذا يجب على الم�ؤمن ا�ستثماره، و�إدارته، وعدم 
التفريط فيه، فهو �أمانة بين يديه، وقد قال �سبحانه: ﴿ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾، 
ا وقت الفراغ، و�أخ�ص ذلك في  و�أداء �أمان���ة الوقت تكون ب�إدرات���ه وا�ستثماره في الطاعات، خ�صو�صً
مرحل���ة ال�شب���اب حيث �أغلب ال�شباب يهدر وقته بما لا نفع فيه، بلا تخطيط ولا و�ضع �أهداف، وهذا 
���ةُ وَالفَرَاغُ«))).  حَّ ا�سِ: ال�صِّ غب���نٌ وخ�سارة قال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: »نِعْمَتَانِ مَغْبُ���ونٌ فِيهِمَا كَثِيرٌ مِنَ النَّ

ولذلك وجب عليه �أن يلتفت �إلى النعم التي �أولاه الله �إيَّاها وتكون �إدارة الوقت منا�سبة لها: 
 �إدارة نعم���ة ال�صح���ة: فال�صحة نعمة جليل���ة لا يعرف قدرها �إلا من فقده���ا، لذلك لا بدَّ من 
ا�ستثمارها بالطاعات والعبادات كال�صلاة وال�صيام والحج، و�إعانة من فقدها من ذوي الاحتياجات 

الخا�صة.
 �إدارة نعم���ة الم���ال: المال ع�صب الحي���اة و�شريانها، و�سبب نمائها، ولذل���ك تكون �إدارة هذه 

النعمة الجليلة على ثلاث مراحل: 
المرحلة الأولى: �أن يجمعه من حلال طيب، لا من ك�سب خبيث، كالربا، والر�شوة.  

))) ال�شوكاني، فتح القدير، دار ابن كثير، بيروت، ط1، 1414ه، ج4، �ص521.
))) ��أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الجنائز، باب زيارة القبور، )برقم: 1283(، تحقيق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر، 

دار طوق النجاة، ط1، 1422ه، ج2، �ص79. 
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الرقائق، باب لا عي�ش �إلا عي�ش الآخرة، )برقم: 6412(، ج8، �ص88.
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المرحل��ة الثاني��ة : ينفق���ه في المباح���ات ووجوه الخي���ر، فينفق على نف�س���ه وعياله، ويعين 
اليتامى والأرامل، وي�شارك في الم�شاريع الخيريّة بقدر ما ي�ستطيع. 

المرحل��ة الثالث��ة: تطهير المال فيُخرِج زكاته في الوق���ت المحدد، وليعلم �أن الله ا�ستخلفه 
على هذا المال، فليجعله و�سيلة للو�صول �إلى الأهداف النبيلة، والغايات ال�سامية.   

 �إدارة نعم���ة الذريّة: وه���ذه نعمة متفاوتة بين الخلق، فمنهم من رُزِق الذكور، ومنهم من رُزِق 
الإن���اث، ومنهم من جمع الله له الذكور والإناث كما قال: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ 
ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې   ې  ې   ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ 
ئۆئۆ ئۈ    ئۈ ئې﴾ )ال�ش���ورى: 49-50(، ولذل���ك يجب على الوالد �أن يح�س���ن تربيتهم، و�أن 

يعطيهم حقوقهم، ليكونوا جيًال �صالحًا، ولبنة في بناء الأمة ال�شامخ، والم�ستقبل المن�شود.
 �إدراة نعم���ة العل���م: �إنَّ الله ي�صطفي للعلم �أهًال وحملة، ولذلك ق���ال تعالى في ��شأن طالوت:    
نت  ﴿ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾ )البقرة: 247(، فت�ضمَّ
�سب، فلا حظ  الآي���ة بيان �صفة الإمام و�أحوال الإمامة، و�أنَّها م�ستحق���ة بالعلم والدين والقوة لا بالنَّ
ف�س و�أنَّها متقدمة عليه، لأن الله تعال���ى �أخبر �أنه اختاره عليهم  �س���ب فيها مع العل���م وف�ضائل النَّ للنَّ
لعلم���ه وقوته، و�إن كانوا �أ�شرف منت�سبًا))). وواجب الوقت في هذه النعمة الجليلة �إنّما تكون بتطبيق 

ما تعلم، ون�شره، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
المبحث الثالث: القواعد القر�آنية لإدارة الوقت

يتجل���ى المنهج القر�آن���ي لإدارة الوقت، في ح�سن ا�ستثمار العم���ر الق�صير بالنفع الكبير وقد 
جمعتُ من القر�آن عدّة قواعد ليتمّ ذلك:

القاع���دة الأول���ى: التخطيط، وذلك من خلال و�ض���ع خطة لها زمن مح���دد، تبيّن العمل لكل 
مكل���ف لإنج���ازه، وهذا يمكن ا�ستنباط���ه من خطة �سيدنا يو�سف في التخطي���ط للخروج بم�صر من 

القح���ط المحتّم، فا�ستثمر �سني الرخاء، وا�ستفاد منها للخروج من المحنة، قال تعالى: ﴿ٹ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ   ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڈ       ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ    چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ  گ   گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ﴾ )يو�س���ف: 46-49(، فقال: ال�سبع من البقرات 
ال�سم���ان وال�سنب�ل�ات الخ�ضر �سبع �سنين مخ�صبات، و�أما البق���رات العجاف وال�سنبلات الياب�سات 
ف�سب���ع �سني���ن مجدبات، ثم و�ضع الخطة الزمني���ة ف�أمر المزارعين بالزراع���ة، و�أمر بحفظ الكثير 
، ووازن بين الإنتاج الزراعي والا�سته�ل�اك، وبذلك �أخرج البلاد من  م���ن ال�سنابل الممتلئة بالحَ���بِّ

))) القرطبي، محمد بن �أحمد، الجامع لأحكام القر�آن، ج3، �ص246.   
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القح���ط))). وق���د مر التخطيط بعدة مراح���ل: تحديد الأهداف، ثم الب���دء بالأولويات، ثم ا�ستثمار 
النعم الموجودة، ثم الأخذ بالأ�سباب، ثم التوكل على الله.

القاع���دة الثاني���ة: التنظي���م، وتنظيم الوقت �أنج���ح الو�سائل ف���ي ح�سن �إدارته، ل���ذا تجد �أنَّ 
العب���ادات ق���د ارتبطت ب�أوقات محددة، ف�إذا حاف���ظ الم�سلم على عباداته، يتع���وّد على النظام في 

جميع �أحيانه، ويح�سن �إدارة وقته والتنظيم يرتكز على عدة مبادئ:
مب���د�أ تق�سيم العمل: ولذلك تج���د �سيدنا يو�س���ف ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ   چ 
ح نف�سه من مبد�أ تق�سيم  چ﴾ )يو�س���ف: 55(، فالحف���ظ والعلم �صفتان بارزتان في نف�س���ه، فر�شَّ

العمل، وهو ما يعينه على حفظ الوقت لإنجاز العمل بطريقة منظّمة.
مب���د�أ التفوي�ض: ونعن���ي به توكيل المهمة �إل���ى �شخ�ص، ومنحه ال�صلاحي���ة، لتنفيذ المهمة، 

وتحقيق الأهداف، ولذلك تجد الملك فوَّ�ض �سيدنا يو�سف بحفظ خزائن الدولة.
مراع���اة ح���ال المكلَّف: فكلُّ عمل له �صفات خا�صة، وابنة �شعي���ب طلبت من �أبيها �أن ي�ست�أجر 

�سيدنا مو�سى لما ر�أت من قوته و�أمانته.
���ه وجه عباده بالمنهج الذي �أنزله عليهم من �شريعة،  القاع���دة الثالثة: التوجيه، ولأهميته ف�إنَّ
لئلا يغفلوا عن الغاية من خلقهم، ويتركوا عمل الخير. ف�أر�شدهم �إلى الطاعات، ودلهم على طريق 

الهداية لأن �أعمارهم ق�صيرة، وعمرهم في هذه الحياة محدود.
لة ل�سلامة �إدارة الوق���ت، وهي عند الم�ؤمن  القاع���دة الرابع���ة: الرقابة، وهي المرحل���ة المكمِّ
تنب���ع م���ن معين ا�ست�شعار مراقب���ة الله له، و�أنه لا يخفى عليه �شيء في الأر����ض ولا في ال�سماء، قال 

تعال���ى: ﴿ڃ ڃ چ   چ چ چڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  
ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ   ڳ ڳ ڳ﴾ )�سب����أ: 

ارين. 3(، فيحافظ على وقته، ويعمل بجد ون�شاط، لينال �سعادة الدَّ
الخاتمة

يعتبر الزمان وعاء الأحداث، فكلُّ حدث يحتاج �إلى زمن ما ق�صر �أو طال، ولذلك تجد �أن الله 
�سبحانه وتعالى �أعطى اليوم الواحد مت�ساويًا لجميع الخلق، لا يمكن للم�سلم بيعه، ولا ت�أجيره، و�إنَّما 
يمكنه ا�ستثماره والانتفاع ب���ه، فالناجح يحفظه وي�ستغله، والم�ستهتر ي�ضيّعه ويقتله، وهذه الدرا�سة 

الم�صغّرة، خل�صت فيها �إلى نتائج مهمة وهي:
- الوق���ت هو مدة وج���ود الإن�سان على الأر�ض، ولأهميته فقد اعتن���ى به القر�آن الكريم عناية 

فائقة، ورد من م�شتقات )وقت( في ثلاثة ع�شر مو�ضعًا، جلها من الآيات المكية.
- الوقت له خ�صائ�ص منها: �أنه ملك لله، و�أنه ق�صير، يم�ضي ولا يعود.

))) يُنظر: القرطبي، محمد بن �أحمد، الجامع لأحكام القر�آن، ج9، �ص203.   
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- يدخ���ل الوقت ف���ي القر�آن في ع���دة ميادين: العقي���دة، والعبادات، والمعام�ل�ات الأ�سرية، 
والآداب العامة.

- يمك���ن ا�ستنب���اط منهج متكامل من القر�آن الكريم لإدارة الوق���ت لعمارة الكون، ومنهج في 
المحن، وفي وقت الفراغ. 

�أ�س����س الق���ر�آن لإدارة الوقت من خ�ل�ال عدة قواعد وه���ي: التخطيط، والتنظي���م، التوجيه، 
والرقابة.
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�أ.م.د. محمد ف�ؤاد �ضاهر
باحث �أكاديمي و�أ�ستاذ جامعي م�ساعد في كلية ال�شريعة جامعة بيروت الإ�سلامية وجامعة الجنان �صيدا

ندقة والوَ�ضعِ في الحَديثِ جدليَّةُ العَلاقةِ بينَ الزَّ
عِندَ عبدِ الكَريمِ بنِ �أبي العَوجاءِ

م�ستخل�ص البحث:
ريف، مُتَّخذًا  بويِّ ال�شَّ ندقة والو�ضع في الحديث النَّ تناول هذا البحث العَلاقة القائمة بين الزَّ
. مُتَّبعًا  من عبد الكريم بن �أبي العوجاء نموذجًا عمليًّا تطبيقيًّا لئلاَّ يبقى البحثُ في �إطاره النَّظريِّ
ة و�أثرها في حركة  ة والفِكريَّ خ�صيَّ المنهجَ التَّاريخيَّ والو�صفيَّ في درا�سة حياة ابن �أبي العوجاء ال�شَّ
عاية �إليها ومكايدة  ندقة ون�شاط جماعتها في الدِّ المجتم���ع الم�سلم كمظهر من مظاهر تجليَّات الزَّ
ة  جًا على دور الفل�سفة المنويَّ ي���ن و�أهله. مُنطلقًا من واقع مدينة الب�صرة حيث كان يقطن، ومعرِّ الدِّ
���ة ف���ي ا�صطياد الأف���راد وتعبئتهم للقي���ام بدورهم. وانته���ى البحث �إل���ى الإجابة عن بع�ض  والثَّنويَّ
ة تمييز الحديث المقبول من المردود لا  �أي والتَّعبير، و�إمكانيَّ ة الرَّ يَّ التَّ�سا�ؤلات حول الموقف من حُرِّ

�سيَّما المو�ضوع بغيةَ طم�أنة المجتمع الم�سلم �إلى ما بين �أيديهم من الحديث والوثاقة به.
اعون، الو�ضع في الحديث، عبد  نادقة، الو�ضَّ ندقة، الزَّ الكلمات المفتاحية: علم الحديث، الزَّ

الكريم ابن �أبي العوجاء.
Extract:
This research discusses the relation between heresy and false referencing 

of Prophet Mohamad’s Hadith. It takes Abdul Kareem Bin Abi Al Awja’a a 
practical example to avoid limiting the research to its theoretical approach. 
It follows the historical and descriptive methods in analyzing the personal 
and intellectual biography of Bin Abi Al Awja’a highlighting its impact on 
the Islamic community and the rise of heretic groups that fed the anti-Islamic 
propaganda. It takes the status of Al Basra City where he lived as a benchmark 
with a thorough analysis to the role of philosophy in manipulating people’s 
minds. The research ends with an answer to the queries about freedom of 
thought and expression in Islam. It also distinguishes between approved and 
inadmissible Hadith to assure the Muslim community about the Ahadith they 
believe in and trust. 

Keywords: Alhadith, Heresy, heretic, Hadith Emplacement, Abdul 
Kareem Bin Abi Awja’a.
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مة المقدِّ
ة. فان�شغل  ة الفكريَّ يَّ ل بالحرِّ ا�سيي���ن الأوَّ ���ر الجوُّ الع���ام الذي عا�شه العراقُ في ع�صر العبَّ ت�أطَّ
عوة والتَّعليم، والكتابة والتَّ�صنيف، والتَّرجمة والتَّعريب، وعقد المناظرات والمجال�س  العلماء في الدَّ
حر والكِهانة  رعيَّة، حتى تلك التي لها تعلُّ���ق بال�سِّ ف���ي مختلِف العل���وم الإن�سانيَّة؛ الأدبيَّة منه���ا وال�شَّ
ل ه���ذا الواقع فر�صة  هب���يِّ للعلوم. �شكَّ والتَّنجي���م، ما �ص���حَّ �إطلاقُه على ذل���ك الع�صر بالع�صر الذَّ
ر ب�أفكارها عن طريق ع���دد من رجالاتها،  ندقةُ ب�آرائه���ا وتب�شِّ ���ة لتدلوَ الزَّ ةً مقتن�صَ �سانح���ة ودافعيَّ
فات علم �أ�صول الحديث  ر ا�سمُه في م�صنَّ كان م���ن بينه���م: عبد الكريم بن �أبي العوجاء، الذي تك���رَّ
 : رِّ جاليين من فرق الم�سلمين على رمي���ه بمجامع ال�شَّ واة. واتَّفقت كلم���ةُ الرِّ ج���ال والرُّ وتراج���م الرِّ

ريف. بويِّ ال�شَّ ندقة، والو�ضع في الحديث النَّ الزَّ
�أ�سباب اختيار البحث:

رغبتُ في �إعداد هذا البحث لأ�سباب منها:
جل بح�سب ما انتهى �إلينا من خب���ره، تجليةً لحقيقة �أمره،  جم���ع مخت�صر ع���ن �سيرة هذا الرَّ

يَّة. ودفعًا لمن حاول تلميع �صورته ونعته ب�شهيد الفكر والحرِّ
ندقة والو�ضع في الحديث، وم���ا ت�سبَّبت به زندقةُ ابن �أبي  الوق���وف على كنه العَلاقة بي���ن الزَّ

ة الآتية. العوجاء، محاولًا الإجابة عن الإ�شكاليَّ
�إ�شكالية البحث:

اعين في بع�ضهما، وكيف  نادقة وحركة الو�ضَّ ة البحث في ت�أثير كلٍّ من حركة الزَّ تبرز �إ�شكاليَّ
ا�ستف���ادت الحركتان من تواجدهما في الب�صرة للكيد من الإ�سلام والعمل على �إ�ضعاف الم�سلمين 
ئي�سة وهي: من  ا�سةُ عن الإ�شكالية الرَّ ين. وتجيب الدرِّ غ التَّامِّ للنُّهو�ض بهذا الدِّ و�إ�شغالهم عن التفرُّ
ع عنها �أ�سئلة تابعة،  ته؟ ثمَّ تتفرَّ عبد الكريم بن �أبي العوجاء؟ ولماذا هذا الاهتمام بدرا�سة �شخ�صيَّ

وهي:
نادقةُ على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم  وايات التي كذبته���ا الزَّ راية من تتبُّع الرِّ ن �أهلُ العل���م والدِّ ه���ل تمكَّ

حيحة؟ ة ال�صَّ بويَّ يزها عن الأحاديث النَّ وتميِّ
وهل يوجد اليومَ �أحاديث مكذوبة يعمل بها الم�سلمون يظنُّونها �صحيحةً؟

ة وقمعٌ  ���ة العامَّ يَّ ف���ة الإن�سانيَّة وتقوي�ضٌ للحرِّ ����ض للأ�شخا�ص انتهاكٌ لل�صِّ ث���مَّ �ألي�س في التعرُّ
للتَّفكير الم�شترَك لدى الب�شر؟!

�أهداف البحث:
طات  لاع عل���ى المخطَّ �أه���دف �إل���ى تقدي���م ر�ؤية مقت�ضبة عن حي���اة ابن �أب���ي العوجاء، والاطِّ
ة، ليكون الم�سلمون �أكثرَ حذرًا و�أوفرَ تما�سُكًا، و�أدعى تعاونًا  القديمة في �ضرب الإ�سلام ووحدة الأمَّ
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عةً بين كتب  ا كانت �أخباره موزَّ على المتَّفَق عليه و�ألزمَ تنا�صحًا في ما بينهم على المختلَف فيه. ولمَّ
ل وحدةً مو�ضوعيَّة متنا�سقة الأطراف. الفرق الإ�سلاميَّة فقد �أخذتُ منها ما ي�شكِّ

هيكليَّة البحث:
م���ة، هي هذه، وتمهي���د، و�أربعة مباحث، وخاتم���ة، وفهر�س للم�صادر  انتظ���م البحث في مقدِّ
ندق���ة والوَ�ضعِ في الحَديثِ عِندَ عب���دِ الكَريمِ بنِ �أبي  ةُ العَلاقةِ بينَ الزَّ والمراج���ع. و�أ�سميتُ���ه: جدليَّ

العَوجاءِ.
التمهيد: �إلماعة عن واقع الب�صرة.

المبحث الأول: حياة ابن �أبي العوجاء.
ندقة. المبحث الثاني: عَلاقة ابن �أبي العوجاء بالزَّ

المبحث الثالث: دور ابن �أبي العوجاء في و�ضع الحديث.
المبحث الرابع: ت�سا�ؤلات فل�سفيَّة.

تائج، والتَّو�صيات. نت: النَّ الخاتمة، وت�ضمَّ
منهجية البحث:

���ع �أحوال ابن �أب���ي العوجاء ودرا�سة  بع���تُ في �إعداد ه���ذا البحث المنه���جَ التَّاريخيَّ في تتبُّ اتِّ
���ة بالا�ستناد �إلى مواقف���ه وت�صريحاته. ثمَّ المنهج الو�صف���يَّ التَّحليليَّ  ���ة والعَقديَّ ت���ه الفكريَّ �شخ�صيَّ
ندقة والو�ضع وعبد الكريم، و�أثر ذلك في المجتمع الم�سلم  ة ين الزَّ لقيا�س متلازمة العَلاقة الثُّلاثيَّ

رعيِّ منه. وم�آلاته على �صعيد الموقف ال�شَّ
اعون، الو�ضع في الحديث، عبد  نادقة، الو�ضَّ ندقة، الزَّ الكلمات المفتاحية: علم الحديث، الزَّ

الكريم ابن �أبي العوجاء.
التَّمهيد:

�إلماعة عن واقع الب�صرة
مان والمكان والإن�سان،  �أثير بي���ن تفاعلات الزَّ �أثُّر والتَّ الإن�س���ان ابن بيئته، ولطالما ح�صل التَّ
وعمارة الأر�ض هي نتاج الثَّقافة والعمران. وبما �أنَّ ابن �أبي العوجاء عا�ش في ب�صرة العراق، فكان 
حتمً���ا علين���ا �أن ننطلق م���ن الجذور �إلى عالم الأف���كار، لنرى طبيعة الان�سج���ام بينهما، ونقف على 

ة التي �صنعت عبد الكريم و�أثَّرت في تكوينه. فجاء هذا التَّمهيد في مطلبين، هما: العوامل الخفيَّ
ل: ظروف ن��شأة الب�صرة وت�سميتها. المطلب الأوَّ

المطلب الثَّاني: تداعيات زنادقة الفر�س على الب�صرة.
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ل: ظروف ن��شأة الب�صرة وت�سميتها: المطلب الأوَّ
يا�سيُّ  الب�ص���رة العظمى من �أ�شهر مدن العراق، وثالث �أكبر مدنه، وهي المركز الإداريُّ وال�سِّ
رة حوالي 1.349  لمحافظة الب�صرة. تبعد عن العا�صمة بغداد حوالي 446 كم، وعن المدينة المنوَّ
ن من  ة اليمنى لنهر �شطِّ الع���رب الذي يتكوَّ ة الغربيَّ فَّ ك���م. تقع ف���ي �أق�صى جنوب العراق عل���ى ال�ضِّ
 . ل في الع���راق وي�صبُّ في الخلي���ج العربيِّ التق���اء نه���ري دجل���ة والفرات، وه���و المعبر المائ���يُّ الأوَّ
ة بُنيت خ���ارجَ الجزيرة العربيَّة زمنَ الفتوح���ات الإ�سلاميَّة، و�صارت  ل مدينة �إ�سلاميَّ والب�ص���رة �أوَّ
نيا  حابة والتَّابعين والمجاهدين، وبلغ���ت من الف�ضل �أنَّه »كان يقال: الدُّ مِ�ص���رَ الإ�سلام ومحلَّ ال�صَّ

نيا ومعدن تجاراتها و�أموالها«))). والب�صرة«)))، و«مدينة الدُّ
يعود تاريخ الب�صرة -كح�ضارة وجغرافيا- �إلى ما قبل تاريخ بنائها الجديد، حيث ثبت تاريخيًّا 
�أنَّها كانت عبارة عن حيين: )الخريبة، والأُبُلَّة(، وفيها بقايا من الكلدانيين)))، وكانت محطَّ �أنظار 
وه )بَ����سْ راهْ())). ثمَّ �أ�صبحت قاعدةً  لوها �إلى مع�سكرٍ حربيٍّ �سمَّ الهن���ود ورِح���ال الفر�س، الذين حوَّ
ل بعد ذلك �إلى مدينة �آهلةٍ كثيرةِ  ات الفار�سيَّة، لتتحوَّ لموا�صلة العربِ فتحَهم للعراق مع تراجع القُوَّ
ارَ والحِرفيين من الفر�س والهنود على التَّوافد �إليها من جديد  ان، ما �ساعد ب�شكل خا�صٍّ التُّجَّ كَّ ال�سُّ

بدافع الأعمال والتِّجارة.
ف���ي عام 14-15هـ نزله���ا القائدُ عُتبة بن غزوان المازنيُّ )ت15ه���(ـ الذي ا�ست�شعر الحاجة 
اب ي�ست�أذنه في تم�صيرها قائلًا: »لا  �إلى بناء م�صرٍ فيها، فكتب �إلى �أمير الم�ؤمنين عمر ابن الخطَّ
ب���دَّ للم�سلمين من من���زلٍ �إذا �شتوا، �شتوا فيه. و�إذا رجعوا من غزوهم �سكنوا فيه«. فكتب �إليه عمرُ: 
ا  »ارت���د له���م منزلًا قريبًا من المراعي والم���اء، واكتبْ �إليَّ ب�صفته«. ف�أجاب���ه: »�إنِّي قد وجدتُ �أر�ضً
ا قر�أ عمرُ  يف، ودونَها مناقعُ فيها م���اء وفيها ق�صباء«. فلمَّ ة))) ف���ي طرف البَرِّ �إلى الرِّ كثي���رة الق�ضَّ
كتابَ���ه قال: »هذه �أر�ضٌ ب�صرةُ قريبةٌ من الم�شارب والمراع���ي والمحتطب«. وكتب �إليه: �أن انزلها. 
فنزلها وبنى م�سجدَها، وبنى دار �إمارتها))). وُ�شيِّدت الب�صرةُ على �أر�ض غليظة ذات حجارة رِخوة 

))) �ابن عبد المنعم، �أبو عبد الله: محمد بن عبد الله الحميري )ت900ه(ـ، الرو�ض المعطار في خبر الأقطار، تحقيق: �إح�سان 
عبا�س، بيروت، م�ؤ�س�سة نا�صر للثقافة، ط2، 1980م، �ص 106.

))) �اليعقوبي، ابن و�ضاح، �أحمد بن �إ�سحاق )ت292ه(ـ، البلدان، اعتنى به: محمد �أمين �ضناوي، بيروت، دار الكتب العلمية، 
ط1، 1422هـ، �ص 159.

))) �العبا�سي، عبد القادر با�ش �أعيان )ت1365ه(ـ، الب�صرة في �أدوارها التاريخية، بغداد، دار الب�صري، ط1، 1381هـ/1961م، 
�ص 7.

ط2،  �صادر،  دار  بيروت،  البلدان،  معجم  )ت626ه(ـ،  الرومي  الله  عبد  بن  ياقوت  الله:  عبد  �أبو  الدين،  �شهاب  ))) �الحموي، 
1995م، 7ج، 430/1.

و�صحاح  اللغة  تاج  ال�صحاح  )ت393ه(ـ،  الفارابي  حماد  بن  �إ�سماعيل  ن�صر:  �أبو  الجوهري،  ح�صى.  ذات  �أر�ض  ))) �الق�ضة: 
العربية، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، بيروت، دار العلم للملايين، ط4، 1407هـ/1987م، 6ج، 1102/3، مادة: ق�ض�ض.

)( ابن الفقيه، �أبو عبد الله: �أحمد بن محمد الهمداني )ت365ه(ـ، البلدان، تحقيق: يو�سف الهادي، بيروت، عالم  	(((
الكتب، ط1، 1416هـ/1996م، �ص 230-229.
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ذت ا�سمَها))). بي�ضاء فاتخَّ
ء التَّابعين))). وكان  حابة و�أجلاَّ �شهدت الب�صرةُ نه�ضةً علميَّة عظيمة هي من نتاج علماء ال�صَّ
ين �إلى م�شارق الأر�ض ومغاربها.  لم�سجده���ا الجامع الدورُ الأب���رز في ن�شر ثقافة العلم والوعي والدِّ
اهد الورع الح�سن  د التَّابعين الإمام الفقي���ه الزَّ وعُ���رف فيها العلم���اء والأدباء، وا�شتهر مجل����س �سيِّ
الب�ص���ريِّ )ت110ه(ـ. وقامت فيها ح���ركاتٌ فكريَّة وفرق عقائديَّة كالمعتزل���ة، وبرز من علمائهم 
ب  احب���ان: عمرو ب���ن عبيد )ت144ه(ـ، ووا�صل ب���ن عطاء )ت131ه(ـ، الل���ذان كانا من طلاَّ ال�صَّ

الح�سن الب�صريِّ ثمَّ اعتزلاه.
اني: تداعيات زنادقة الفر�س على الب�صرة: المطلب الثَّ

ولة  ة الت���ي ازدهرت زم���نَ الدَّ بالع���ودة �إل���ى تاري���خ الح�ض���ارات نج���د �أنَّ الح�ض���ارة الفار�سيَّ
م�س والقمر  ل �أمرهم �صابئ���ة يعبدون ال�شَّ راد�شتيَّة، وكانوا في �أوَّ ���ة، قد �سيطرت فيه���ا الزَّ ا�سانيَّ ال�سَّ
ة، ثمَّ  �سميَّة للإمبراطوريَّ يانةَ الرَّ ارَ حتى �صارت الدِّ ةُ فعبدوا النَّ و�سواهما، ثمَّ غلبت عليهم المجو�سيَّ
ة العميقة الجذور  ةُ بمذاهبها كلِّها، وهذا يوم�ض �إلى ب���روز التَّناق�ضات العقائديَّ ف�ش���ت فيه���م الثَّنويَّ
ن الُله  . وبعد �أن مكَّ ظ���ام الاجتماعيِّ ف���ي �أو�ساط المجتم���ع الفار�سيِّ التي تركت انعكا�ساتِها على النِّ
�ض���وا عر�ش الكِ�سرويَّة؛ دخ���ل بع�ضُ الفر�س ف���ي دين الإ�سلام  الم�سلمي���ن م���ن فتح ب�ل�اد فار�س وقوَّ
تون الكيد منه وم���ن �أهله، و�أدخلوا معهم طائفةً من عقائده���م وهرطقاتِهم. ومِن ثَمَّ كان  وه���م يبيِّ
دات  لها �إلى ب�ؤرة للتَّمرُّ �أثير لم يحوِّ ة على الب�صرة، بحيث �إنَّ هذا التَّ لت�أثير الفر�س انعكا�ساتٌ خا�صَّ
ين فقط، و�إنَّما جعلها مهدًا للخلافات التي ح�صلت في العالم  لطة والدِّ والانتفا�ضات المعادي���ة لل�سُّ

ا))). الإ�سلاميِّ �أي�ضً
ة  ثمَّ في العهد الأمويِّ ازدادت مناه�ضة الفر�س للحكم العربيِّ عنفًا مع اقتراب الأ�سرة الأمويَّ
قوط، ليبرز دورُهم بجلاء مع بناء �أبي جعفر المن�صور لمدينة بغداد �سنة 762م والا�ستعانة  من ال�سُّ
ندقة  بهم ولا �سيما البرامكة الذين ينتمون �إلى �أ�سرة فار�سيَّة قديمة من كهنة بلخ، و«كانوا يُرمَون بالزَّ
ا�سيين على العلويين، وجد الفر�سُ الفر�صةَ  �إلاَّ من ع�صم الله تعالى منهم«))). وعلى �إثر انقلاب العبَّ
)))، فكان  - العربيِّ راع العرب���يِّ رفين والإ�سه���ام في �إلهاب هذا ال�صِّ �سانح���ةً ف���ي التَّحري�ش بين الطَّ

لذلك دور فاعل في تغلغل الأفكار الفار�سيَّة في المجتمع العراقيِّ �شيئًا ف�شيئًا.

))) البَلاذُري، �أحمد بن يحيى )ت279ه(ـ، فتوح البلدان، بيروت، دار ومكتبة الهلال، ط1، 1988م، �ص 332.
))) ينظر: العبا�سي، الب�صرة في �أدوارها التاريخية، �ص 50-47.

))) ينظر: الأعظمي، علي ظريف، متخ�صر تاريخ الب�صرة، تحقيق: عزت رفعت، بور �سعيد، مكتبة الثقافة الدينية، �ص 91-88.
))) �الدينوري، �أبو محمد: عبد الله بن م�سلم بن قتيبة )ت276ه(ـ، المعارف، تحقيق: ثروت عكا�شة، القاهرة، الهيئة الم�صرية 

العامة للكتاب، ط1، 1992م، �ص 382.
التكريتي، بغداد، دار مي�سون، 2ج، 7/2،  تعريب: ها�شم �صالح  الب�صرة في ما�ضيها وحا�ضرها،  �ألك�سندر، ولاية  ))) ��أداموف، 

.36 ،32 ،29 ،9 ،8
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نادقة الذين ل���م يكونوا برئ���وا من �أثر  ة ا�ستع���ر ن�ش���اط الزَّ يا�سيَّ ���ان ه���ذه التَّجاذب���ات ال�سِّ �إبَّ
ة ب�إحداث القلاقل  ينيَّ احة الدِّ هم �إ�شغالَ ال�سَّ ة والمزدكيَّة، وكان همُّ رد�شتيَّ ة والزَّ ���ة والمانويَّ المجو�سيَّ
والبلاب���ل و�إف�ساد عقائ���د الم�سلمين، عن طرق عديدة منها: �صناعة الك���ذب على ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
يخ  ة ما لي�س من حديثه، فيرويه ذلك ال�شَّ وائيَّ فاته الرِّ ون في م�صنَّ ثين فيد�سُّ وا�ستغفال بع�ض المحدِّ
فات �أ�شياء يق�صدون  نادقة في �أحاديث ال�صِّ ا منه �أنَّه من حديثه)))، »ولقد �أدخل جماعةٌ من الزَّ ظنًّ

كِّ في قلوب الم�ؤمنين«))). بها عيبَ الإ�سلام و�إدخالَ ال�شَّ
ا�س���يِّ )ت169ه(ـ ال���ذي �أقرَّ عنده  وتعاظم���ت حركتُه���م ون�شِطت زمنَ الخليف���ة المهديِّ العبَّ
ا����س«))). وانت�شرت كتب  نادقة �أنَّه و�ضع �أرب���ع مائة حديثٍ, فهي تجول ف���ي �أيدي النَّ »رج���لٌ م���ن الزَّ
ا نقله عبدُ  الفلا�سف���ة الأقدمين من ملاحدة الهند والفر�س ككتب ماني وابن دَيَ�صان ومرقيون، ممَّ
فه ابنُ �أبي  ة))) �إل���ى العربيَّة. كذلك ما �صنَّ ة والفهلويَّ ���ع وغيرُه، وتُرجمت من الفار�سيَّ الله ب���ن المقفَّ
يَ�صانيَّة  ة والدَّ اد عجرد، ويحيى بن زياد، ومطيع بن �إيا�س: من ت�أييد المذاهب المانيَّ العوجاء، وحمَّ
ا�س. فانبرى لتطهير دولته من ه�ؤلاء  نادقة، وظهرت �آرا�ؤهم ف���ي النَّ ���ة. فكثر بذلك الزَّ والمقرقيونيَّ
عهم و�أفنى منهم خلقًا كثيرًا، وعمل جاهدًا »على �إماتة نزعة  د التَّنقيب عليهم وتتبَّ المخالفين و�شدَّ
ندقة. وكان ذلك في �سنة  ةً ف���ي الزَّ ة«)1)) التي كانت متجلِّيَّ عوبيَّ ���ة وال�شُّ ة الفار�سيَّ التَّظاه���ر بالع�صبيَّ
ه  ، وتوجَّ عويِّ ة ابتناها على المنه���ج العلميِّ والدَّ ته خطَّ 166ه���ـ وما بعده���ا)1)). ور�سم في نجاح مَهمَّ
دِّ المحكَم على  بخط���اب ر�سم���يٍّ �إل���ى �أهل البحث م���ن المتكلِّمي���ن، بت�صنيف كتب الج���دل في ال���رَّ
ار والمتكلِّمون البراهين على  ن ذكرنا من الجاحدين وغيرهم. ف�أقام النُّظَّ نادقة والملحدين ممَّ الزَّ

اكين لئلاَّ تكون لهم �شائبة �شبهة)1)). المعاندين، و�أزالوا �شُبَه الملحدين، ف�أو�ضحوا الحقَّ لل�شَّ

))) �ابن الجوزي، جمال الدين، �أبو الفرج: عبد الرحمن بن علي )ت597ه(ـ، المو�ضوعات، تحقيق: عبد الرحمن محمد عثمان، 
المدينة المنورة، المكتبة ال�سلفية، ط1، 1386هـ/1966م، 3ج، 38/1، 100.

))) ابن الجوزي، المو�ضوعات، 126/1، 241، 258.
))) �الخطيب البغدادي، �أبو بكر: �أحمد بن علي )ت463ه(ـ، الكفاية في علم الرواية، تحقيق: �أبي عبد الله ال�سورقي, �إبراهيم 

حمدي المدني، المدينة المنورة، المكتبة العلمية، �ص 36، 431.
ب بَهْلَة: ا�سمٌ يقع على خم�سة بلدان: �أ�صبهان، والري، وماه، ونهاوند،  ))) �الفهلوية: لغة فار�سية قديمة، من�سوبة �إلى فَهْلَة، مُعرَّ
�أبو عبد الله: محمد بن �أحمد الكاتب  و�أذْرَبيجان. وبها كان يجري كلام الملوك في مجال�سهم وكلام الموابذة. الخوارزمي، 

البلخي )ت387ه(ـ، مفاتيح العلوم، تحقيق: �إبراهيم الأبياري، بيروت، دار الكتاب العربي، ط2، �ص 138.
)1)) �ب�شار بن برد )ت167ه(ـ، الديوان- مقدمة ال�شارح، �شرحه: محمد الطاهر ابن عا�شور، القاهرة، مطبعة لجنة الت�أليف، 

1386هـ/1966م، 4ج، 26-25/1.
)1)) �ال�سيوطي، جلال الدين، عبد الرحمن بن �أبي بكر )ت911ه(ـ، تاريخ الخلفاء، تحقيق: اللجنة العلمية بمركز دار المنهاج، 

جدة، دار المنهاج، ط2، 1434هـ/2013م، �ص 443.
ط1،  الع�صرية،  المكتبة  �صيدا،  الجوهر،  ومعادن  الذهب  مروج  )ت346ه(ـ،  الح�سين  بن  علي  الح�سن:  �أبو  )1)) �الم�سعودي، 
1425هـ/2005م، 4ج، 251/4. الذهبي، �شم�س الدين، �أبو عبد الله: محمد بن �أحمد )ت748ه(ـ، تاريخ الإ�سلام ووفيات 
الم�شاهير والأعلام، تحقيق: عمر عبد ال�سلام التدمري، بيروت، دار الكتاب العربي، ط2، 1413هـ/1993م، 52ج، 18/24. 

ال�سيوطي، تاريخ الخلفاء، �ص 440، 600. 
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ا جاء في  ث���مَّ �أخ���ذ العهدَ على ابن���ه مو�سى اله���ادي )ت170ه(ـ �أن يتاب���ع على منهج���ه، وممَّ
ئةَ  يِّ د لهذه الع�صابة«، ثمَّ �شرع يبيِّن له مقالاتِهم ال�سَّ ، �إنْ �صار لك هذا الأمر، فتجرَّ ت���ه: »يا بنُيَّ و�صيَّ
ا�س ومخبرُهم �أ�سو�أ من خَبرِهم، »ف�إنَّها فرقة  ون به النَّ وكي���ف �أنهم يحتالون فيظهرون بمظهر يغ�شُّ
ا����سَ �إلى ظاهرٍ ح�سنٍ... ث���مَّ تخرجها من هذه �إلى عبادة اثني���ن؛ �أحدهما: النُّور، والآخر  تدع���و النَّ
لم���ة...«، ثم ختم بر�ؤيا ر�آها فيها ا�ستئنا����سٌ بما هو �آخذ بنا�صيته، فقال: »فارفع فيها الخ�شب،  الظُّ
ا�س في المنام قلَّدني  ك العبَّ ب ب�أمرها �إلى الله لا �شريك له؛ ف�إنِّي ر�أيتُ جدَّ يف، وتقرَّ د فيها ال�سَّ وجرِّ
ب�سيفين، و�أمرني بقتل �أ�صحاب الاثنين«. فقال مو�سى -بعد �أن م�ضت من �أيَّامه ع�شرة �أ�شهر-: »�أمَا 

والِله، لئن ع�شتُ، لأقتلنَّ هذه الفِرقة كلَّها حتى لا �أترك منها عينًا تطرف«))).
ل: المبحث الأوَّ

حياة ابن �أبي العوجاء
اتَّ�صفت حياةُ ابن �أبي العوجاء بكثيرٍ من التَّناق�ضات، ولم تخلُ من الم�شاحنات والمناظرات، 
خ�صيَّة،  وء عل���ى حياته ال�شَّ عيد �أن ن�سلِّط ال�ضَّ نا ف���ي هذا ال�صَّ جالات. يهمُّ وعم���رت بالأحداث وال�سِّ

عائيَّة، فجاء هذا المبحث في مطلبين، هما: ة والدِّ وارتباطها بمجالاته العِلميَّ
ل: التَّعريف بابن �أبي العوجاء. المطلب الأوَّ
. عائيُّ المطلب الثَّاني: ن�شاطه العلميُّ والدِّ

ل: التَّعريف بابن �أبي العوجاء: المطلب الأوَّ
)))، من بني عَمْ���رو بن ثعلبة بن  هْل���يُّ عب���د الكري���م بن �أب���ى العوجاء، وا�سم �أبي���ه: نويرة، الذُّ
�سبة �إلى قبيلة  ال المعجمة، و�سكون الهاء، ف���ي �آخرها لام-: ه���ذه النِّ هْلِ���يُّ -ب�ضمِّ ال���ذَّ عام���ر. والذُّ
���ة))). كان منهم جماعة  معروف���ة، وه���و: ذُهْل اب���ن ثعلبة، وهم بطن من بكر ب���ن وائل، من العدنانيَّ
كثيرة من العلماء والكبراء، ك�أبي المغيرة: �سِماك بن حَرْب )ت123ه(ـ. والعدنانيُّون �شعب عظيم، 
ابين. كانت مواطنُهم  �سَّ فاقٍ من النَّ لام باتِّ يتَّ�ص���ل ن�سبُهم ب�إ�سماعيل بن �إبراهيم الخليل عليهما ال�سَّ
ة، ثمَّ انت�شروا ف���ي تهامة والحجاز، ثمَّ  ال���ة، �إلاَّ قري�شًا �أقاموا بمكَّ ���ةً بنج���د. وكلُّهم باديةٌ رحَّ مخت�صَّ
ببَ في كون عبد  ف���ي العراق والجزيرة، ث���مَّ افترقوا في كثير من بقاع الأر�ض))). من هنا ندرك ال�سَّ

))) الطبري، �أبو جعفر: محمد بن جرير )ت310ه(ـ، تاريخ الر�سل والملوك، بيروت، دار التراث، ط2، 1387هـ، 11ج، 220/8.
1417هـ/1996م،  ط1،  الفكر،  دار  بيروت،  زركلي،  وريا�ض  زكار-  �سهيل  تحقيق:  الأ�شراف،  �أن�ساب  من  جمل  ))) �البَلاذُري، 

13ج، 131/4.
ط1،  العلمية،  الكتب  دار  بيروت،  العرب،  �أن�ساب  جمهرة  )ت456ه(ـ،  الظاهري  �أحمد  بن  علي  محمد:  �أبو  حزم،  ))) �ابن 
بن  الرحمن  الأن�ساب، تحقيق: عبد  الكريم بن محمد )ت562ه(ـ،  �سعد: عبد  �أبو  ال�سمعاني،  1403هـ/1983م، �ص 316. 

يحيى المعلمي اليماني وغيره، الهند، مجل�س دائرة المعارف العثمانية، ط1، 1382هـ/1962م، 13ج، 21/6، رقم: 1706.
))) �كحالة، عمر بن ر�ضا الدم�شق )ت1408ه(ـ، معجم قبائل العرب القديمة والحديثة، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط7، 

1414هـ/1994م، 5ج، 761/2.
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الكريم ذُهْليًّا ب�صريًّا.
نا  لم تحفظ لنا كتب التَّاريخ والتَّراجم �شيئًا عن �أ�سرة ابن �أبي العوجاء وتاريخ ولادته، غيرَ �أنَّ
))))(. والح�سنُ من مواليد �سنة 21هـ،  عرفن���ا �أنَّه ن��شأ في الب�صرة، وقيل: تتلمذ للح�سن الب�ص���ريِّ
انتق���ل �إل���ى الب�صرة �سنة 37هـ، ثمَّ خرج منه���ا للغزو �سنة 43هـ، ليعود في�ستق���رَّ بها في حدود �سنة 
ادق المدنيُّ )80-148ه(ـ،  53هـ. وفي عهده كان �إمام �أهل البيت �أبو عبد الله جعفر بن محمد ال�صَّ
ان: �أبو حذيفة وا�صل اب���ن عطاء )80-131ه(ـ و�أبو عثمان عَمْرو  احب���ان المعتزليَّان الب�صريَّ وال�صَّ
ح �أنَّ ابن �أب���ي العوجاء وُلد بعدهم  ب���ن عُبيد )80-144ه���(ـ، اللذان اعتزلا مجل�س الح�س���ن. ونرجِّ
ف���ي حدود �سنة 90ه���ـ، والله تعالى �أعلم. وعليه، يكون عبد الكريم �شاهدًا على العهدين الأُمويِّ من 
ة  . وتوالى عليه م���ا لا يقلُّ عن ثمانيةٍ من خلفاء بن���ي �أميَّة هم مع مدَّ ا�سيِّ ل العبَّ ان���ي، و�أوَّ ن�صف���ه الثَّ
خلافته���م: �سليم���ان بن عبد الملك بن م���روان )96-99ه(ـ، عمر بن عب���د العزيز )99-101ه(ـ، 
يزيد بن عبد الملك )101-105ه(ـ، ه�شام بن عبد الملك )105-125ه(ـ، الوليد بن يزيد بن عبد 
اق����ص )126ه(ـ، �إبراهيم بن الوليد اب���ن عبد الملك )126ه(ـ،  المل���ك )125-126ه(ـ، يزيد النَّ
اح )132- فَّ ا�س ه���م: ال�سَّ وم���روان الحم���ار )127-132ه���(ـ. واثني���ن �أو ثلاثة من خلفاء بن���ي العبَّ

136ه(ـ، المن�صور )137-158ه(ـ، والمهديُّ )158-169ه(ـ.
تجمع عبدَ الكريم بن �أبي العوجاء قرابةٌ ببع�ض الأعلام الذين ا�شتهر بهم، منهم:

 . حْويُّ اد بن �سَلَمة: الإمام القدوة الحافظ المتقِن، �أبو �سلمة الب�صري، النَّ هير حَمَّ اوية ال�شَّ الرَّ
���اد المجابي الدعوة ف���ي الأوقات. وُلد �سنة 91هـ. كان يقول: »م���ن طلب الحديث لغير الله  م���ن العُبَّ
اد بن �سلمة؛ فاتِّهمه على الإ�سلام،  مُكر به«. قال الإمام �أحمد بن حنبل: »�إذا ر�أيتَ الرجلَ يغمز حمَّ
نن  ���ه كان �شدي���دًا على المبتدع���ة«. ولم يكن يَثلِب���ه �إلا معتزليٌّ �أو جهميٌّ لم���ا كان يظهر من ال�سُّ ف�إنَّ
، و�أما م�سلم فاجتهد فيه  نِّ �ساء حفظُه، فلذلك لم يحتجَّ به البخاريُّ ا طعن في ال�سِّ حيحة. ولمَّ ال�صَّ
ا�س فيه، وما كان عن غير ثابت  ا �سمع منه قبل تغيُّره وهو �أثبتُ النَّ و�أخرج له من حديثه عن ثابت ممَّ
لاة �سنة 167هـ. وقال الحافظ  واهد دون الاحتجاج. مات في الم�سجد �أثناء ال�صَّ ف�أخرج له في ال�شَّ
ا �إ�سنادًا، ومنه ما  ا متنًا و�إمَّ د به �إمَّ اد؛ منه ما يتفرَّ : »وفي هذه الأحاديث التي ذكرتُها لحمَّ ابن عديٍّ
ثها ومقرئها وعابدها.  اد من �أجلَّة الم�سلمين، وهو مفتي الب�ص���رة ومحدِّ ا�س. وحمَّ ي�شارك���ه في���ه النَّ
ا من���ه«. ولم يكن له �سوى كتاب عن قي����س بن �سعد، وكان  ن هو �أكبرُ �سنًّ ���ة ممَّ ث عنه الأئمَّ وق���د ح���دَّ

ثهم عن ظهر قلب))). يحفظ علمه، يحدِّ

))) �ال�صدوق، ابن بابويه، �أبو جعفر: محمد بن علي القمي، )ت381ه(ـ، الأمالي، بيروت، م�ؤ�س�سة الأعلمي، ط1، 1430هـ/009م، 
�ص 440، المجل�س 60.

))) �ابن عدي، �أبو �أحمد: عبد الله بن عدي الجرجاني )ت365ه(ـ، الكامل في �ضعفاء الرجال، تحقيق: عادل عبد الموجود- علي 
معو�ض، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1418هـ/1997م، 9ج، 35/3، رقم: 431. الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق: 
�شعيب الأرن�ؤوط ورفاقه، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط3، 1405هـ/1985م، 25ج، 444/7، رقم: 168. وينظر تف�صيل الحكم 
فيه: المعلمي، عبد الرحمن بن يحيى اليماني )ت1386ه(ـ، التنكيل بما في ت�أنيب الكوثري من الأباطيل، بيروت، المكتب= 
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ادٌ  وجة من زوج �آخر)))، ولربَّما كان حمَّ بيب هو ابن الزَّ عُرف عن عبد الكريم �أنَّه ربيبُه، والرَّ
�أ�صغرَ منه، وهذا وارد وممكنٌ.

، ينتهي ن�سبُه �إلى ذُهْل بن �شيبان، وهو ابن �أخت  يبانيُّ والأمي���ر معن بن زائدة: �أبو الوليد ال�شَّ
جعان الف�صحاء، �أدرك الع�صرين  عبد الكريم بن �أبي العوجاء. من �أ�شهر �أجواد العرب، و�أحد ال�شُّ
ه، وولاَّه اليمن، ثمَّ �سِجْ�ستان،  ، �أخل�ص للمن�صور فحفظه و�أكرمه وجعله في خوا�صِّ ا�سيَّ الأمويَّ والعبَّ

ف�أقام فيها وابتنى دارًا، فدخل عليه الخوارج في زيِّ الفعلة فقتلوه غيلةً �سنة 151هـ))).
بناءً عليه، اتَّ�سم ابنُ �أبي العوجاء بالحظوة والنُّفوذ، وهذا متدلٍّ بو�ضوح من جهة القرابة فهو 
باهة  كاء والنَّ اد بن �سلمة، بالإ�ضافة �إلى ما انطبع عليه من مخايل الذَّ خ���ال الأمي���ر معن، وربيب حمَّ

مع ما �أوتيه من حظٍّ في اللِّ�سان والقوامة.
: عائيُّ اني: ن�شاطه العلميُّ والدِّ المطلب الثَّ

، ث���مَّ انحرف عن التَّوحيد! فقيل له:  تتلم���ذ اب���نُ �أبي العوجاء للإمام الفقيه الح�سن الب�صريِّ
ترك���تَ مذه���ب �صاحبك ودخلتَ في ما لا �أ�صل له ولا حقيقة؟ فقال: »�إنَّ �صاحبي كان مخلِّطًا، يقول 
ط���ورًا بالق���دَر، وط���ورًا بالجبْر. وما �أعلم���ه اعتقد مذهبًا دام علي���ه«))). يبدو �أنَّ عب���د الكريم كان 
���ة، لكن بدت عليه  نَّ د �إلى مجال�س الح�س���ن في الب�صرة �صغيرًا ل���م يت�ضلَّع بعلم التَّوحيد وال�سُّ يت���ردَّ
وه  نادقة، فا�شتغلوا علي���ه لي�سحبوه من مجل�س الح�سن ويجرُّ باهة، فكان محطَّ �أنظار الزَّ مخاي���ل النَّ
���د التَّابعين في زمانه  �إليه���م، ث���مَّ يقلبونه كما ي�شا�ؤون، وه���ذا ما ح�صل. و�إلاَّ فالح�سن الب�صريُّ �سيِّ
ة ر�أ�سًا في العِلم والعَمل، عظيم القدْر. بدت منه هفوةٌ في القدَر  بالب�صرة. كان ثقة في نف�سه، حُجَّ
�أ منها. و�سئل  ���ا حُوقِق عليها تبرَّ ه لمَّ ل���م يق�صدْه���ا لذاتها، فتكلَّموا فيه، فما التُفت �إلى كلامهم، لأنَّ
ة  ���ة �أم للأر�ض؟ قال: »بل للأر�ض«. قيل: �أكان ي�ستطي���ع �أن يكون من �أهل الجنَّ ع���ن �آدمَ: �أخُلق للجنَّ
ولا ي�صي���ر �إلى الأر�ض؟ قال: »لا«. فه���ذا هو �سرُّ الم�س�ألة، ف�إنَّ العبد لا يقدر �أن ي�ستقيم �إلاَّ �أن ي�شاء 

الله له �أن ي�ستقيم))).
ه بها على  ندقة على طريقته الت���ي يموِّ �أتق���ن عبد الكري���م عِلم الكلام، و�صنَّف فيه لأج���ل الزَّ

=الإ�سلامي، ط2، 1406هـ/1986م، 2ج، 452/1، رقم: 85.
اد! وما �أدري الوجه في ذلك، وهذا لا يت�أتَّى. العمري،  ))) �بينما ن�سبه د. العمري �إلى ابن ابنته، فيكون ابنُ �أبي العوجاء �سبطَ حمَّ

�أكرم بن �ضياء، بحوث في تاريخ ال�سنة الم�شرفة، المدينة المنور، مكتبة العلوم والحكم، ط5، 1405هـ/1984م، �ص 28.
1417هـ،  ط1،  العلمية،  الكتب  دار  بيروت،  عطا،  القادر  عبد  م�صطفى  تحقيق:  وذيوله،  بغداد  تاريخ  البغدادي،  ))) �الخطيب 
و�أنباء  الأعيان  �أحمد بن محمد )ت681ه(ـ، وفيات  العبا�س:  �أبو  الدين،  خَلِّكان، �شم�س  ابن  24ج، 236/13، رقم: 7204. 

�أبناء الزمان، تحقيق: �إح�سان عبا�س بيروت، دار �صادر، ط1، 1994م، 7ج، 244/5، رقم: 732.
))) الطبر�سي، �أبو من�صور: �أحمد بن علي )ت620ه(ـ، الاحتجاج، من�شورات ال�شريف الر�ضي، ط1، 1380هـ، 2ج، 66/2.

))) �الذهبي، ميزان الاعتدال في نقد الرجال، تحقيق: علي محمد البجاوي، بيروت، دار المعرفة، ط1، 1382هـ/1963م، 4ج، 
527/1، رقم: 1968.
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رب  ا�س، وعُدَّ واحدًا من متقنيه))). وكان يختلط بمن ا�شتهر بمعاقرة الخمر، »يجتمعون على ال�شُّ النَّ
ة  ه لم يُرمَ بها. ويمتاز بخا�صيَّ ا، وكلٌّ منهم متَّهم فى دينه«)))، لكنَّ وقول ال�شعر، ويهجو بع�ضهم بع�ضً
ا لا يتبادرُ �إل���ى فهمه لدى الوهلة الأولى، ولا ي�أنف ع���ن �س�ؤال �أ�صحابه، ما  ����ؤال والا�ستفه���ام عمَّ ال�سُّ
���م للإجابة دون �أن يختبر  �أي. ثمَّ تراه لا ي�سلِّ ���ة واتِّ�صفاهم بالفكر والرَّ ي���دلُّ على نزعتهم التَّجريبيَّ
���ب �إليه الجدال واللِّجاج ف���ي الكلام، كما  معناه���ا عل���ى المح�سو�س لديه �سماعً���ا �أو عيانًا، وقد حُبِّ
ن هم على �شاكلت���ه في الم�سجد  ح�ص���ل ف���ي مو�سم الح���جِّ حين كان جال�سً���ا مع بع�ض �أ�صحاب���ه ممَّ
واف- ما منهم �أحدٌ �أُوجِبُ  ع: ترونَ هذا الخلقَ، و�أوم�أ بيده �إلى مو�ضع الطَّ الح���رام، فقال ابنُ المقفَّ
ا الباقون فرَعاعٌ  دٍ، ف�أمَّ يخُ الجال�س، يعني: �أبا عبد الله جعفر بنَ محمَّ ة �إلاَّ ذلك ال�شَّ له ا�سمَ الإن�سانيَّ
ي���خ دون ه�ؤلاء؟! قال: لأنِّي  وبهائ���مُ! فق���ال له ابنُ �أبي العوجاء: وكي���ف �أوجبتَ هذا الا�سمَ لهذا ال�شَّ
ر�أيتُ عنده ما لم �أره عندهم. فقال له ابن �أبي العوجاء: لا بدَّ من اختبار ما قلتَ فيه منه. فقال له 
ي �أخاف �أن يف�سد عليك ما في يدك. فقال: لي�س ذا ر�أيك، ولكنْ تخاف �أن  ع: لا تفعلْ، ف�إنِّ ابنُ المقفَّ

اه المحلَّ الذي و�صفتَ«))). يَ�ضعُفَ ر�أيُك عندي في �إحلالك �إيَّ
، و�ساعيًا في ن�ش���ر مذهبه. وكان البع����ضُ يكرهون  دًا و�إن���كارًا على من يح���جُّ ةَ تم���رُّ دخ���ل مكَّ
ادق، فجل�س �إليه  م�ساءلت���ه �إيَّاهم ومجال�ستَه له���م، لخُبث ل�سانه وف�ساد �ضميره. ف�أتى جعف���رًا ال�صَّ
في جماعة من نظرائه، ثمَّ قال له: يا �أبا عبد الله، �إنَّ المجال�س بالأمانات، ولا بدَّ لكل من به �سعال 
ادق: »تكلَّم بما �شئتَ«. فقال ابن �أبي العوجاء: �إلى كم  �أن ي�سع���ل، �أفت����أذن لي في الكلام؟ فقال ال�صَّ
تدو�سون هذا البيدر, وتلوذون بهذا الحجر, وتعبدون هذا البيت المرفوع بالطوب والمدر, وتهرولون 
�سه غيرُ حكيمٍ ولا  ر، عل���م �أنَّ هذا فعل �أ�سَّ ر في هذا وقدَّ حول���ه هرول���ةَ البعير �إذا نفر)))؟! �إنَّ من فكَّ

ذي نظرٍ«))).
ع، عند بيت  ، وابن المقفَّ اني، وعب���د الملك الب�صريُّ يَ�صَ واجتم���ع ذات نهار هو و�أبو �شاكر الدَّ
اج ويطعنون بالق���ر�آن. فقال ابن �أبي العوج���اء: »تعالَوا ننق�ض كلُّ  الله الح���رام، ي�سته���ز�ؤون بالحُجَّ
���ا ربعَ القر�آن، وميعادُنا من قابل في هذا المو�ضع، نجتمع فيه وقد نق�ضنا القر�آن، ف�إنَّ في  واح���د منَّ

))) �الأ�صفهاني، �أبو الفرج: علي بن الح�سين الأموي )ت356ه(ـ، الأغاني، القاهرة، دار الكتب الم�صرية، ط1، 1347هـ/1929م، 
25ج، 146/3.

))) �المرت�ضى، علي بن الح�سين )ت436ه(ـ، غرر الفوائد ودرر القلائد- الأمالي، تحقيق: محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، القاهرة، 
دار �إحياء الكتب العربية، ط1، 1373هـ/1954م، 2ج، 131/1.

))) �الكليني، �أبو جعفر: محمد بن يعقوب الرازي )ت329ه(ـ، الكافي- الأ�صول، تحقيق: ق�سم �إحياء التراث، دار الحديث، 8ج، 
كتاب التوحيد، باب حدوث العالم و�إِثبات المحُدِث، 185/1، رقم: 2.

))) �ك�أني بهذه القالة كانت �أل�سنة الزنادقة تلوكها مما تعاهدوه في ما بينهم، ففي �سنة 169هـ قتل مو�سى الهادي عليَّ ابن يقطين 
الزنديق وكان قد حجَّ فنظر �إلى النا�س في الطواف يهرولون، فقال: »ما �أ�شبهَهم ببقر تدو�س في البيدر!«. الطبري، التاريخ، 
190/8. المقد�سي، المطهر بن طاهر )ت بعد 355ه(ـ، البدء والتاريخ، تحقيق: الم�ست�شرق كليمان هوار، م�صر، مكتبة الثقافة 

الدينية، 6ج، 100/6.
))) ال�صدوق، الأمالي، �ص 440.
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ته �إبطالُ الإ�سلام، و�إثباتُ ما نحن فيه«))). ذلك �أنَّ  د، وفي �إبطال نبوَّ ة محمَّ نق�ض القر�آن �إبطالَ نبوَّ
نادق���ة في حوا�ضن الإ�سلام ومراكز الم�سلمين »لم تتجا�س���ر �أن ترف�ض ال�شريعة«))). فينطلقون  الزَّ
�سالة،  ها في �أداء الأمانة وتبليغ الرِّ ة بربِّ بيَّ و�سيطُ الأمَّ ة لإنكار الإله، لأنَّ النَّ م���ن قاعدة �إبطال النُّبوَّ
ة، لذلك يجتهد في ت�شكيك  نديق �أن يتَّجه مبا�شرة �إلى �إنكار الألوهيَّة دون النُّبوَّ فلي�س بو�سع هذا الزِّ

ة والقر�آن لينطلق تاليًا �إلى الخالق �سبحانه. ا�س بالنُّبوَّ النَّ
عاية  نخل����ص �إلى الق���ول: �إنَّ عبد الكريم بن �أب���ي العوجاء كان نهمًا ون�شيطًا عل���ى �صعيد الدِّ
، والقر�آن،  ���ةَ يناظر العلماءَ في ت�شريع الحجِّ �س لها جلَّ وقته، حتى ر�أيناه في مكَّ �إل���ى نِحلت���ه التي كرَّ
�سول صلى الله عليه وسلم  ندقة ويف�س���د الأحداث، ويكذب على الرَّ وي�سته���زئ بالحجيج. وفي الب�صرة يدعو �إلى الزَّ

م الحلال. وي�ضع الأحادث التي تحلِّل الحرام وتحرِّ
اني: المبحث الثَّ

ندقة عَلاقة ابن �أبي العوجاء بالزَّ
ندقة وليدةَ الع�صر ال���ذي عا�ش فيه ابن �أبي العوجاء، بل ه���ي قديمة �ضاربة في  ل���م تك���ن الزَّ
ندقةُ متواجدة ومتوافرة في مختلِف الأم�صار  بطن التَّاريخ الثَّقافيِّ والح�ضاريِّ ل�شعوب العالم، والزَّ
والع�ص���ور، و�شه���د زمنُ عبد الكري���م ن�شاطًا قويًّا حتى �ألق���ت به في �شَرَكها ول���م ي�سلم منها، وكان 
ي���ن و�أهله، حتى قيل  ���رِّ والخراب والإلحاد والكيد للدِّ ف نعمةَ الله عليه في ال�شَّ ���ا له���ا قد وظَّ مخل�صً
ين.  نادقة والملحديث في التَّاريخ الإ�سلاميِّ والم�شهورين بالتَّهاون في �أمر الدِّ فيه: �إنَّه من �أوائل الزَّ

فجاء هذا المبحث في ثلاثة مطالب هي:
ندقة. ل: مفهوم الزَّ المطلب الأوَّ

نادقة زمنَ عبد الكريم بن �أبي العوجاء. المطلب الثَّاني: واقع الزَّ
ندقة على ابن �أبي العوجاء؟ المطلب الثَّالث: هل ثبتت الزَّ

ندقة: ل: مفهوم الزَّ المطلب الأوَّ
نديق لفظ  ندقة. والح���قُّ �أنَّ الزِّ رع ولا ف���ي اللُّغة تحديدٌ جامع مان���ع لمفهوم الزَّ لي����س في ال�شَّ
دت معانيه  غام����ض م�شترَك لم يُطلَ���ق بمعنًى واحدٍ في كلِّ ع�صرٍ، ولا على قوم بخ�صو�صهم، بل تعدَّ
تين  واختلف���ت �إطلاقاته؛ ف�أطلقه الم�سلمون كو�صف على كلِّ مَن اعتنق دينًا فار�سيًّا يعتقد بوجود قُوَّ
نديقية جماعة رف�ض���وا تعاليم الأديان  نادق���ة، �أو الزِّ لمة. والزَّ ���ور والظُّ تي���ن ف���ي العالَم هما: النُّ �أزليَّ
ا،  ة، و«قالوا: لي�س لأحدٍ �أن يثبت لنف�سه ربًّ ة لبارئ البريَّ الإلهيَّة بداعي تحرير الفكر من لوثة العبوديَّ

، وما يُدرَك فلي�س ب�إله، وما لا يُدرَك لا يثبت«))). لأنَّ الإثبات لا يكون �إلاَّ بعد �إدراك الحوا�سِّ

))) الطبر�سي، الاحتجاج، 123/2.
))) ابن الجوزي، تلبي�س �إبلي�س، بيروت، دار الفكر، ط1، 1421هـ/2001م، �ص 329.

))) ابن الجوزي، تلبي�س �إبلي�س، �ص 21.
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ة. ثمَّ بد�أ هذا الم�صطلح يُطلَق تدريجيًّا على  عي النُّبوَّ الين، ومدَّ جَّ ا �أُطلق عل���ى الدَّ ون���راه �أي�ضً
عراء والكُتَّاب)))، حتى ا�شتهر  �أ�صحاب البِدع، وعلى كلِّ مَن يحيا حياةَ المجون والتَّرَف واللَّهو من ال�شُّ
ا�سيِّ )ت169ه(ـ قولُهم))): »تيه مغنٍ، وظَرْفُ زِنديقِ«))). وكان  على �أل�سنة الأدباء زمنَ المهديِّ العبَّ

اعر: رفاء! كما قال ال�شَّ ندقة ينتحلها ليُعَدَّ من الظُّ ل على الزَّ الجاهل من �أهل ذلك الع�صر يتطفَّ
مــن الأدبـــاء: زِنــديقٌ ظريــف 		 تـــــزندق مُعلِـنًا لِيقولَ قــــومٌ

ريف ولا الخفيف))) وما قيل: الظَّ 		 فقد بقي التَّزندقُ فيه وَ�سْمًا
نادقة زمنَ عبد الكريم بن �أبي العوجاء: اني: واقع الزَّ المطلب الثَّ

ا�شته���ر من بي���ن حاملي لواء الإلحاد في تلك الحقبة نفرٌ عُرف���وا ب�أ�سمائهم وكناهم، �شاركوا 
ةً. فكانوا يتوا�صلون ويتزاورون في  عر والفل�سف���ة خا�صَّ ةً، ونبغ بع�ضهم في ال�شِّ ف���ي ميادين العلم كافَّ
مون  لاطين، وينظِّ م���ا بينهم وك�أنَّهم نَفْ�سٌ واح���دة)))، ويختلفون �إلى �أهل العلم، ويدخلون عل���ى ال�سَّ
ه���م الم�ساجدَ، �أو ح�ض���ر مع �أهل الح���جِّ في المو�س���م، يعر�ضون  م���ا ارت���اد بع�ضُ المناظ���رات. ولربَّ
ا�سَ �إلى �أهوائه���م وبِدعهم ي�صطادون الأحداثَ منه���م. ومنهم من ا�شتغل  بِ�ضاعته���م، ويدع���ون النَّ
�ش عليهم  ���ب على �أهل الإيمان دينَهم وت�شوِّ وايات التي ت�شغِّ �إل���ى جانب زندقته بو�ضع الأحاديث والرِّ
�سون بها على  �ألي���ف والتَّ�صنيف ولهم طرقُهم الملتوية الت���ي يلبِّ عقولَه���م. وق���د ن�شطوا في حركة التَّ
قُّ عنقُه �أو  ج والب�سطاء. ومن يُ�ضبط عليه ذلك ينتهي �أم���رُه -في الغالب- �إلى المِ�صقَلة وتُ�ضَ ���ذَّ ال�سُّ

ي�صلب.
د �ستَّةً  ار الب�صريُّ مَن كان بالب�صرة منهم، فيعدِّ ي�ستعر����ض �أبو الح�سن �سعيد بن �سلام العطَّ
ار بن برد الأعمى )ت167ه(ـ،  م���ن �أ�صحاب الكلام، وهم: عَمرو بن عبي���د، ووا�صل بن عطاء، وب�شَّ

و�س )ت160ه(ـ، وعبد الكريم بن �أبي العوجاء، ورجل من الأزْد))). و�صالح ابن عبد القدُّ

))) بدوي، عبد الرحمن، من تاريخ الإلحاد في الإ�سلام، بيروت، الم�ؤ�س�سة العربية، ط2، 1980م، �ص 28.
مجمع  )ت518ه(ـ،  الني�سابوري  محمد  بن  �أحمد  الف�ضل:  �أبو  الميداني،   .143/1 القلائد،  ودرر  الفوائد  غرر  ))) �المرت�ضى، 

الأمثال، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، بيروت، دار المعرفة، 2ج، 124/1، رقم: 627.
نُوا�س، الح�سن بن هانئ الَحكمي )ت198ه(ـ،  لأبي  ك�أ�س محدثه ملك.  المن�سرح، و�صدره: و�صيف  ))) �هو عجز بيت على بحر 
الُحباب:  بنِ  والبةَ  �أخذه من قول  العربي، ط2، 2001م، �ص 210/1.  الكتاب  �إيفالد فاغنر، بيروت، دار  الديوان، تحقيق: 
»لهو �أظرفُ من الزنديق«، يقوله لكلِّ ظريف، ويعني به: يحيى بن زياد الحارثي وكان يرمى بالزندقة. وينظر: المعري، �أبو 
العلاء: �أحمد بن عبد الله التنوخي )ت449ه(ـ، ر�سالة الغفران، ت�صحيح: �إبراهيم اليازجي، م�صر، مطبعة �أمين هندية، 

ط1، 1325هـ/1907م، �ص 141.
))) �الثعالبي، �أبو من�صور: عبد الملك بن محمد )ت429ه(ـ، ثمار القلوب في الم�ضاف والمن�سوب، القاهرة، دار المعارف، �ص 176-

والبلغاء،  ال�شعراء  الأدباء ومحاورات  بن محمد )ت502ه(ـ، محا�ضرات  القا�سم: الح�سين  �أبو  الأ�صفهاني،  الراغب   .177
بيروت، �شركة دار الأرقم، ط1، 1420هـ، 2ج، 177/1، وفيه: الظريف ولا اللطيف.

مكتبة  �شركة  القاهرة،  هارون،  محمد  ال�سلام  عبد  تحقيق:  الحيوان،  )ت255ه(ـ،  بحر  بن  عمرو  عثمان:  �أبو  ))) �الجاحظ، 
ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، ط2، 1384-1385هـ/1965-1966م، 8ج، 448/4.

�شاكر  بن  محمد  الدين،  �صلاح  الكتبي،   .146/3 الأغاني،  الأ�صفهاني،   .128/1 القلائد،  ودرر  الفوائد  غرر  ))) �المرت�ضى، 
ابن حجر، �شهاب=  �إح�سان عبا�س، بيروت، دار �صادر، ط1، 1974م، 4ج، 146/4.  الوفيات، تحقيق:  )ت764ه(ـ، فوات 
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والواق���ع الع���ام زمنَ ابن �أبي العوجاء غلب عليه علمُ الكلام ت�أثُّ���رًا بحركة التَّرجمة والتَّعريب 
ام  ني���ا على مجتمع ذلك العهد ورغبة الحُكَّ وم���ا خلَّفته في �صفوف الم�سلمين. ف�ضلًا عن انفتاح الدُّ
ينُ و«دخلَتِ الآفةُ من  ال���ي خفَّ الدِّ بون �إليهم �أهل الأدب والمجون، وبالتَّ ر، فكانوا يقرِّ ن���دُّ باللَّه���و والتَّ
ب، وقابلوا الأمور  غَ���ب بالتَّع�صُّ ة الجدل والجهل، ومالوا �إلى ال�شَّ ينَ ملحدين، ركب���وا مطيَّ ق���ومٍ دهريِّ
بتح�سينهم وتقبيحهم وتهجينهم. وجهلوا �أنَّ وراء ذلك ما يفوت ذرعهم، ويتخلَّف عن لحاقه ر�أيُهم 
وا �إلى جهلهم  لالة، وا�ستج���رُّ ونظره���م، ويعم���ى دون كنه ذلك ب�صرُه���م... طاحوا في �أودي���ة ال�ضَّ

�أ�صحابَ الخلاعة والمجانة«))).
وتك�ش���ف لنا كتب الأدب م���ا كان يتميَّز به ه�ؤلاء من الاهتمام الوا�ض���ح بملب�سهم ومظهرهم، 
والعناية المفرطة بجودة كلامهم وتقويم ل�سانهم، على حدِّ تعبير �أبي من�صور الثَّعالبيِّ )ت429ه(ـ: 
كل ظاه���ر المروءة، ف�صي���ح اللَّهجة، ظريف  ة، جميل ال�شَّ اه���ر �إلاَّ نظيفُ البَ���زَّ »فم���ا منهم في الظَّ

التَّف�صيل والجملة. والله �أعلم ببواطنهم و�ضمائرهم«))).
فها  فة في نُ�ص���رة الاثنين ومذاهبِ �أهله���ا، وقد نق�ضوا كُتبً���ا كثيرة �صنَّ »وله����ؤلاء كت���بٌ مُ�صنَّ
كل،  حفهم ويغالون في ذلك من جهة ال�شَّ ون بتزيين كتبهم وترتيب �صُ المتكلِّمون في ذلك«))). ويهتمُّ
نادقة لم يكون���وا حر�صاء على المغالاة بالورق  ة: وددتُ �أنَّ الزَّ ن���ديِّ مرَّ حت���ى »قال �إبراهيم ابن ال�سِّ
اق، وعلى ا�ستج���ادة الخطِّ والإرغاب لمن  ق���يِّ الأبي�ض، وعلى تخيُّر الحِبْ���ر الأ�سود الم�شرق البرَّ النَّ

ا«))). . ف�إنِّي لم �أرَ كوَرَق كتبهم ورقًا، ولا كالخطوط التي فيها خطًّ يخطُّ
ولغة كتابتهم توا�ضعوا عليها في �صناعتهم فهم »�أ�صحاب �ألفاظ في كتبهم، و�أ�صحاب تهويل؛ 
لأنَّهم حين عدموا المعاني ولم يكن عندهم فيها طائل، مالوا �إلى تكلُّف ما هو �أخ�صر و�أي�سر و�أوجز 

كثيًرا«))).
���ا من جه���ة الم�ضمون، فالحال على ما و�صف �أبي عثم���ان الجاحظ )ت255ه(ـ: »لي�س في  �أمَّ
ة،  كتبهم مَثَلٌ �سائر، ولا خبرٌ طريف، ولا �صنعة �أدب، ولا حِكمة غريبة، ولا فل�سفة، ولا م�س�ألة كلاميَّ
ناع���ة، ولا ا�ستخراج �آلة، ولا تعليم فِلاح���ة، ولا تدبير حرب، ولا مقارعة عن دِين، ولا  ولا تعري���ف �صِ
ياطين، وت�سافُد العفاريت، وذكر  لمة، وتناكح ال�شَّ منا�ضل���ة عن نِحلة. وج���لُّ ما فيها: ذِكر النُّور والظُّ

=الدين، �أبو الف�ضل: �أحمد بن علي الع�سقلاني )ت852ه(ـ، ل�سان الميزان، تحقيق: عبد الفتاح �أبو غدة، بيروت، دار الب�شائر 
الإ�سلامية، ط1، 2002م، 10ج، 88/8، رقم: 7789.

))) التوحيدي، �أبو حيان: علي بن محمد )ت400ه(ـ، الإمتاع والم�ؤان�سة، �صيدا، المكتبة الع�صرية، ط1، 1424هـ، �ص 171.
))) الثعالبي، ثمار القلوب في الم�ضاف والمن�سوب، �ص 177.

اق البغدادي )ت438ه(ـ، الفهر�ست، تحقيق: ر�ضا تجدد ، �ص 401. ))) النديم، �أبو الفرج: محمد بن �إ�سحاق الورَّ
))) الجاحظ، الحيوان، 55/1.

))) الجاحظ، الحيوان، 365/3.
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ال�صندي���د، والتَّهويل بعمود ال�سنخ، والإخبار عن �شقل���ون)))، وعن الهامة والهمامة. وكلُّه هَذْرٌ وعِيٌّ 
ب، لا ترى فيه موعظةً ح�سنة، ولا حديثًا مونقًا، ولا تدبير معا�ش، ولا �سيا�سة  وخرافة، و�سخرية وتكذُّ

ة...«))). ة، ولا ترتيب خا�صَّ عامَّ
م���ن جهة �أخ���رى، تمتَّعوا بمال وفير، و�سلط���ة ونفوذ، كل ذلك في ن�ش���ر عقائدهم وا�ستن�ساخ 
فاع ع���ن �أ�صحابهم و�أهل ملَّتهم، حتى ا�ستطاع���وا �أن يحوموا حول بلاط  فاتهم، والدِّ كتبه���م وم�صنَّ
دًا في موق���ف �أ�صحاب ابن �أبي العوجاء حين  الأم���راء بل���ه الخلفاء ويتَّ�صلوا بحوا�شيهم كما بان جيِّ
�أراد الوال���ي قتله، وكي���ف �أنَّه حاول �أن يفتدي نف�سه بمال وفير، على م���ا �سي�أتي معنا. وكيف كان له 
ر به من هم على  �أن، يدخل عليهم فيرفعونه ويدنونه ويكرمونه ويتندَّ حظ���وة عند الوجهاء و�أهل ال�شَّ
ا�س بخالد بن عبد  �شاكلت���ه، كم���ا ح�صل في مجل�س ح�سين بن عبيد بن برهمة -وه���و من �أخ�صِّ النَّ
حمن بن يزيد بن المهل���ب، فرفع ابنَ �أبي  الله- �أت���اه عب���دُ الكريم ب���ن �أبي العوجاء وعنده عب���د الرَّ
حمن على  دَيقة وكان ماجنًا: عب���دُ الرَّ حمن جال����س على الب�ساط، فقال اب���ن �صُ العوج���اء وعب���دُ الرَّ

الب�ساط وابنُ �أبي العوجاء على الفرا�ش))).
ندقة على ابن �أبي العوجاء؟ المطلب الثَّالث: هل ثبتت الزَّ

طاتها كي ت�ؤت���ي نتائجها، تتبع  ا����س، وللمحافظة عل���ى مخطَّ ل�ضم���ان تماديه���ا في �إف�س���اد النَّ
ة والخف���اء، ثم تعمل على عاملين مهمين وهما:  يَّ رِّ اعين �إليها ال�سِّ يلها والدَّ ندق���ة في اختيار ممثِّ الزَّ
عات �صغيرة مع بع�ضهم، بغيةَ ت�شكيل ر�أيٍ عام في المجتمع وحالة لا يُ�ستهان بها.  �إبقا�ؤه���م في تجمُّ
عوة  ات و�آلية الدَّ ة، لمتابع���ة الأو�ضاع والم�ستجدَّ كذل���ك �ضمان توا�صلهم مع بع�ضهم ثمَّ مع المركزيَّ
ج. كلُّ ذل���ك بجودة عالية ومهارة  ذَّ عاي���ة �إلى فكرهم، وكيفيَّة ا�صطي���اد الأغرار وال�سُّ ���ة الدِّ ومنهجيَّ

ة والانتظام. قَّ وحرفية في منتهى الدِّ
نادقة على عبد الكريم بن �أبي العوجاء، لمزايا اجتمعن فيه،  م���ن هذا القبيل، وقع اختيار الزَّ
لًا من زرع  نوا �أوَّ ف���كان مح���طَّ �أنظارهم، وجهدوا في تدري�سه ودعمه، حتى �أثَّروا في���ه عن بعد، فتمكَّ
ة  ل له كرمز ومرجعيَّ ة ثقته بقُدوته وم���ا ي�شكِّ ك���وك في نف�سه تُج���اه �أ�ستاذه، ف�ضربوا بهذه الخطَّ ال�شُّ
حن والتَّعبئة، حت���ى �إذا �أ�صبح جاهزًا  ف���وه بال�شَّ ي���ن. حتى �إذا جانبه وخرج م���ن مجل�سه تلقَّ ف���ي الدِّ
ب هذه العقيدة و�آمن بفكر جماعته  ا�س. وكان قد ت�شرَّ طاتهم قذفوا به في �صفوف النَّ لتنفي���ذ مخطَّ

الجديدة، ف�شرع يعمل بهدوء على موجتين:
م ب�شعائر الإ�سلام، و�ضرب رموزه وزعزعة الثِّقة بهم. ين، والتَّهكُّ كوك في الدِّ الأولى: بثُّ ال�شُّ
ة وتلفيق الأ�سانيد لمتون يكذبها،  بويَّ ينيَّة واختلاق الأحاديث النَّ الثَّانية: �صناعة النُّ�صو�ص الدِّ

))) من �أ�سماء الجن.
))) الجاحظ، الحيوان، 57/1.

))) البَلاذُري، جمل من �أن�ساب الأ�شراف، 55/9.
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قا�شُ حولَها  لَ النِّ تفت���ك ف���ي مباني الإ�سلام لناحية �صف���اء العقيدة، من �أج���واء المحاور التي تَ�شَ���كَّ
ة. �إل���ى جانب �ضرب  يوم���ذاك، واتَّخ���ذ �صفة المباحث���ات الكلاميَّة حول الأ�سم���اء وال�صفات الإلهيَّ
ا�س  ���ة لا �سيم���ا جان���ب العبادات منه���ا، لي�ضمن �إح���داث خلل في تكالي���ف النَّ المنظوم���ة التَّ�شريعيَّ

ة و�إف�ساد عباداتهم. رعيَّ ال�شَّ
���ة والاجتماعيَّة على  ج���ل وتكوينه الفكريِّ من �أث���ر في حياته العِلميَّ ولا يخف���ى م���ا لاعتقاد الرَّ
ى ذلك �إلى  عاية �إلى عقيدته، و�إن �أدَّ واء، وهو الذي ما فتئ يتحيَّن الفر�صة للتَّب�شير بنِحلته والدَّ ال�سَّ
���د الم�شاقِّ والوقوع في المهالك، والانته���اء �إلى الوفاة. و�إذا ما �سمعْتَ �إلى ابن �أبي العوجاء وهو  تكبُّ
ي�ستر�سل في حديثه، �أو يعتر�ض على فكرة، �أو ينقد ر�أيًا؛ ا�ستطعت �أن ت�شْتمَّ ما يداخله من حقد على 
ة التي  ���ة �أو الفتاوى الفقهيَّ ي���ن، قفز عن حدود �إب���داء ر�أيٍ م�ست�ساغ في بع�ض الم�سائل الاعتقاديَّ الدِّ
م���ا يت�أرجح القول فيه���ا نظرًا لم�آخذها و�أ�صول الا�ستدلال عليها، �إل���ى كونه خروجًا عن الانتظام  ربَّ
ادق، وقد  مًا ب�أبنائه والمتت�سبين �إليه، في نحو قوله للإمام جعفر ال�صَّ الع���ام لمبادئ الإ�سلام، وتهكُّ
ا�سُ فيه من الجنون  ة البلد، ولِننظر ما النَّ ةَ؟ فقال: »عادةُ الج�سد و�سنَّ �س�أله عن �سبب مجيئه �إلى مكَّ

والحَلْقِ ورمي الحجارة«))).
ين  جاليِّ �إذًا، �إنَّ عب���د الكري���م بن �أب���ي العوجاء معروف بزيغ���ه و�ضلاله، قد اتَّفقت كلم���ة الرِّ
خ منهم���ا �أنواع من  تين ج�سيمتي���ن، تفرَّ عل���ى زندقت���ه))). وجمع بين مف�سدتي���ن عظيمتي���ن وم�ضرَّ

لالات))): ال�ضَّ
ة، فنت���ج عن ذلك قوله بالتَّنا�سخ))).  رِّ دِينَ المانويَّة من الثَّنويَّ ���ه كان يرى في ال�سِّ �أُولاهم���ا: �أنَّ
وال���ذي يت���راءى من مجموع تتبُّع �أخباره ف���ي م�صادر التَّاريخ والتَّراج���م، �أنَّ للرجل ر�أيًا في الإلحاد 
ته وبيانه،  ةً ف���ي حُجَّ ���ه قد �أوتي ف�صاحة ف���ي ل�سانه وقُوَّ ندق���ة جعل���ه يدعو �إل���ى نِحلته. ويبدو �أنَّ والزَّ
ة))). وهو ف���ي العموم يرى ر�أي الثَّنوية،  عى فيه جماعتُه النُّبوَّ ا�س، بل ادَّ حت���ى �شرع ي�ستجيب ل���ه النَّ
ا�سان، و�أنَّ  ، و�أنَّهما قديمان حيَّان ح�سَّ رِّ لمةَ خالقُ ال�شَّ ة في �أنَّ النُّورَ خالقُ الخير، والظُّ ووافق المانويَّ
فِعلَهم���ا في الخلق اجتماعُهما وامتزاجُهما بعد �أن لم يكونا ممتزجين، فحدث هذا العالم من نف�س 
الامتزاج. ف�أقرَّ بحادث حدث في القديم من غير �سبب �أوجبه ولا �إرادة منه، ف�ضاهى المجو�سَ في 

))) البلاذري، �أن�ساب الأ�شراف، 131/4. الكليني، الكافي- الأ�صول، 193/1، رقم: 2.
))) �ابن نقطة، معين الدين، �أبو بكر: محمد بن عبد الغني الحنبلي البغدادي )ت629ه(ـ، �إكمال الإكمال، تحقيق: د. عبد القيوم 

عبد رب النبي، مكة المكرمة، جامعة �أم القرى، ط1، 1410هـ، 5ج، 212/4، رقم: 4236.
الآفاق  دار  بيروت،  الناجية،  الفرقة  وبيان  الفرق  بين  الفرق  )ت429ه(ـ،  طاهر  بن  القاهر  عبد  من�صور:  �أبو  ))) �البغدادي، 

الجديدة، ط2، 1977م، �ص 255.
والثواب،  العقاب  �سبيل  على  التعلقين،  بين  زمان  تخلل  غير  من  �آخر،  بدن  من  المفارقة  بعد  بالبدن  الروح  تعلُّق  ))) �التنا�سخ: 
اء عدم �إيمانهم بيوم القيامة ولا بالح�ساب ولا الجزاء في الآخرة، ابن حزم، الف�صل في الملل والأهواء والنحل، القاهرة،  جرَّ
مكتبة الخانجي، 5ج، 77/1. الجرجاني، ال�شريف علي بن محمد )ت816ه(ـ، التعريفات، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 

1403هـ/1983م، �ص 68.
))) المقد�سي، البدء والتاريخ، 8/3.
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رُّ بلا �إرادة منه ولا م�شيئة)))! قولهم: �إنَّ الخيرَ حدَث منه ال�شَّ
يه ر�أيًا في الإمامة، فنتج عنه: الأخرى: �إظهاره الإ�سلام وتبنِّ

�أن ح���اول معار�ض���ة القر�آن؛ ب�أن ي�أتي بمثل �آياته، ففُ�ضح �أمرُه))). ومن منثوره في و�صف قوم: 
هِينِ)))«))). »والِله، لَلحِكمةُ �أزلُّ عن قلوبهم من المِداد عن الأديم الدَّ

ل، و�أمالهم  ك �ضعاف الغرائز في الواحد الأوَّ وق���ال بالقدر في �أبواب التَّعديل والتجوير، ف�شكَّ
�إلى الثَّنويَّة، وزيَّن لهم �سيرة ماني))) حتى اعت�صموا بحبله))).

وكان يكذب في الحديث عمدًا.
مة الح�سن بن مو�سى النُّوبختيُّ �إلى �أنَّ بع�ض من انت�سب �إلى المتابعة لآل  ه العلاَّ من جهته، ينبِّ
 ، عار ليكيد للإ�سلام وهو يحمل في قلبه الغلوَّ ى تحت هذا ال�شِّ �سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم تلطَّ الرَّ
بوبيَّة عن  وَل »المتَّفقين على نفي الرُّ نادق���ة الأُ ���ه لم يخرج عن �آثار مَن م�ضى مِن �أ�صناف الزَّ بي���د �أنَّ
ا كبيرًا، و�أنَّ الله تعالى نور وروح ينتقل في هذه الأبدان،  الجليل الخالق، تبارك وتعالى عن ذلك عُلوًّ
تعالى الله عن ذلك. �إلاَّ �أنَّهم مختلفون في ر�ؤ�سائهم الذين يتولَّونهم؛ يبر�أ البع�ضُ من بع�ض، ويلعن 

ا«))). هم بع�ضً بع�ضُ
يلميُّ المتكلِّمُ )ت711ه(ـ البرنامجَ العمليَّ الذي يتَّبعه  د بن الح�سن الدَّ ح الفقيه محمَّ كما يو�ضِّ
���ة وحال المخاطَبين.  روف الاجتماعيَّ لونها بح�سب الظُّ ة مدرو�سة ومحكم���ة، ينزِّ نادق���ة في خطَّ الزَّ
يخ النُّوبختيِّ في ما نحن ب�صدد تقريره  ة نماذج من واقعهم، فيلتقي مع ال�شَّ وي�ض���رب عل���ى ذلك عدَّ
د  ع���ن حال عبد الكري���م. كل ذلك لهدف واحد وهو غواية الخلق و�إ�ض�ل�ال الم�سلمين، وتفتيت عَ�ضُ
نديق بما  ين جاءه الزِّ قة ومتخا�صمة. فمتى كان المدعوُّ من �أهل الدِّ ���ة و�إبقائها م�شرذمة ومتفرِّ الأمَّ

))) المقد�سي، البدء والتاريخ، 91-90/1.
))) الجاحظ، ر�سائل الجاحظ، 278-277/3.

))) �الأديم الدهين: الجلد الأحمر الأمل�س الذي لا يكاد يثبت عليه �شيء لغلبة الدهن عليه. يريد �أنَّ بع�ض النا�س مثل قلبه في عدم 
الإفادة من الحكمة والموعظة مثل الورق الزلق لا يثبت عليه حِبٌر. 

 .52/8 10ج،  1408هـ/1988م،  ط1،  �صادر،  دار  بيروت،  القا�ضي،  وداد  د.  تحقيق:  والذخائر،  الب�صائر  ))) �التوحيدي، 
الزمخ�شري، جار الله، �أبو القا�سم: محمود بن عمرو )ت583ه(ـ، ربيع الأبرار ون�صو�ص الأخيار، بيروت، م�ؤ�س�سة الأعلمي، 

ط1، 1412هـ، 5ج، 19/2، رقم: 16، دون ن�سبة.
امًا. بد�أ يدعو �إلى نِحلته  ا�شًا خفيف اليد ر�سَّ ))) �ماني بن فاتك الحكيم، وُلد زمنَ �سابور بن �أرد�شير بن بابك �سنة 216م. كان نقَّ
مارك�سفند  بن  �إذرباذ  ناظره  الأول.  �شاهبور  عهد  في  ال�سا�سانية  الإمبراطورية  في  ثم  بالو�ش�ستان،  �إلى  و�صولًا  240م  �سنة 
�سْل وتعجيل فراغ العال، فظهر �إذرباذ عليه وانقطع ماني، ف�أُعدم  بح�ضرة بهرام الأول بن هرمز بن �سابور في م�س�ألة قطع النَّ
مع بع�ض جماعته �سنة 277م، وبقيت منهم بقايا اتبعوا مزدك. له: الر�سائل، والف�صول، وكتاب المزامير وال�صلوات. النديم، 
ل في الملل والأهواء والنحل، 37/1. الرازي، فخر الدين، �أبو عبد الله: محمد بن عمر  الفهر�ست، �ص 391. ابن حزم، الفِ�صَ

ال�شافعي )ت606ه(ـ، اعتقادات فرق الم�سلمين والم�شركين، تحقيق: علي �سامي الن�شار، بيروت، دار الكتب العلمية، �ص 88.
�أو مرذولة،  �أحمد الخوارزمي )ت440ه(ـ، تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل  �أبو الريحان: محمد بن  ))) �البيروني، 

بيروت، عالم الكتب، ط2، 1403هـ، �ص 196.
))) النوبختي، �أبو محمد: الح�سن بن مو�سى، فرق ال�شيعة، بيروت، من�شورات الر�ضا، ط1، 1433هـ/2012م، �ص 88.



125

ر عن���ده تعظيم �أهل البيت،  يلي���ق بمذهب���ه على وجه التَّف�صيل؛ ف����إن كان من الموالين لآل البيت قرَّ
ام لظلمهم �إيَّاهم، كذلك في كلِّ مذهب من مذاهب �أهل القِبلة))))(. و�أظهر الت�ألُّم من الحُكَّ

ن كان يت�ستَّر ب�إظهار الإ�س�ل�ام، ويحقن -ب�إظهار �شعائره  ري���ف المرت�ضى ممَّ ه ال�شَّ كذل���ك عدَّ
خ���ول ف���ي جملة �أهلِ���ه- دمَه ومالَه، وكان ف���ي الباطن زنديقً���ا ملحدًا. و�أنَّ ه����ؤلاء »منعهم عزُّ  والدُّ
الإ�سلام عن المظاهرة والمجاهرة، و�ألج�أهم خوفُ القتل �إلى الم�ساترة«. ويفيد �أنَّ »بليَّة ه�ؤلاء على 
هون على الم�ست�ضعفين،  ين، ويموِّ الإ�س�ل�ام و�أهله �أعظم و�أغلظ«، معلِّلًا ر�أيه »ب�أنَّهم يدغِلون فى الدِّ
ين،  بج�أ����شٍ رابطٍ، ور�أيٍ جام���ع؛ فِعلَ مَن قد �أمن الوح�شة، ووثق بالأن�سة، بم���ا يظهرُه من لبا�س الدِّ

الذي هو منه على الحقيقة عار، وب�أثوابه غير متوار«))).
المبحث الثَّالث:

دور ابن �أبي العوجاء في و�ضع الحديث
ندقة، ولمع  ري���ف وبين الإلح���اد والزَّ بويِّ ال�شَّ تزاوج���ت العَلاقة بي���ن الو�ضع في الحدي���ث النَّ
جال على بيان خبره  عيد ا�سمُ عبد الكريم بن �أب���ي العوجاء الذي تواردت معاجمُ الرِّ عل���ى هذا ال�صَّ
والتَّحذي���ر من خطره. وقد �أوتي علمً���ا وجدلًا وف�صاحة وذكاء، لكنَّ مثلَه كحاطب ليل قام �إلى �أفعى 
نادقة وو�ضعه���م الحديثَ على ر�سول  رب مثالًا على ك���ذب الزَّ ه���ا حطبًا فل�سعته فم���ات، حتى �ضُ ظنَّ
ار في الآخرة. فجاء هذا المبحث في  ني���ا والنَّ �ض ب�سببه نف�سَه �إلى الهلاك في الدُّ الله صلى الله عليه وسلم، م���ا عرَّ

مطلبين، هما:
ل: جهد ابن �أبي العوجاء في الو�ضع. المطلب الأوَّ

المطلب الثَّاني: الو�شاية بابن �أبي العوجاء �إلى الوالي.
ل: جهد ابن �أبي العوجاء في الو�ضع: المطلب الأوَّ

���ع )ت142ه(ـ ورفاقهما  ا�صطبغ���ت حركةُ عبد الكريم ب���ن �أبي العَوجاء، وعبد الله بن المقفَّ
ة،  ةَ بالا�ستن���اد �إلى مبد�أ المظاه���ر والمادَّ ي���نَ والنُّبوَّ ة الت���ي تحاكم الدِّ ���ة التَّجريبيَّ زع���ة العِلميَّ بالنَّ
ة. ول���و �أنَّهم ا�صطلحوا مع �أنف�سه���م وت�صادقوا مع عقولهم؛  ري���ن بما يُع���رَف بالحركة التَّنويريَّ مت�أثِّ

انع المعبود! بِّ ال�صَّ لدلَّتهم الأفهامُ والأذواق والعقول والأذهان على الرَّ
نادقة مَن »كانوا ي�صنعون الآثار، ويولِّدون الأخبار، ويبثُّونها  وين����صُّ الجاحظ على �أنَّ م���ن الزَّ
���ه، وي�ضعون الكُتبَ  ه وعامِّ ف���ي الأم�صار، ويطعنون في الق���ر�آن، وي�س�ألون عن مت�شابهه، وعن خا�صِّ

ترجمان  �إدارة  لاهور،  �شدوطمان،  ر.  به:  عني  وبطلانه،  الباطنية  مذهب  بيان  )ت711ه(ـ،  الح�سن  بن  محمد  ))) �الديلمي، 
ال�سنة، �ص 26.

))) المرت�ضى، غرر الفوائد ودرر القلائد، 127/1.
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:((( ار على حدِّ قول الأ�صمعيِّ وَّ على �أهله«))). حتى �سار فيهم المثل الدَّ
		�أ�ضاءت وجــوهُ بــني برمك  ركُ في مجل�سٍ �إذا ذُكر ال�شِّ

		�أتَوا بالأحاديثِ عن مزدك))).  ف�ـــإنْ تُـلـيــت عـــنـدَهم �آيـــةٌ
بون بذلك،  بون �إليهم في الحطِّ من العرب والإ�سلام ويتك�سَّ م���ا اتَّ�صلوا بملوك العجم يتقرَّ وربَّ
وم ف���ي مثالب العرب وعيوب  كم���ا �صن���ع يون�س بن هارون، قال الجاح���ظ: »كان كتب كتابًا لملك الرُّ

الإ�سلام، بزعمه«)))، »ف�أخذ منه مالًا«))).
ندقة الكذبَ في  احلة عبد الكريم بن �أبي العوجاء، فجمع �إلى القول بالزَّ وق���د امتطى هذه الرَّ
نادقة  ا�س دينه���م))). وهو معدود »من الزَّ �س على النَّ ة و�سوء نيَّة، ليلبِّ الحدي���ث عمدًا عن خب���ث طويَّ
ي���ن؛ بو�ضع �أخبارٍ  كِّ في قل���وب العوام، والتَّلاعبَ بالدِّ ريعة، و�إيقاعَ ال�شَّ الذي���ن ق�صدوا �إف�س���ادَ ال�شَّ

موا فيها الحلال«))). �أحلُّوا فيها الحرام وحرَّ
كُّ �إلى هذا الفعل  ق الاحتمال وال�شَّ اد بن �سلمة �أحاديث))). و�إن تط���رَّ وقي���ل: د����سَّ في كتب حمَّ
ه لا مرية يثبت �أ�ص���ل الفكرة الذي لا ينفيها ر�أ�سًا، وهي �أنَّ عبد الكريم كان معروفًا  ات)))، لكنَّ بال���ذَّ
ثين. وو�ضع �أحاديث كثيرة ب�أ�سانيد  فات المحدِّ �سِّ ف���ي م�صنَّ ف���ي ذلك الو�سط بالكذب والو�ضع والدَّ
يغت���رُّ به���ا من لا معرفة له بالجرح والتَّعديل. وتلك الأحاديث التى و�ضعها كلُّها �ضلالات في التَّ�شبيه 

الخانجي،  مكتبة  القاهرة،  هارون،  محمد  ال�سلام  عبد  و�شرح:  تحقيق  النبوة(،  )حجج  الجاحظ  ر�سائل  ))) �الجاحظ، 
1384هـ/1964م، 4ج، 278-277/3.

))) �البيتان على بحر المتقارب، للأ�صمعي، �أبي �سعيد: عبد الملك بن قريب الب�صري )122-216ه(ـ. الجاحظ، البيان والتبيين، 
4ج،  1418هـ،  العلمية،  الكتب  دار  بيروت،  الأخبار،  عيون  الدينوري،   .228/3 3ج،  1423هـ،  الهلال،  ومكتبة  دار  بيروت، 

�س: الراغب الأ�صفهاني، محا�ضرات الأدباء، 437/2. ح بالميل �إلى الزندقة والتمجُّ 113/1. وينظر في ذمِّ المتبجِّ
عى النبوة و�أظهر  امَ قباذ بن فيروز بن يزدجرد �سنة 487م. ادَّ ))) �مزدك بن نامدان، الموبذ، �أي: العالم القدوة. ظهر بفار�س �أيَّ
ق عليه  الا�شتراكية والإباحية في المال والأب�ضاع، وح�صل له مناظرة في ذلك مع �أنو�شروان بن قباذ انقطع فيها مزدك وطُبِّ
يُفعَل  النُّور  ب�أنَّ  انفرد  مزدك  �أنَّ  �إلاَّ  والأ�صلين،  الكونين  في  المانويَّة  كقول  وقولهم  المزدكية  هم  و�أ�صحابه  ف�أُعدم.  ال�شرط 
لام جاهل �أعمى. النديم، الفهر�ست،  ا�س، والظَّ فاق. والنُّور عالم ح�سَّ لمة تُفعل على الخبط والاتِّ بالق�صد والاختيار، بينما الظَّ
الملل  الكريم )ت548ه(ـ،  عبد  بن  الفتح: محمد  �أبو  ال�شهر�ستاني،   .511 العرب، �ص  �أن�ساب  ابن حزم، جمهرة   .406 �ص 

والنحل، م�ؤ�س�سة الحلبي، 3ج، 54/2. الرازي، اعتقادات فرق الم�سلمين والم�شركين، �ص 89.
))) الجاحظ، الحيوان، 448/4.
))) المرت�ضى، الأمالي، 132/1.

))) �الجاحظ، الر�سائل، 278/3. ابن جماعة، بدر الدين، �أبو عبد الله: محمد بن �إبراهيم الكناني الحموي ال�شافعي )ت733ه(ـ، 
�إي�ضاح الدليل في قطع حجج �أهل التعطيل، تحقيق: وهبي �سليمان غاوجي، م�صر، دار ال�سلام، ط1، 1410هـ/1990م، �ص 

.210
الأعيان، تحقيق:  تواريخ  الزمان في  مر�آة  وغلي )ت654ه(ـ،  قِزْ�أُ بن  يو�سف  المظفر:  �أبو  الدين،  �شم�س  ابن الجوزي،  ))) ��سبط 

محمد بركات ورفاقه، دم�شق، دار الر�سالة العالمية، ط1، 1434هـ/2013م، 23ج، 262-261/12، 148/17.
))) ابن عدي، الكامل في �ضعفاء الرجال، 47/3، رقم: 431.

))) �الذهبي، �أحاديث مختارة من مو�ضوعات الجورقاني وابن الجوزي، تحقيق: عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي، المدينة 
المنورة، مكتبة الدار، ط1، 1404 هـ، �ص 37، رقم: 14.
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رب به  ريعة))). وخبره منت�شر في كتب المو�ضوعات)))، و�ضُ والتَّعطي���ل وفي بع�ضها تغيير �أحكام ال�شَّ
ين في كتب »الم�صطلح«))). المثل فيمن ي�ضع الحديث للكيد من الدِّ

هم عن اعتبار الأهلَّة بح�ساب  وائف الم�سلمة �صوم رم�ضان بالهلال، وردَّ و�أف�سد على بع�ض الطَّ
ادق))). و�ضعه لهم ون�سب ذلك الح�ساب الى جعفر ال�صَّ

وكان عب���د الكريم داعية �إلى �ضلاله، يف�سد الأحداث ببدعته و�أهوائه، قال له عمرو بن عبيد 
يزج���ره: »ق���د بلغني �أنَّك تخلو بالح���دَث من �أحداثنا فتف�س���ده فتدخله في دِينك! ف����إنْ خرجت من 

مِ�صرنا، و�إلاَّ قمْتُ فيك مقامًا �آتي فيه على نف�سك«، فلحق بالكوفة))).
لق���د �أيقن عبد الكري���م �أنَّ عمرو بن عبيد لن يقف عند حدود التَّهدي���د والتَّخويف، وهو يرى 
ندقة والإلحاد، و�أدرك �أنَّه فعلًا يعني ما قاله �إذ  الخطر الفكريَّ يداهم الح�صون الآمنة من لوثة الزَّ
ده و�أنَّه �سي�أخذه بالحزم لا  ة في توعُّ يَّ �أع���رب له �صراحةً عن حنقه وغيظه عليه، كما لم�س منه الجِدِّ
عوة  ها على نف�سه �إن هو بقي على حاله من الدَّ محال���ة؛ عندئذٍ عاين حجم المخاطرة الت���ي ي�ستجرُّ
ه �إن مكث في البلد فلن ي�سلم حيث �سي�شي  �إل���ى زندقته و�إلحاده، والتَّغرير بالأحداث م���ن حوله، و�أنَّ

�سبة �إليه، فخرج على الفور ولج�أ �إلى الكوفة. ب�أمره �إلى الوالي، ولم تعد الب�صرة دار �أمان بالنِّ
ة الأولى التي يدخل ابن �أب���ي العوجاء فيها �إلى  ويظه���ر من خ�ل�ال الأحداث �أنَّها لي�ست الم���رَّ
ات؛  ة هذه تختل���ف عن كلِّ المرَّ الكوف���ة، فقد جاءه���ا قبلُ مرارًا ين�شر فيها ر�أي���ه ونِحلته. لكنَّ المرَّ
لَ���بُ قد لحق به، فالويل له �إن  ه وهي القتل، وهذا الطَّ دة ب�إن���زال �أ�شدِّ العقوبات في حقِّ فحياتُ���ه مهدَّ

م�س عليه في مخدعه! �أ�شرقت ال�شَّ

))) البغدادي، الفرق بين الفرق، �ص 256.
ط2،  الأثرية،  العلوم  �إدارة  باك�ستان،  الأثري،  الحق  �إر�شاد  تحقيق:  الواهية،  الأحاديث  في  المتناهية  العلل  الجوزي،  ))) �ابن 
الأحاديث  في  الم�صنوعة  اللآلىء  ال�سيوطي،   .37 �ص  مختارة،  �أحاديث  الذهبي،   .18 رقم:   ،23/1 2ج،  1401هـ/1981م، 
المو�ضوعة، تحقيق: �صلاح عوي�ضة، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1417هـ/1996م، 2ج، 30/1، 389/2. الكناني، ابن 
عراق، نور الدين، علي بن محمد )ت963ه(ـ، تنزيه ال�شريعة المرفوعة عن الأخبار ال�شنيعة المو�ضوعة، تحقيق: عبد الوهاب 
 .144 ،81  ،15 2ج، 11/1،  العلمية، ط1، 1399هـ،  الكتب  دار  الغماري، بيروت،  ال�صديق  اللطيف- عبد الله محمد  عبد 
�إدارة الطباعة المنيرية، الطبعة،  الفَتَّنِي، محمد طاهر بن علي ال�صديقي الهندي )ت986ه(ـ، تذكرة المو�ضوعات، م�صر، 
�أبو الح�سنات: محمد عبد الحي ابن محمد عبد الحليم الأن�صاري الهندي )ت1304ه(ـ،  اللكنوي،  ط1، 1343هـ، �ص 7. 

الآثار المرفوعة في الأخبار المو�ضوعة، تحقيق: محمد ال�سعيد ب�سيوني زغلول، بغداد، مكتبة ال�شرق الجديد، �ص 12.
اللطيف  عبد  تحقيق:  والتذكرة،  التب�صرة  �شرح  )ت806ه(ـ،  الح�سين  بن  الرحيم  عبد  الف�ضل:  �أبو  الدين،  زين  ))) �العراقي، 
الهميم- ماهر يا�سين فحل، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1423هـ/2002م، 2ج، 307/1-308. ابن حجر، النكت على 
كتاب ابن ال�صلاح، تحقيق: ربيع بن هادي عمير المدخلي، المدينة المنورة، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، 2ج، 
ط1، 1404هـ/1984م، 857/2. البقاعي، برهان الدين، �إبراهيم بن عمر )ته(ـ، النكت الوفية بما في �شرح الألفية، تحقيق: 
�أبو  الدين،  �شم�س  ال�سخاوي،   .556  ،550/1 2ج،  1428هـ/2007م،  ط1،  الر�شد،  مكتبة  الريا�ض،  الفحل،  يا�سين  ماهر 
م�صر،  علي،  ح�سين  علي  تحقيق:  للعراقي،  الحديث  �ألفية  ب�شرح  المغيث  فتح  )ت902ه(ـ،  الرحمن  عبد  بن  محمد  الخير: 

مكتبة ال�سنة، ط1، 1424هـ/2003م، 4ج، 316/1.
))) البغدادي، الفرق بين الفرق، �ص 256.

))) الأ�صبهاني، الأغاني، 3/ 146.



128

ار بن برد يهجوه))): اعر ب�شَّ وفيه يقول ال�شَّ
جاء، بِعتَ الإ�سلامَ بالكفر مُوقا))) 		 قل لعبد الكريم: يا ابن �أبي العَوْ
ـــــهار �صومًا رَقيقا))) ـ		ـتَ فبع�ضَ النَّ  مْ لا ت�صلِّي، ولا تـ�صوم، ف�ـــإنْ �صُ
ـ		ـرِ عَــتـــيـــقًا، �ألاَّ تـــــكونَ عَــتـيـقــا)))  مـــا تُبالي �إذا �أ�صبْتَ مــــنَ الخم
ـيـــتَ، �أم زنـديقا))) ـ	ـدِ، حَـــنـيـفًا حُـلِّ ليتَ �شِعري غداةَ حُلِّيتَ في الجي

اني: الو�شاية بابن �أبي العوجاء �إلى الوالي: المطلب الثَّ
�سالة صلى الله عليه وسلم بالتَّحذير من الكذب عليه، بداعي  بم���ا �أنَّ الأحاديث قد توات���رت))) عن �صاحب الرِّ
رع الحنيف،  ا����س، لما فيه من تغيير وتحري���ف لل�شَّ �أنَّ الك���ذب عليه لي����س كالكذب على �أحد من النَّ
فاتهم الخا�صة في هذا  بيِّ صلى الله عليه وسلم من �أكبر الكبائر، و�شملوه في م�صنَّ حتى عدَّ العلماءُ الكذب على النَّ
الب���اب))). وبما �أنَّ امته���ان الكذب قد ثبت على ابن �أبي العوجاء بما لا يدع مجالًا لل�شكِّ فيه، لذلك 

�أنزلوا فيه �أ�شدَّ العقاب.
ل: �إرها�صات مقتله: الفرع الأوَّ

د بن �سليمان )ت173ه(ـ الب�صرة، قدمت �إليه جماعةٌ من �أهل  بعد �أن ولي �أبو عبد الله محمَّ
ة �شهادات، كانت �سببًا  ���وق، وتكاث���روا عليه، و�شهدوا عنده على عبد الكريم بن �أبي العوجاء بعدَّ ال�سُّ
كًا بر�أيه  ا وعنادًا وتم�سُّ ا لم يفع���ل، وازداد عتوًّ ه لمَّ جنَ، رجاء توبته. لكنَّ ف���ي ا�ستدعائه و�إيداعه ال�سِّ
هةُ �إليه كفيلةً باتَّخذ حكم الإعدام فيه. وتماديًا في باطله و�إظهارًا ل�سوء �صنيعته؛ كانت التُّهم الموجَّ
ج���ن، جاءت جماعةٌ تُكلِّم الوالي في ��شأن���ه، وي�شفعون له عنده. كما بلغ  خ�ل�ال �إقامته في ال�سِّ
فاعات فيه، حتى يوعز  وا على حا�شية الخليفة بال�شَّ خب���رُ �سجنه �أ�صحابَه ببغ���داد، فتكاثروا، ثمَّ �ألحَّ

رْفَ عن الأخير منها لما فيه من البذاءة، وهو »في غاية المهاجة، وبخا�صة  ))) �الأبيات على بحر الخفيف، وهي خم�س، غ�ض�ضنا الطَّ
الأ�صفهاني،  القاف.  قافية:   ،111-110/4 الديوان،  برد،  بن  ب�شار  ينظر:  مقالٌ«.  مقامٍ  ولكلِّ   ، المهجوِّ موت  بعد  كان  �إذا 

الأغاني، 146/3. المرت�ضى، الأمالي، 138-137/1.
))) الموق: الحمق فى غباوة، و�صاحبه مائق. الجوهري، ال�صحاح، 6ج، 1557/4، مادة: موق.

))) ��صومًا رقيقًا: يعني �أنه يم�سك عن المفطرات الوا�ضحة كالطعام وال�شراب دون الخفية لوقوعه في كبائر الذنوب؛ كالزندقة 
والإلحاد. 

نة في الدنان. وبعتيق الثانية: المعتوق من النار. ))) في عجز البيت جنا�س، �إذ ق�صد بعتيق الأول: الخمر المعتَّقة، �أي: القديمة المخزَّ
))) ��أطلق تحلية الجيد على خ�ضابه بالدم، �أي: �ضرْب رقبته بال�سيف. والمعنى: لا �أدري؛ �أقُتلت يومَ قُتلت م�سلمًا �أم كافرًا. م�ستفاد 

من ابن عا�شور، مرجع �سابق.
))) �ال�سيوطي، قطف الأزهار المتناثرة في الأخبار المتواترة، تحقيق: خليل المي�س، بيروت، المكتب الإ�سلامي، ط1، 1405هـ/1985م، 
�ص 23، رقم: 1. الزبيدي، مرت�ضى الدين، �أبو الفي�ض: محمد بن محمد الح�سيني )ت1205ه(ـ، لقط اللآلئ المتناثرة في 
الأحاديث المتواترة، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1405هـ/1985م، �ص 261، رقم: 61.
�ص  2003م،  1424هـ/  ط2،  الفرقان،  مكتبة  المتحدة،  العربية  الإمارات  �سلمان،  ح�سن  م�شهور  تحقيق:  الكبائر،  ))) �الذهبي، 
153. الهيتمي، �أبو العبا�س: �شهاب الدين، �أحمد بن محمد الأن�صاري )ت974ه(ـ، الزواجر عن اقتراف الكبائر، بيروت، 

دار الفكر، ط1، 1407هـ/1987م، 2ج، 161/1.
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المن�ص���ورُ �إلى ابن �سليمان ب�إخلاء �سبيل���ه، بداعي �أنَّه »لم يتكلَّم فيه �إلاَّ ظَنِينٌ منهم«، »�أهل �سوق«. 
د بالكفِّ عنه �إلى �أن ي�أتيه ر�أيُه. ف�أمر المن�صور بالكتاب �إلى محمَّ

ل  د بن �سليمان وت�صميمه على قتله، لما بات ي�شكِّ بعد �أن �أدرك عبد الكريم �إ�صرار الوالي محمَّ
، وكذا  يا�سيِّ ا�س والا�ستقرار في المجتمع؛ حاول �أن ي�ستغلَّ نفوذَ ابن �أخته ال�سِّ من خطرٍ على دين النَّ
. وا�ستطاع في هذه الأثناء ابن �أبي العوجاء �أن يتوا�صل مع  بما له من معارف عند الخليفة العبا�سيِّ
ار ال���ذي كان منقطعًا �إلى �أبي جعفر  ���ن كان له حظوة عند الأ�سرة الحاكمة، وهو �أبو الجبَّ واح���د ممَّ
فاعة  ���د بن �سليمان ثمَّ �إل���ى �أبنائهما بعدَهما. فكلَّمه عبد الكري���م، وطلب �إليه ال�شَّ المن�ص���ور ومحمَّ
ام فل���ه مائة �ألف، ولك �أنت  رني الأميرُ ثلاثةَ �أيَّ عن���د الأمي���ر، وعر�ض عليه المال، وقال ل���ه: »�إنْ �أخَّ

كذا وكذا«.
ره  ار ك�أنَّه ذكَّ ا باحثه ب���ه �أبو الجبَّ وح�ص���ل �أنَّ الوالي ان�شغل ع���ن ابن �أبي العوجاء فن�سيه، فلمَّ
���ا ان�صرف �أذكرَه،  ل ب�إخراجه، وق���ال له: »ف�إذا ان�صرفتُ م���ن الجمعة ف�أذكرنيه«. فلمَّ �أم���رَه، فعجَّ

فدعا به، و�أمر ب�ضرب عنقه، ثمَّ �صلبه. ذُكر ذلك في حوادث �سنة 155هـ))). 
د بن �سليمان بكتاب  ل لتوقيف الإعدام، و�أر�سل �إلى محمَّ بل �إنَّ الخليفة بنف�سه �سبق له �أن تدخَّ
ده.  اكَ �أنْ تُحدِث في �أمر ابن �أبي العوجاء �شيئًا، ف�إنَّك �إنْ فعلتَ فعلتُ بك وفعلت«، يتهدَّ جاء فيه: »�إيَّ
�سول: »هذا ر�أ�س  ا ورد على الوالي ر�سولُ �أبي جعفر بكتابه، قال للرَّ يفُ العذلَ«. فلمَّ ولك���ن »�سبقَ ال�سَّ

ابن �أبي العوجاء، وهذا بدنه م�صلوبًا بالكُنا�سة)))، ف�أخبِر �أمير الم�ؤمنين بما �أعلمتُكَ«.
نة والإقرار: هم الموجِبة للحدِّ والمثبَتة بالبيِّ اني: التُّ الفرع الثَّ

ريف: مه بالم�صحف ال�شَّ لًا: ا�ستخفافه بكلام الله تعالى وتهكُّ �أوَّ
. فقال له: لِمَ كتبتَ هذا؟ قال: لئلاَّ يُ�سرَق. فقال  فقد ر�أى عدلًا كتب عليه �صاحبُه �آيةَ الكُر�سيِّ

عبد الكريم: فقد ر�أينا م�صحفًا �سُرق)))!
لاة وعدم �إيمانه بها: ةَ ال�صَّ ثانيًا: �إنكاره فر�ضيَّ

���ه �صلَّى، فقيل له: �أنت لا ت�ؤمن بما جاء به محم���دٌ صلى الله عليه وسلم، فلِمَ ت�صلِّي؟ فقال: هي  �شُهِ���د عليه �أنَّ
ة البلد، و�إر�ضاء الأهل والولد)))! عادة الج�سد، و�سنَّ

ثالثًا: �إقراره على نف�سه باختلاق الأحاديث:
م لا محالةَ،  هود ف���ورَ و�صول نب�أ قتله �إليه، و�أنَّ الوالي ع���ازم عليه وم�صمِّ �أق���رَّ على م�سمع ال�شُّ

))) الطبري، التاريخ، 48-47/8.
ا على وجه الأر�ض من القمام. وهي: محلتان معروفتان بالب�صرة والكوفة، كانوا يطرحون فيهما  ))) �الكُنا�سة: ملقى ما يك�سح ممَّ

كنا�ستهم. الحموي، معجم البلدان، 481/4. ابن عبد المنعم الحميري، الرو�ض المعطار في خبر الأقطار، �ص 495.
))) المرت�ضى، غرر الفوائد ودرر القلائد، 137/1.

))) البلاذُري، جمل من �أن�ساب الأ�شراف، 96-95/4.



130

م فيها الح�ل�ال، و�أحلُّ فيها  ق���ال: »�أمَ���ا والِله، لئن قتلتمون���ي، لقد و�ضعتُ �أربع���ة �آلاف حديث؛ �أحرِّ
متكم في يوم فطركم«))). رتكم في يوم من �صومكم، و�صوَّ الحرام. والِله، لقد فطَّ

الفرع الثَّالث: ما �أثير حول مقتله:
د بين  بع���د �أن و�ص���ل نب�أ مقتل اب���ن �أبي العوجاء �إلى المن�صور وجد في نف�س���ه على واليه محمَّ
�سليم���ان و�أنك���ر عليه �إقدامَه على قتل عبد الكريم دون �أن يراجعه وي�ست�أمره في ذلك، حتى غ�ضب، 

وقال: »�أيُقتَل رجلٌ من العرب بغير علمي«.
ث���مَّ ازداد الأم���رُ �س���وءًا �إذ �شرع الأمي���ر معن بن زائدة -وه���و ابن �أخت عب���د الكريم بن �أبي 
ب عليه ما  د بن �سليم���ان، وي�شغِّ العوج���اء- يراج���ع المن�صورَ في ما ح�ص���ل، وي�شكو �إليه فع���لَ محمَّ
ه ق���ال: �أنا تلميذ الح�سن. فقال: »تلميذ«،  ا قرف به، �إنَّما قتلَه لأنَّ ح�ص���ل بقول���ه: قتلَ رجلًا بريئًا ممَّ
نادقة))). قلت: في هذا تمييع لحقيقة الأمر وا�ستخفاف بخطورة الق�ضيَّة، فكلمةُ تلميذ  من قول الزَّ
و�إن »لي�س���ت م���ن كلام العرب«)))، ف�إنَّها غ���دت م�ستعملةً كغيرها الكثير من الكلم���ات)))، ولا ي�ؤخذ 
����ض نف�سه لخطرٍ ناجمٍ عن نحو هذه  الم�ؤم���ن بمث���ل هذا في دينه. و�إنَّ عبد الكريم لأنبه من �أن يعرِّ
ين  عن في الدِّ ت، وهو الذي عمل منذ نعوم���ة �أظفاره على الطَّ المغام���رة -غي���ر ذات ق�ضيَّة- لو �صحَّ

بالحيل والتَّمويه!
د بن �سليمان، وكتب  فل���م تَحمِلِ المن�صورَ نف�سُ���ه، وتغيَّظ على واليه، و�أخذ قرارًا بع���زل محمَّ
ف���ي ذل���ك الكتب، وبعث �إلى م�ست�شاره عي�سى بن علي الذي �سب���ق �أن �أ�شار عليه بتولية ابن �سليمان، 
دُ بن �سليمان  ا جاء ف���ي خطابه له: »�أيقتُلُ محمَّ د هذا. وممَّ يعاتب���ه، ويلم���ح �إلى طلب القود من محمَّ

رجلًا ب�شهادة قومٍ رعاع، لا يُدرى من هم؟ لقد هممتُ �أن �أُقيدَه به«.
ا  ا �أتاه عي�سى، قال الخليفة: »هذا عملُك �أنتَ! �أ�شرْتَ بتولية هذا الغلام، فولَّيتُه غلامًا غِرًّ فلمَّ
لع ر�أيي فيه، ولا ينتظر �أمري! وقد  جاه�ل�اً لا عل���م له بما ي�أتي. يقدم على رجل يقتله من غير �أن يطَّ

كتبت بعزله. وبالِله لأفعلنَّ به«.

))) �البغدادي، الفرق بين الفرق، �ص 255-256. الذهبي، المغني في ال�ضعفاء، تحقيق: د. نور الدين عتر، قطر، �إحياء التراث 
الإ�سلامي، 2ج، 402/2، رقم: 3781. ابن الأثير، عز الدين، �أبو الح�سن: علي بن �أبي الكرم محمد الجزري، )ت630ه(ـ، 
الكامل في التاريخ، تحقيق: عمر عبد ال�سلام تدمري، بيروت، دار الكتاب العربي، ط1، 1417هـ/1997م، 10ج، 185/5-

.186
))) البلاذُري، جمل من �أن�ساب الأ�شراف، 96/4.

))) �ابن فار�س، �أبو الح�سين: �أحمد بن فار�س القزويني الرازي )ت395ه(ـ، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد 
هارون، بيروت، دار الفكر، ط1، 1399هـ/1979م، 6ج، 353/1، مادة: تلم.

ه المت�أخرون من �أهل الع�صر بالطالب  �أو الحرفة، وطالب العلم. وخ�صَّ �أو الفن  ))) �فقيل: التلميذ خادم الأ�ستاذ من �أهل العلم 
المعجم  ورفاقه،  �شوقي  �ضيف،  والعالية.  الثانوية  التعليم  مرحلتي  في  التلميذ  على  عرفًا  الطالب  لقب  و�أطلقوا  ال�صغير. 
بيدي،  الو�سيط، مجمع اللغة العربية بالقاهرة، دار الدعوة، 2ج، 87/1، مادة: التلميذ. و561/2، مادة: الطالب. وينظر: الزَّ

تاج العرو�س من جواهر القامو�س، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية، 40ج، 380/9، مادة: تلمذ.
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ه �إنَّما قتل ابن  د ب���ن �سليمان، و�أنَّ ف�سك���ت عن���ه عي�سى حتى �سكن غ�ضبه، ثمَّ �أخذ يعتذر لمحمَّ
ب الأجواءَ بمعهود ل�سانه حتى �أقنع المن�صور �أن  �أبي العوجاء »على زندقةٍ هو يُن�سَب �إليها«. وبد�أ يرطِّ
ندقة، ف�إن  جل على الزَّ دًا �إنَّما قتل هذا الرَّ ا عزم عليه، وقال: »يا �أمير الم�ؤمنين، �إنَّ محمَّ يع���دل عمَّ
���د. والِله، يا �أمير الم�ؤمنين، لئن عزلته على  كان قتلُ���ه �صوابً���ا فهو لك، و�إن كان خط�أً فهو على محمَّ
ة عليك«. وقد كان المن�صور �أمر  كْر، ولترجِعنَّ القالةُ من العامَّ تفية))) ما �صنع؛ ليذهبنَّ بالثَّناء والذِّ
ه  قت، وقال لعي�س���ى: »�أغررتني من هذا الغلام«))). و�أقرَّ د وكُتبت الكتب، فدعا بها فمُزِّ بع���زل محمَّ

.((( يَّ بِّ على عمله حينًا ثمَّ عزلَه، وولَّى مكانه عمرو ابن زهير ال�ضَّ
نادقة هو من دِينهم؟ �أم �أنَّهم  ة في �أخذهم على الزَّ دَّ فه���ل ما كان يُظهره ه�ؤلاء الولاة من ال�شِّ
ة الحِر�صَ على العقيدة الإ�سلاميَّة،  ة ورغباتهم؟ و�إذا كان ذلك هو دينَ العامَّ ي�شايعون به ميولَ العامَّ

فهل كان الخلفاءُ في �شغل عنها بم�آربَ �أخرى؟
ابع: رِثا�ؤه: الفرع الرَّ

ع بقوله))): ا قُتل ابنُ �أبي العوجاء لزندقته، رثاه ابنُ المقفَّ يروى �أنَّه لمَّ
فَلِلَّهِ رَيْبُ الحَادِثَاتِ بِمَنْ وَقَعْ رُزِئْنَا -�أبَا عَمْرٍو- وَلا حَيَّ مِثْلُهُ	

ذَوِي خَلَّةٍ مَا فِي انْ�سِدَادٍ لَهَا طَمَعْ 		 فَ�إنْ تَكُ قَدْ فارَقْتَنَا وَتَرَكْتَنَا
زَايَا مِنَ الجَزَعْ ا عَلَى كُلِّ الرَّ 		�أمِنَّ  نَا فَقَدْ جَرَّ نَفْعًا فَقْدُنَا لَكَ �أنَّ

ها، فقد جلب �إلينا فقدُك  يق�صد �إنْ كنتَ قد فارقتنا وتركتنا �أ�صحابَ حاجةٍ لا نطمعُ في �سدِّ
ا�س �أحمد بن يحيى  مة �أبو العبَّ نفعًا �إذ �صرنا في م�أمنٍ من الحزن على �أيَّة م�صيبة بعدَك. قال العلاَّ
رَّ  ، وال�شَّ رِّ هي���ر بثعل���ب )ت291ه(ـ: »البيت الأخير يدلُّ على مذهبهم ف���ي �أنَّ الخير ممزوج بال�شَّ ال�شَّ

ممزوجٌ بالخير«))).

))) �الافتياتُ: افتعالٌ من الفوت، وهو: ال�سبق �إلى ال�شيء دون ائتمار من يُ�ؤتَمر. يقال: افتات عليه ب�أمر كذا، �أي: فاته به. وفلان 
لا يُفتاتُ عليه، �أي: لا يعملُ �شيءٌ دون �أمره. الجوهري، ال�صحاح، 260/1، مادة: فوت.

))) البَلاذُري، جمل من �أن�ساب الأ�شراف، 96/4. الطبري، تاريخ الر�سل والملوك، 49-47/8.
�إحياء  دار  والنهاية، تحقيق: علي �شيري، بيروت،  البداية  الدم�شقي )ت774ه(ـ،  �إ�سماعيل بن عمر  الفداء:  �أبو  ))) �ابن كثير، 

التراث العربي، ط1، 1408هـ/1988م، 14ج، 121/10.
))) �الأبيات على بحر الطويل. الطائي، �أبو تمام: حبيب بن �أو�س )ت231ه(ـ، ديوان الحما�سة، تحقيق: عبد الله بن عبد الرحيم 
ع عبدَ الكريم بن �أبي العوجاء  ع�سيلان، ال�سعودية، جامعة الإمام، 1401هـ/1981م، �ص 416، رقم: 285. يرثي فيها ابنُ المقفَّ
حه الأخف�ش )ت177ه(ـ. وقال ثعلب )ت291ه(ـ: يرثي يحيى بن زياد الحارثي ال�شاعر الزنديق )ت160ه(ـ.  على ما �صحَّ
ع عليهم والله  م وفاة ابن المقفَّ ن ذُكر لتقدُّ ع ف�ضلًا عمَّ ر حملُها على ابن المقفَّ وقيل غير ذلك. وبالنَّظر �إلى تواريخ الوفيات يتعذَّ

تعالى �أعلم. ينظر: المرت�ضى، الأمالي، 135/1. ابن خَلِّكان، وفيات الأعيان، 469/3.
))) المرت�ضى، الأمالي، 135/1.
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ابع: المبحث الرَّ
ةٌ ت�سا�ؤلاتٌ فل�سفيَّ

ن كان في  ندقة، نقي�س عليه �سِيرَ غيره ممَّ ت�أتي حياةُ عبد الكريم بن �أبي العوجاء �أنموذجًا للزَّ
ندقة ون�شرها بين الم�سلمين،  ع�صره، ويُرينا �أوجه ن�شاطهم واتِّجاهاته؛ من اهتمام بتعريب كتب الزَّ
ل بين حوا�ضر  ريف والتَّنقُّ بويِّ ال�شَّ �إل���ى ن�شر الانحلال الخُلقيِّ والمجون، �إلى الو�ضع في الحديث النَّ

ندقة. وهنا ي�ستوقفنا �س�ؤلان في مطلبين: عاية �إلى الزَّ الم�سلمين الكبرى للدِّ
ل: هل يعمل الم�سلمون ب�أحاديثَ مو�ضوعةٍ يظنُّونها �صحيحةً؟ المطلب الأوَّ

ة التَّعبير؟ نادقة ولجمِهم انتهاكٌ لحريَّ ع الزَّ المطلب الثَّاني: هل في تتبَّ
ونها �صحيحةً؟ ل: هل يعمل الم�سلمون ب�أحاديثَ مو�ضوعةٍ يظنُّ المطلب الأوَّ

ين، وقد اتَّبع في �سبيل تنفير  نادقة على هذا الدِّ ن���رى �أنَّ عبد الكريم هو جزء من م�ؤامرة الزَّ
���ة مزدوجة في كلٍّ من  عن عليهم في دينه���م منهجًا قائمًا على ثنائيَّ الم�سلمي���ن م���ن عقيدتهم والطَّ

�ساعةِ اليُ�سرة و�ساعةِ الع�سرة:
ندقة، واختلاق  عاية �إل���ى الزَّ تي���ن: الدِّ عوة، م�شى عل���ى �آليَّ ���ل والدَّ ة التَّنقُّ يَّ فح���الَ تمتُّع���ه بحرِّ

الأكاذيب والو�ضع في الحديث.
وايات،  ا�س بما في �أيديهم من الرِّ وحالَ �أخذه و�إيقانه بالهلاك لا محالة، يلتفت �إلى ت�شكيك النَّ

طًا. حين �أقرَّ على نف�سه واعترف بالو�ضع ب�أرقام مهولة، ليبقى الم�سلمُ بعدَها حائرًا متخبِّ
�شيد )ت193ه(ـ  نادقة، ففي عهد ه���ارون الرَّ ويب���دو لي �أنَّ هذه طريقةً كان���ت متَّبعةً لدى الزَّ
نديقُ: لِمَ ت�ضرب عنقي؟ قال ل���ه: »�أريحُ العبادَ  ا�ستدع���ى زنديقً���ا، و�أمر ب�ضرب عنقه. فقال ل���ه الزِّ
من���ك«. ق���ال: ف�أين �أن���تَ مِن �ألف حدي���ث و�ضعتُها على ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم كلَّها، ما فيه���ا حرفٌ نطقَ 
ب���ه؟! ق���ال: »ف�أين �أنت، ي���ا عدوَّ الِله، مِن �أبي �إ�سح���اق الفزاريِّ وعبد الله ب���ن المبارك، ينخلانها، 

فيخرجانها حرفًا حرفًا؟«))).
اده كان معروفًا لدى  اظ الحديث ونُقَّ ومن نافلة القول �أن �أ�شير في هذا المورد �إلى �أنَّ جهد حُفَّ
الخلف���اء، وكان���وا يطمئنُّون �إلى حُ�سن بلائهم و�صنيعهم وجودة نقده���م وتتبُّعهم، على ح�سب تعبير 
الإم���ام �أب���ي عبد الله عمرو بن قي����س الكوفي المُلائيِّ في قوله: »ينبغ���ي ل�صاحب الحديث �أن يكون 
ائفُ والبَهْ���رَج، وكذلك الحديث«))).  راه���م فيها الزَّ راهم، ف�إنَّ الدَّ يرفيِّ ال���ذي ينتقد الدَّ مِث���لَ ال�صَّ
ائف  رهم الزَّ ���ا لَن�سمع الحدي���ث، فنعر�ضه عل���ى �أ�صحابنا كما نعر����ض الدِّ : »�إنْ كنَّ وق���ال الأوزاع���يُّ

))) �ابن ع�ساكر، �أبو القا�سم: علي بن الح�سن )ت571ه(ـ، تاريخ دم�شق، تحيقق: عمرو بن غرامة العمروي، بيروت، دار الفكر، 
ط1، 1415هـ/1995م، 80ج، 127/7.

المعارف  دائرة  مجل�س  الهند،  والتعديل،  الجرح  )ت327ه(ـ،  الرازي  محمد  بن  الرحمن  عبد  محمد:  �أبو  حاتم،  �أبي  ))) �ابن 
العثمانية، ط1، 1271هـ/1952م، 9ج، 18/2.
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يارف���ة؛ فما عرفوا �أخذنا، وما �أنكروا تركنا«))). ق���ال �أبو زكريا يحيى بن معين البغداديُّ  عل���ى ال�صَّ
ريع���ة. فمتى �أحببْتَ فهلمَّ  يوفُ في رواية ال�شَّ تُّوقَ���ةُ))) والزُّ )ت233ه���(ـ: »ل���ولا الجهابذة لكثرت ال�سَّ
م���ا �سمعتَ حت���ى �أعزِل لك منه نقدَ بيتِ المال. �أمَا تحفظ قول �شُري���ح: �إنَّ للأثر جهابذةً كجهابذة 

الوَرِق؟!«))).
نادقة المعلَن عنه هنا، يرمي �إلى ت�شكيك الم�سلمين بما في �أيديهم من الأحاديث  �إنَّ منهجَ الزَّ
���ة ابتغ���اءَ تركِه���ا و�إهمالها والح���ذر منها. وهذا ما ح�ص���ل فعلًا حين وفد �سائ���لٌ على الإمام  بويَّ النَّ
الفقي���ه عبد الله بن المب���ارك المروزيِّ )ت181ه���(ـ ي�شكوه هذه الأحادي���ث الم�صنوعة! فقال ابن 
المب���ارك بل�سان الواثق المملوءِ قلبُه حِكمةً: »يعي����ش لها الجهابذة«))). وبنحوه قيل ليحيى بن معين 
�إم���امِ الج���رح والتَّعديل، فكان جوابه: »�إنَّ للعلم �شبابًا ينتق���دون العِلم«))). وقال �أبو زكريا يحيى بن 
يم���ان العجل���يُّ الكوف���يُّ )ت189ه���(ـ: »�إنَّ لهذا الحديث رج���الًا خلقهم الله عزَّ وج���لَّ منذ يوم خلق 
ي�سابوريُّ )ت405ه(ـ: »فلولا الإ�سنادُ، وطلب  م���اوات والأر�ض«))). وقال �أبو عب���د الله الحاكم النَّ ال�سَّ
ن �أهلُ الإلحاد والبِدع  ائفة له، وكثرةُ مواظبتهم على حفظه؛ لدَرَ�س من���ارُ الإ�سلام، ولتمكَّ ه���ذه الطَّ
ت عن وجود الأ�سانيد فيها كانت بُتْرًا«))). فيه بو�ضع الأحاديث وقلب الإ�سناد، ف�إنَّ الأخبار �إذا تعرَّ

ة، اللذين  نَّ ل بحفظ دينه، ودينُ الله موحًى به ف���ي الكتاب وال�سُّ ون�ؤم���ن �أنَّ الله تعالى ق���د تكفَّ
�أ الأ�سباب التي  ري���ف: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ﴾))). والُله تعالى هيَّ �شملهم���ا قولُه ال�شَّ
ا �أنزل الله، وهو  ة من الكذب والتَّحريف. و«كلُّ ما حكم به ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم فهو ممَّ نَّ حُفظ���ت به���ا ال�سُّ
ل �سبحانه بحفظه. فل���و جاز على حُكمه الكذبُ والغلط  ذِك���رٌ م���ن الله �أنزله على ر�سوله r، وقد تكفَّ
واة، ولم يَقُمْ دليلٌ على غلطه و�سهو ناقله؛ ل�سقط حكمُ �ضمانِ الله وكفالته لحفظه،  هو من الرُّ وال�سَّ
اويَ �إذا كذب �أو غلِط �أو  واة، بل نقول: �إنَّ ال���رَّ عي ع�صمةَ الرُّ وه���ذا م���ن �أعظم الباطل. ونح���ن لا ندَّ
ة من يعرف كذبه وغلطه، ليتمَّ حِفظُه  �سها، فلا بدَّ �أن يقوم دليل على ذلك، ولا بدَّ �أن يكون في الأُمَّ

))) ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق، 185/35-186. الخطيب البغدادي، الكفاية، �ص431.
)ت610ه(ـ،  الخوارزمي  ال�سيد  عبد  بن  نا�صر  الفتح:  �أبو  الدين،  برهان  زي،  المطَُرِّ المغ�شو�شة.  الرديئة  الدراهم  تُّوقة:  ))) �ال�سَّ
المغرب في ترتيب المعرب، تحقيق: محمود فاخوري- عبد الحميد مختار، حلب، مكتبة �أ�سامة بن زيد، ط1، 1399هـ/1979م، 

2ج، 382/1. الجرجاني، التعريفات، �ص 117.
))) �البيهقي، �أبو بكر: �أحمد بن الح�سين )ت458ه(ـ، دلائل النبوة ومعرفة �أحوال �صاحب ال�شريعة، بيروت، دار الكتب العلمية، 

ط1، 1405هـ، 7ج، 31/1.
))) ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، 3/1، و18/2. الخطيب البغدادي، الكفاية في علم الرواية، �ص 37.

))) الخطيب البغدادي، الكفاية في علم الرواية، �ص 36.
))) ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، 222/1، و19-18/2.

ح�سين،  معظم  ال�سيد  تحقيق:  الحديث،  علوم  معرفة  )ت405ه(ـ،  الني�سابوري  الله  عبد  بن  محمد  الله:  عبد  �أبو  ))) �الحاكم، 
بيروت، دار الكتب العلمية، ط2، 1397هـ/1977م، �ص 6.

))) �سورة الِحجْر، �آية: 9.
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لحُججه و�أدلَّته، ولا تَلتبِ�سَ بما لي�س منها، ف�إنَّه من حُكم الجاهليَّة«))).
ا، لم يلتب�س  ةُ في دينه���ا �إلاَّ نُقل �إلينا مقبولًا مَع���زُوًّ وبن���اءً علي���ه، فما من حدي���ث تحتاجه الأمَّ
ةَ. قال الإمام ابن حزم )ت456ه(ـ: »وقد علمنا �أنَّه لا يمكن �أن يخفى الحقُّ  ة ب�أ�سرها البتَّ على الأمَّ
ة حُكمه بيقين«، ثمَّ  ين على جمي���ع الم�سلمين، بل لا بدَّ �أن تقع طائفة من العلماء عل���ى �صحَّ ف���ي الدِّ
ينَ م�ضمونٌ بيانُه ورَفْعُ الإ�شكالِ عنه بقول الله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ﴾)))،  ي�ست���دل على »�أنَّ الدِّ
ة رجالًا نذروا حياتهم  وبقول���ه تعالى: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾)))«))). وقيَّ�ض الحقُّ لهذه المَهمَّ
واة المخطئين، حتى عُرف المقبول من المردود وبان الباطل  لله، ك�شف���وا كذب الكاذبين وغلط الرُّ
ة، قال �أبو الفرج ابنُ الجوزيِّ  نَّ ين وال�سُّ ا�س الدِّ والمك���ذوب. وبحم���د الله، فلم يخلُ زمانٌ قطُّ من حرَّ
ا ل���م يُمكِن �أح���دًا �أن يُدخل في القر�آن �شيئً���ا لي�س منه، �أخذ �أق���وامٌ يزيدون في  )ت597ه���(ـ: »ولمَّ
حدي���ث ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم وينق�صون، ويبدلون، وي�ضعون عليه ما لم يق���ل. ف�أن��شأ الُله عزَّ وجلَّ علماءَ 
حيحَ، ويف�ضحون القبيح، وما يُخل���ي الُله عزَّ وجلَّ منهم ع�صرًا  ح���ون ال�صَّ قل، ويو�ضِّ يذبُّ���ون عن النَّ

من الع�صور«))).
ة التَّعبير؟ يَّ نادقة ولجمِهم انتهاكٌ لحرِّ ع الزَّ اني: هل في تتبَّ المطلب الثَّ

ندقة �أن يت�ساءل: �ألي�س �صحيحًا �أنَّ ابنَ �أبي  �أفةُ �أو ا�ستهوته زيوفُ الزَّ رُبَّ �سائلٍ قد �أخذته الرَّ
ريعة دون رحمة �أو  رون عن �آرائهم ف�أعملت الدولةُ فيهم �سيفَ ال�شَّ العوجاء، ومعه �آخرون، كانوا يعبِّ
د تعبير  ه���وادة؟! والج���واب عن ذلك �أن نعرف �أنَّ ما قام به عب���دُ الكريم بن �أبي العوجاء لي�س مجرَّ
ي���ن بمفهومه الكلاميِّ  ل خط���رًا داهمًا على الدِّ ع���ن ر�أيٍ �أو موق���فٍ، بل هو ترويجٌ لفك���ر �سلبيٍّ ي�شكِّ
ندقة المغالية  كي���زة هي الزَّ . دِعامتُه الرَّ ظام الأخلاقيِّ هوت���يِّ في �آنٍ معًا، وتقوي����ض �أركان النِّ واللاَّ
ة كالم�سجد  يَّ ماته المادِّ ة، وتنط���ح برموزها ومقوِّ ماويَّ الت���ي ت�شطح �إلى حدِّ الا�ستهزاء بالتَّعاليم ال�سَّ
، في �سابقةٍ ل���م تُعرف �إلاَّ من الم�شركي���ن والوثنيين الأوائل.  لاة والحجِّ ���ة كال�صَّ والكعب���ة، والمعنويَّ
ة ب�أ�سره���ا، فخرج عن لزوم �إ�سداء النَّ�صيحة و�أداء  ى بزندقته هذه على مجتمعه والأمَّ ث���م هو يتجنَّ
ده الكذبَ  عاي���ة لحُرماتهما، من خلال �إف�ساد الأحداث و�إ�شاع���ة المنكرات، وتعمُّ الأمان���ة لهما والرِّ
عل���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، متحلِّلًا من القيم والأخ�ل�اق، قد نف�ض يديه من �أيِّ وازعٍ �أو رادعٍ يردعه، فلا 

�س في حياته. �شيء مُقدَّ
بٍ  ة وقمع وتع�صُّ رع لم يكن مت�سامحًا مع���ه، و�إنَّ الوالي تعامل معه بدكتاتوريَّ ولا نق���ول: �إنَّ ال�شَّ

))) �ابن المو�صلي، �شم�س الدين، محمد بن محمد البعلي )ت774ه(ـ، مخت�صر ال�صواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة، تحقيق: 
�سيد �إبراهيم، القاهرة، دار الحديث، ط1، 1422هـ/2001م، �ص 582-581.

))) �سورة النحل، جزء من �آية: 89.

))) �سورة النحل، جزء من �آية: 44.
))) ابن حزم، الإحكام في �أ�صول الأحكام، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، بيروت، دار الآفاق الجديدة، 8ج، 137/8.

))) ابن الجوزي، المو�ضوعات، 31/1.
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م���ان بقرينة ن�ش���وء الح���ركات العِلمية ذات  تُجاهَ���هُ! فالاعت���راف بالآخ���ر كان �سائ���دًا في ذلك الزَّ
ة وم�سيَّحيَّة(. �إذًا، �إنَّ العيون  ة الفكريَّة )الفرق الإ�سلامية(، ووجود ح�ضارات �شتَّى )يهوديَّ ديَّ التَّعدُّ
ل���م تتَّج���ه نحوَه ولا �أُلقيَ القب����ضُ عليه �إلاَّ بعد �أن �أحدث بلبلة في المجتم���ع، نجم عنها التَّخوُّفُ من 
ي���ن، �ساعةَ خرج  زعزع���ة الكِي���ان العام الذي يُ����ؤذِن بخطر امتداد �أيدي العب���ث والتَّحريف �إلى الدِّ
فيه���ا ابنُ �أب���ي العوجاء عن �سلط���ان ذاته �إلى �إحداث �ضرر ف���ي غي���ره. و�إلاَّ فالتَّ�سامح اللامحدود 
عيَّة، وهذا مناق�ض لوظيفة  ين والقِي���م والرَّ ل �إلى لامبالاة بالدِّ ���ر التَّ�سام���ح وينقلب عليه، ويتحوَّ يدمِّ
ل بهدف توفير الحقوق المدنيَّة والحفاظ عليها  ولةُ مجتمعٌ من الب�شر يت�شكَّ ته، والدَّ الحاكم وم�س�ؤوليَّ
ا�س بالتَّمتُّع بما  مانات التي ت�سمح لجميع النَّ وتنميته���ا، وواجب الحاكم تطبي���قُ القوانين لتوفير ال�ضَّ
له���م م���ن حقوق، وت�أدية ما عليهم من واجبات. و�إذا ما حاول �أح���د �أن يغامر وينتهك هذه القوانين 
���ل في حرمانه من حقوقه الم�شار  ف����إنَّ مِث���ل هذا المغامر يجب �أن يمنعه الخوف من العقاب المتمثِّ
ا �إذا تجا�سر ولم  ة مخالفة القان���ون))). �أمَّ ل له نف�سُه ف�ضلًا ع���ن �أن يقع في مغبَّ �إليه���ا، م���ن �أن ت�سوِّ
ه، ليكون عبرة لغيره،  ينزج���ر ولم يرتدع، فلي�س في اليد �إلاَّ الم�صير �إلى �إنزال �أ�شدِّ العقوبة في حقِّ
�س �إلاَّ  ين الحقُّ لم يت�أ�سَّ ياق يق���ول John Locke: »الدِّ ومَ���ن �أم���ن العقوبة �أ�ساء الأدب. في هذا ال�سِّ
ر �أنَّه »لا يمكن التَّ�سامح  م���ن �أجل تنظيم حياة الب�شر ا�ستنادًا �إلى قواعد الف�ضيلة والتَّقوى«))). ويقرِّ
عل���ى الإطلاق، مع الذين ينكرون وجود الله. فالوعدُ والعهد والق�سم، من حيث هي روابط المجتمع 
ك جميعَ  �سبة ال���ى الملحد، ف�إنكارُ الله حتى ل���و كان بالفكر فقط، يفكِّ ، لي����س لها قيمةٌ بالنِّ الب�ش���ريِّ

الأ�شياء«))).
ج معه انطلاقًا من  ه���ذا، و�إنَّ الوال���ي ما لج�أ مبا�شرة �إل���ى �إنزال �أق�صى العقوبة فيه، بل ت���درَّ
ه عزف �إلى  جنَ، �إف�ساحًا له في المجال كي يتوب وي�ؤوب. لكنَّ ة ف�أودعه ال�سِّ حِرمانه من حقوقه المدنيَّ
ي والمعاندة  �ش���وة دون الأوبة والإناب���ة، و�أ�صرَّ على ما هو عليه من جرم وجناية، في معنى التَّحدِّ الرِّ
ين �أو �أيِّ عقيدة  والمناكفة. كما لا بدَّ من التنبيه �إلى �أنَّ العقوبة ما نزلت به لإجباره على اعتناق الدِّ
ل م�صدر قلق و�إزعاج وخ���روج عن الانتظام الع���ام، وخيانة لحق العقد  ���ة، ب���ل لأنَّه بات ي�ش���كِّ �إيمانيَّ
لطان م���ا لا يزع بالقر�آن«)))، وهذا المعنى  ، ول���م يرعوِ �أو ينكفئ، والُله تعالى »يزع بال�سُّ الاجتماع���يِّ
لطان عن  منت���زَع من مثل قوله تعالى: ﴿گ گ گ گ ڳ ڳ﴾)))، ف���الُله »لَيمنعُ بال�سُّ

))) لوك، جون )ت1704م(، ر�سالة في الت�سامح، تعريب: منى �أبو �سنة، المجل�س الأعلى للثقافة، ط1، 1997م، �ص 23، 24.
))) لوك، ر�سالة في الت�سامح، �ص 19.
))) لوك، ر�سالة في الت�سامح، �ص 57.

1399هـ،  �شلتوت، جدة، ط1،  فهيم محمد  المدينة، تحقيق:  تاريخ  الب�صري )ت262ه(ـ،  زيد  بن  عمر  زيد:  �أبو  �شبة،  ))) �ابن 
3ج، 988/3. ابن عبد البر، �أبو عمر: يو�سف بن عبد الله )ت463ه(ـ، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، تحقيق: 
م�صطفى بن �أحمد العلوي- محمد عبد الكبير البكري، المغرب، وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، 1387هـ، 24ج، 

.118/1
))) �سورة الإ�سراء، بع�ض �آية: 80.
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ا�س بالقر�آن وما فيه من الوعيد الأكيد والتَّهديد  ارت���كاب الفواح�ش والآثام، ما لا يمتنعُ كثيرٌ من النَّ
دي���د«))). قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ    پ پ  ال�شَّ
ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ    ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ   ٹڤ ڤ    

ڤ ڤ ڦ﴾))).
الخاتمة

ندقة والو�ضع  ة العَلاقة بين الزَّ بعد �أن �أتينا على ختام هذا البحث في تطوافة �سريعة مع جدليَّ
تائج  ريف عن���د عبد الكريم بن �أبي العوج���اء، نحطُّ رِحالنا عل���ى �أهمِّ النَّ بويِّ ال�شَّ ف���ي الحدي���ث النَّ

لنا �إليها، ثمَّ نعقبها ببع�ض التَّو�صيات. والخلا�صات التي تو�صَّ
لًا: نتائج البحث: �أوَّ

رق والو�سائل قديمٌ منذ القرون الأولى.  ين والعمل للكيد منه ومن �أهله بمختلف الطُّ ت�شويه الدِّ
ندقة اللَّذين وُجدا ووُجِد مَن يدعهما ويدعو �إليهما وين�شط  ام مع الإلحاد والزَّ التقى هذا المعول الهدَّ

ي �صديقي«. في دعمهما، على قاعدة »عدوُّ عدوِّ
ين، وكان داعية  ندقة على عبد الكريم بن �أبي العوجاء الذي وُجد في بيئة معادية للدِّ ثبتت الزَّ
ا�س، ولديه من المُكن���ة والمقدرة �أن  �إل���ى �ضلال���ه، يعمل على ا�صطن���اع الأحاديث ون�شرها بي���ن النَّ

ا�س. ين ون�شرَها بين النَّ اختلق �أربعة �آلاف حديث في �أحكام الدِّ
ابطة لأحكامه بما لا  اظمة ل�شمله وال�ضَّ دوا له القواعد النَّ ، وقعَّ قد هذا الفنَّ لقد �أحكم �أهلُ النَّ

اد. بيِّ صلى الله عليه وسلم، ولا يوجد حديث يتفلَّت من عقال النُّقَّ ة النَّ مجال فيه للتَّلاعب ب�سنَّ
نديق �ض���رورةٌ لازمةٌ لانتظام �سير المجتمع و�ضم���ان الأمن فيه بمختلف  �إنَّ الإجه���ازَ على الزِّ
نديق قد خرج عن �سلطان  ة التَّعبير لك���ون الزِّ يَّ ة �أو حرِّ خ�صيَّ ة ال�شَّ يَّ مجالات���ه، ولا يتعار�ض م���ع الحرِّ

ذاته �إلى �إحداث �ضرر في غيره.
ثانيًا: تو�صيات البحث:

ة فاعلة في مجتمعاتهم عبر تاريخ  نو�صي بمتابعة العمل في اختيار نماذج كان لهم �أدوار �سلبيَّ
ة على المنهج  ���ة، لف�ضحه���م والك�ش���ف عن م�ؤامراتهم، في ما يك���ون مدعاةً للمِّ �شم���ل الأمَّ الإن�سانيَّ

افي وتن�شئتهم عليه. الإ�سلاميِّ ال�صَّ
والحمد لله ربِّ العالمين.
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