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




    
    


      
    



     
    
    

 
       
  


  
       
      
  A4  


 


MicrosoftWord


Traditional Arabic

     
  
     

     

    
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
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  
   

    
 

  
 

  
 


     
   
  
 




 


   
 

      

   





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





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الأ�ستاذ الدكتور مبارك بن �سيف الهاجري
)عميد كلية ال�شريعة �سابقاً - جامعة الكويت(

الأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
)�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة - جامعة الكويت(

الأ�ستاذ الدكتور محمود عبود هرمو�ش
)�أ�ستاذ في جامعة الجنان - لبنان(

الأ�ستاذ الدكتور عا�صم بن عبد الله القريوتي
)�أ�ستاذ ال�سنة النبوية وعلومها بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية بالريا�ض(

الأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
)�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً(

الدكتور محمود محمد الكب�ش
)�أ�ستاذ �أ�صول الفقه الم�ساعد بكلية ال�شريعة - جامعة �أم القرى(

الا�ستاذ الدكتور �إ�سماعيل غازي مرحبا
)ع�ضو هيئة التدري�س في كلية ال�شريعة في جامعة �أم القرى بمكة(

الدكتور �شوقي نذير
)�أ�ستاذ محا�ضر جامعة تمنرا�ست، الجزائر، رئي�س تحرير مجلة الاجتهاد للدرا�سات القانونية والإقت�صادية(

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية والإ�سلامية
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

�إن الحم���د لله نحم���ده ون�س���تعينه ون�س���تغفره ونعوذ بالله من �ش���رور 
�أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا ، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي 
ل���ه، و�أ�شه���د �أن لا �إل���ه �إلا الله وحده لا �شري���ك له و�أ�شه���د �أن محمداً عبده 

ور�سوله.
�أما بعد

فه���ذا العدد الثاني والثلاث���ون ، ي�صدر على �أب���واب ال�سنة الخام�سة 
مة،  ع�ش���رة م���ن عمر المجل���ة، ونحن نن�شر في���ه ثلاثة �أبحاث علمي���ة محكَّ

نخدم فيها البحث العلمي، والباحثين.
فبح���ث الدكتور ع�صام �صبحي �شرير �أ�ستاذ الفقه و�أ�صوله الم�ساعد 
ف���ي جامع���ة الأق�صى بغ���زة ، فل�سطي���ن ، نقدم���ه للباحثين �إب���رازاً لجهود 
الباحثي���ن ف���ي الجامع���ات الفل�سطيني���ة من الداخ���ل الفل�سطين���ي. وبحث 
الدكتور محمد ف�ؤاد �ضاه���ر، الأ�ستاذ الجامعي الم�ساعد في كلية ال�شريعة 
ف���ي جامعة بيروت الإ�سلامية، وجامعة الجن���ان، �صيدا، والذي يفتر�ض �أن 
ي�ستفي���د من بحثه في الترقيات الجامعي���ة بعد ا�ستكمال البحوث المطلوبة 

التي ت�شترطها الجامعة.
م ب���ه الباحث  و�أم���ا بح���ث الدكتور و�سي���م الخطيب ، فه���و بحث تقدَّ
لكلية الآداب والعلوم الإن�سانية في جامعة الجنان كبحث تمهيدي لمناق�شة 
�أطروح���ة الدكتوراه في �أ�ص���ول الفقه. وقد ناق�ش الدكت���ور و�سيم الخطيب 
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مي���ن للجامع���ة وح�صل على  �أطروح���ة الدكت���وراه بعد تقدي���م بحثين محكَّ
تقدي���ر ممتاز. وبه���ذه المنا�سبة ، نتق���دم بخال�ص التهنئ���ة للدكتور و�سيم 
الخطي���ب على ح�صول���ه على درجة الدكت���وراه بتقدير ممت���از. كما نبارك 
للباحثي���ن المتخرجين من كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية في جامعة 

الا�سطرلاب الدولية لح�صولهم على درجة الدكتوراه، وهم: 
الدكتور محم���د �إبراهيم الزغبي الذي نال درج���ة الدكتوراه بتقدير 
ممت���از، �شعب���ة التربي���ة الإ�سلامية، وكان���ت �أطروحته بعن���وان: الأ�سرة في 

الإ�سلام، بنا�ؤها، �صلاحها، حمايتها.
والدكت���ور �أحمد �إبراهي���م الحاج الذي ح�صل عل���ى درجة الدكتوراه 
بتقدير جيد جداً، �شعبة الحديث وعلومه. وكانت �أطروحته بعنوان: تخريج 
�أحاديث تذكرة الحف���اظ للحافظ الذهبي )الأحادي���ث المرفوعة �أو مالها 

حكم الرفع( من بداية الطبقة ال�سابعة �إلى نهاية الطبقة الثامنة.
والدكت���ور �أحمد ح�سن العي�ساوي، ال���ذي ح�صل على درجة الدكتوراه 
بتقدي���ر ممتاز، �شعبة الفك���ر الإ�سلامي، وكانت �أطروحت���ه بعنوان: فل�سفة 

ميراث الأنثى في الإ�سلام.
البحث العلمي والا�ستقرار الأمني والاجتماعي:

�إن البح���ث العلم���ي يحتاج �إلى �أج���واء �آمنة وم�ستق���رة، وبالرغم من 
الأج���واء غي���ر الم�ستقرة ف���ي هذه الظ���روف ال�صعب���ة، لاي���زال الباحثون 

يقدمون المزيد من البحث والنتائج العلمية.
وعل���ى �أمل �أن ت�ستقر الأو�ضاع في لبنان والمنطقة في عالمنا العربي 
والإ�سلام���ي، حتى تتحق���ق النه�ضة العلمي���ة، وتجد الأبح���اث طريقها �إلى 

ترجمتها في عالم الواقع والوجود ولي�س ذلك على الله بعزيز.
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الدكتور محمد ف�ؤاد �ضاهر
باحث �أكاديمي و�أ�ستاذ جامعي م�ساعد

في كلية ال�شريعة جامعة بيروت الإ�سلامية، وجامعة الجنان �صيدا

التَّقعيدُ الأُ�صوليُّ للتَّعطيلِ يومَ الجُمُعةِ
رعيَّةِ والقانونِ اللُّبنانيِّ يا�سَةِ ال�شَّ وءِ ال�سِّ في �ضَ

م�ستخل�ص البحث:

�أ�صيليِّ والفِقهيِّ لم��سألة حُكم  ة الجامعة بين الجانبين التَّ را�س���ة العِلميَّ تناول هذا البحث بالدِّ
د  راكة الوطنيَّة في بلد متعدِّ �سبوعيَّة، انطلاقًا مِن مب���د�أ ال�شَّ التَّعطي���ل يومَ الجمعة واتِّخاذه �إجازةً �أُ

ةً على حدِّ �سواء. ينيَّة لمواطنيه كافَّ عائر الدِّ وائف كلبنان قد كفل د�ستورُه حماية ال�شَّ الطَّ
 ، ه ي���ومُ عيدِهم الأُّ�سبوعيِّ �سبة �إلى الم�سلمين و�أنَّ ة يوم الجمع���ة بالنِّ يَّ وء على �أهمِّ و�سلَّ���ط ال�ضَّ
ف�س  را�سة للاهتم���ام بالنَّ غل والدِّ خ���اذه يومَ عطلة ع���ن ال�شُّ ���رورة داعيةً �إلى اتِّ مُلفِتً���ا �إل���ى كون ال�ضَّ

وام. غ لأداء �صلاة الجمعة دون �أن يزاحمها همُّ التَّفكير بالعمل والدَّ والأُ�سرة والتَّفرُّ
���ة الكُلِّيَّة وما تقت�ضيه  ة والأدلَّ رعيَّ ���ة والقواعد ال�شَّ نَّ وانبن���ى البحث على ن�صو�ص الكتاب وال�سُّ

ريعة الإ�سلاميَّة. ة لل�شَّ وح المقا�صديَّ ة والرُّ رعيَّ يا�سة ال�شَّ ال�سِّ
قًا في مختلِف  وا�ستط���اع البحث �إثب���اتَ �أنَّ عطلة الجمعة ح���قٌّ مكت�سَب للم�سلمي���ن، كان مطبَّ
ظام بما حرم  ل هذا النِّ ول حتى زمن الانتداب الفرن�سيِّ على لبنان، ال���ذي عدَّ الع�ص���ور وتوالي ال���دُّ

. ينيِّ والوطنيِّ هم الدِّ الم�سلمين من ممار�سة حقِّ
ة �إلى �إعادة  ة اللُّبنانيَّ والم�سلم���ون اليومَ في لبنان يتطلَّعون من خلال دار الفتوى في الجمهوريَّ
�سميِّ بم���ا لا يتعار�ض والميثاق الوطن���يَّ والعي�ش الم�شترك،  ظ���ر في �صوغ قان���ون دوام العمل الرَّ النَّ

تحقيقًا لمبد�أ الم�ساواة بين �أبناء الوطن الواحد، وتكري�س يوم الجمعة عطلةً �أُ�سبوعيَّة.
، ح���قُّ الم�سلمين في  ���ة: عطلة الجمع���ة، �سورة الجمع���ة، التَّقعيد الأ�صوليُّ الكلم���ات المفتاحيَّ

. التَّعطيل، قانون دوام العمل اللُّبنانيُّ
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Abstract
This research conducts a comprehensive study to the fundamental and 

jurisprudential issue of suspending work on Fridays as a part of the weekend 
giving a high attention to the principles of nationalism in a country hosting 
many sects like Lebanon. The Lebanese constitution cherishes the religious 
rituals for all citizens.

It also sheds the light on the holiness of Fridays for Muslims who 
celebrate it every week. It calls for the need to consider the day a day off for 
workers and students so that people take care of themselves and their families 
and to be spiritually ready to perform their prayers without being loaded with 
work related concerns.

The research was based on texts from the Quran, Sunnah, religious codes 
and entirety indications along with Almakased’s Islamic spiritual background

The research successfully proved that considering Fridays as a part of 
the weekend break is granted right which was implemented for decades until 
the French mandated Lebanon. The French mandate on Lebanon modified 
the legislation to deprive the Muslims of Lebanon from their religious and 
national rights. 

The Muslims nowadays aspire to the Dar Al Fatwa of the Lebanese 
Republic to reconsider the enactment of a corrected legislation that approves 
Fridays as days off taking into consideration the national code and coexistence 
among Lebanese. This regulation achieves the principle of equality among 
Lebanese.

Key words: Friday Holiday, Surah Al Jomaah, fundamental approach, 

muslims rights to holiday, Lebanese labor law.

مة المقدِّ
الإ�سلام نظام �سيا�سيٌّ واجتماعيٌّ يرعى الإن�سان في تعاي�شه مع بني جن�سه ومختلِف �شركائه، 
، ودع���وة �إلى �إفادة  ا نظ���امٌ �إداريٌّ واقت�صاديٌّ ���ق معنى الا�ستخلاف في الأر����ض. وهو �أي�ضً بم���ا يحقِّ
مان، ودعم حركتي الإنماء والبناء، بما يعود بالإنتاج  الإن�س���ان وعمارة الكون، وا�ستثمار الوقت والزَّ
ف���ع العام على الف���رد والمجتمع والوطن، وتمكي���ن الم�سلم م���ن �أداء �شعائره والقيام  المج���دي والنَّ

بعباداته.
عةَ والا�سترخ���اء �أو التواكُلَ والتَّواني، ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »اليَ���دُ العُلْيَا خَيْرٌ  ول���م يع���رف الدَّ
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فْلَى«)))، بل ح�ضَّ على العمل الجادِّ حتى �آخر لحظة م���ن حياة الم�سلم بله الكون، في  مِ���نَ اليَ���دِ ال�سُّ
اعَةُ وَبِيَ���دِ �أحَدِكُمْ فَ�سِيلَةٌ، فَ�إنِ ا�سْتَطَاعَ �أنْ لا يَقُومَ حَتَّى يَغْرِ�سَهَا  بيِّ صلى الله عليه وسلم: »�إنْ قَامَتِ ال�سَّ نح���وِ قول النَّ

فَلْيَفْعَلْ«))).
���وازن الحكيم بين  ريعةُ �إل���ى المحافظة على الانتظ���ام العام والتَّ م���ن جه���ة ثانية، دع���ت ال�شَّ
فْ����س، والقلب والعقل.  وح والنَّ ���ة لله تعالى وتوفي���ر حاجات الإن�س���ان؛ الج�سد والبدن، وال���رُّ العبوديَّ
بيِّ صلى الله عليه وسلم �سلمانَ في  ا�س، في مثل �إقرار النَّ وراع���ت م�ستلزمات راحتِه وحقوقَ �أهلِه علي���ه وم�صالح النَّ
ا، وَ�إنَّ لأهْلِكَ  يْفِ���كَ عَلَيْكَ حَقًّ ا، وَلِ�ضَ ���ا، وَلِنَفْ�سِكَ عَلَيْكَ حَقًّ كَ عَلَيْكَ حَقًّ رداء: »�إنَّ لِرَبِّ قول���ه لأب���ي الدَّ

دَقَ �سَلْمَانُ«))). بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »�صَ هُ«، فَقَالَ النَّ ا، فَ�أعْطِ كُلَّ ذِي حَقٍّ حَقَّ عَلَيْكَ حَقًّ
ته وعافيته؛ ف�إنَّه عن طريق  حَّ والإ�س�ل�امُ حين �أوجبَ على المكلَّف المحافظةَ على ج�س���ده و�صِ
ا�س عمومًا، حيث  �سه الواقع العَمليُّ المعا����ش للنَّ ر مبد�أ الإجازة. وهذا م���ا كرَّ الإ�ش���ارة يك���ون قد قرَّ
ينيَّة؛ فيومُ  ة والدِّ عوب الثَّقافيَّ ةِ هذه ال�شُّ �شاع لدى �شعوب العالم ارتباطُ يومِ عطلةِ �آخرِ الأ�سبوع بهُوِيَّ
ون  ة وي�ؤمُّ ينيَّ بت يوم عطلة لليهود، ويوم الأحد يوم عطلة للم�سيحيين يمار�سون فيه طقو�سهم الدِّ ال�سَّ
رع والمناهج  فيه الكنائ�س ودور العبادة، وي�ستريحون فيه من �أعباء �أ�سبوع �سابق. وهذه من جملة ال�شَّ

والمنا�س���ك التي ق���ال الله �سبحانه وتعال���ى: ﴿چ چ   چ چ ڇ ڇڇ ڇ 
�ل�اة  ڍ        ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾)))؛ كالقِبل���ة وال�صَّ

ةٌ توجب التَّمايُزَ والاحترام. يام، وهي خ�صائ�صُ مِلِّيَّ وال�صِّ

�أ�سباب اختيار البحث:
ة ليوم ث���ان للتَّعطيل مع يوم الأحد،  الباع���ث على �إعداد ه���ذا البحث اعتمادُ الحكومة اللُّبنانيَّ
وام الجزئيِّ يومَ الجمعة لي�صير يومَ عملٍ عاديٍّ مع اقتطاع  بع���د �أن ت���مَّ �إلغاء ما تعورف عليه من الدَّ
ا  جزء منه لمن يرغب من الم�سلمين ب�أداء �صلاة الجمعة ثمَّ العودة �إلى مزاولة العمل من جديد! ممَّ
عب، لناحية  �سات وال�شَّ ولةِ والم�ؤ�سَّ ن �أ�سا�سٍ و�شريكٍ رئي�س في لبنانَ الدَّ �أثار حفيظة الم�سلمين كمكوِّ

رجة الثَّانية. تهمي�شهم ومعاملتهم كمواطنين من الدَّ
ا مع  ا وامتعا�ضً بت عطلةً معَ الأحد، حتى لاقى اعترا�ضً �سَ اختيارُ يوم ال�سَّ د هذا التَّوجُّ ا �أكَّ وممَّ

))) متفق عليه عن ابن عمر: البخاري، ال�صحيح، 112/2، رقم: 1429. م�سلم، ال�صحيح، 717/2، رقم: 1033.
حه الألباني، ال�صحيحة، 38/1،  ))) �أحمد، الم�سند، 296/20، رقم: 12981. البخاري، الأدب المفرد، �ص 242، رقم: 479. و�صحَّ

رقم: 9.
))) البخاري، ال�صحيح، 38/3، رقم: 1968.

))) �سورة الحج، �آية: 67.
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ة  عور بالا�ستفزاز و�إثارة نخوة كلِّ عربيٍّ و�شهامة كلِّ حُرٍّ نا�ضل يومًا في �سبيل المحافظة على هُوِيَّ ال�شُّ
ة وه���ي ت�ستبيح كرامة العرب والم�سلمين  هينة العالمَيَّ يات التَّهويد وال�صَّ ���ة وعروبتها �أم���امَ تحدِّ الأُمَّ

و�أحرارَ العالم و�شرفاءه.
ا ي�أتي على جذورها وي�ستوعب  ازلة لبحث الم��سألة بحثًا �أ�صوليًّ فتولَّدت الحاجةُ مِن رحم هذه النَّ
ياق والواقع  قة للتَّاريخ وال�سِّ ة المعمَّ ظ���رة المو�ضوعيَّ ة والنَّ موليَّ متعلِّقاته���ا، معتمدًا على الإحاطة ال�شُّ
ة وفِقهيَّة تم�سُّ واقع الم�سلم وحياته  ة وعَقدِيَّ قبل �إ�صدار الحكم �سيَّما �أنَّ الم��سألة لها ت�شعُّبات �سيا�سيَّ
خ م�شاركته  ت���ه وا�ستقلاله وتديُّنه، كما تعك�س ح�ض���ورَه وتر�سِّ ���ة، وترتب���ط من جانب ب�شخ�صيَّ اليوميَّ

ة والأُ�سرة المجتمعيَّة. كع�ضوٍ فاعل �ضمن هذه العائلة الوطنيَّ

�إ�شكاليَّة البحث:
دون من  ���ة لها قانونها ود�ستورها، ف����إنَّ الم�سلمين ي�ؤكِّ ن���ا �إذ نعي����ش مواطنين في دولة عربيَّ �إنَّ
ولة اعتمادَ  اتهم ومعاملتهم بالمِثل مع �شركائهم في الوطن. و�إثرَ عَزمِ الدَّ خلالها احترام خ�صو�صيَّ
الون���ات والأندية ومواقع التَّوا�ص���ل الاجتماعيِّ  ي���ومِ عطلةٍ ثانٍ �إل���ى جانب الأحد؛ طُرِح���ت في ال�صَّ

�ؤالاتُ الآتية: وغيرها ال�سُّ
ريعة الإ�سلاميَّة مو�ضوعُ التَّعطيل عن العمل؟ وهل يتعيَّن له يومٌ ما، �أم يجزئ  هل ثبت في ال�شَّ

ام الأ�سبوع؟ وقوعُه في �أحد �أيَّ
وه���ل ي�ص���حُّ تعيينُ العطلةِ في يوم الجمعة؟ �أوَلي�سَ ذلك مِ���ن التَّ�شبُّه المَنهِيِّ عنه؟! وعليه، ما 

؟ ينيُّ القر�آنُ، �أم هو عرفٌ اجتماعيٌّ ةً؟ وهل م�ستنده الدِّ حُكْمُ اتِّخاذِ يومِ الجمعة عطلةً ر�سميَّ
ةِ الإجراء  ���ا للنُّظُمِ المَرعِيَّ ينيَّة؟ �ألا يُعَدُّ ذلك نق�ضً ائفة الدِّ ل في �ش�ؤون الطَّ وه���ل ي�ص���حُّ التَّدخُّ

ا من احترامها والاعتراف بها؟ وانتقا�صً
ةِ  رعيَّ يا�سَةِ ال�شَّ وْءِ ال�سِّ قْعِيدُ الأُ�صوليُّ للتَّعْطيلِ يومَ الجُمُعةِ في �ضَ فكان هذا البحث بعنوان: »التَّ

. رعيِّ والقانونيِّ ، ال�شَّ ينيِّ والمدنيِّ «، مُقارِبًا الم��سألةَ من بُعدَيها الدِّ والقانونِ اللُّبنانيِّ
م���ة، وتمهي���د، ومبحثي���ن، وخاتم���ة، وفهر����س للم�ص���ادر والمراج���ع و�آخر  وبنيتُ���ه عل���ى مقدِّ
للمو�ضوعات والمحتويات. ولم �أترجم للأعلام لئلاَّ �أثقل الهوام�ش واكتفيت بالتَّنويه بهم في المتن.

ة د�ستورها الأُولى  ت في م���ادَّ ويج���در التَّنبي���ه هاهنا �إلى كون هذا البح���ث لا يتعلَّق بدولة ن�صَّ
ة �أو �أقرب �إليها،  ة عَلمانيَّ ة ودَوْليَّ ة و�إقليميَّ ريعة، بل هو يلحظ واقعَ بلاد عربيَّ عل���ى الاحتكام �إلى ال�شَّ
ة والم�س���اواة والعدل. فيبحث تكييفَ العطلة والإج���ازة الأُ�سبوعية من هذا المنظار،  يَّ تن���ادي بالحرِّ
���ة الم��سؤولة، ب�أن تلحظ  �سميَّ ليدل���ف بدلوه في هذا الم�ضم���ار، كي ينتهي بتو�صية �إل���ى الجهات الرَّ
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ة  ���ة -بح�سب تطلُّ���ع مواطنيها الم�سلمي���ن- في ت�شريعاته���ا للأجه���زة والإدارات العامَّ ه���ذه الق�ضيَّ
�ل�اح والعدل من خلال  ق ال�صَّ ���ا يحقِّ �س���ات والم�ست�شفي���ات والم�ص���ارف والجامعات... ممَّ والم�ؤ�سَّ

راكة والمنا�صفة والم�ساواة. ال�شَّ

التَّمهيد:
رعيِّ مفهوم العمل وقواعدُ التَّكييف ال�شَّ

ة التي ترتبط بجوهر  ا لمو�ضوع البحث، تُعالَج فيه الم�سائ���لُ العِلميَّ يُعَ���دُّ التَّمهيدُ مَدخ�ل�اً هامًّ
�س  الق�ضي���ة المطروحة، وت�ض���ع القارئَ الكريمَ في ت�صوُّر ع���ام لعوالق تم�سُّ البح���ث �أو قواعد ي�ؤ�سَّ
عليه���ا. ونح���ن بحاجة هنا �إل���ى ت�أ�سي�س بع�ض الأ�ص���ول التي لا تنفكُّ الفتوى ع���ن ملاحظتها طردًا 
. لذلك جاء التَّمهيد في ثلاثة  رعيِّ وعك�سًا، ا�ستنادًا �إلى تو�صيف مفهوم العمل وقواعد التَّكييف ال�شَّ

مطالب، هي:
ل: مفهوم العمل في الإ�سلام. المطلب الأوَّ

ينيَّة. ة وا�ستقلال الم�سلمين في �ش�ؤونهم الدِّ المطلب الثَّاني: منع التَّمييز والعن�صريَّ
. رعيِّ المطلب الثَّالث: قواعد التَّكييف ال�شَّ

ل: المطلب الأوَّ
مفهوم العمل في الإ�سلام

لا نق�ص���د بالعم���ل ه���و ذاك المفهوم الاقت�ص���اديُّ القائم عل���ى مجهود يبذل���ه الإن�سان كَرهًا 
ليك�س���ب قوت���ه. بل تنفتح �أمامَنا دلالاتُ العمل في �ضوء الإ�س�ل�ام، لي�شمل كلَّ مجهود يبذله الإن�سان 
ةً �أو ذهنيَّة. ةً كانت �أو �سلبيَّة، وتطبيقيَّ ة ابتغاءَ وجه الله تعالى �إيجابيَّ ة �أو جماعيَّ لتحقيق منفعة فرديَّ

فيدخل في عموم العمل ما قام به الم�سلمُ لخدمة نف�سه، �أو �أهله و�أُ�سرته، �أو مجتمعه ووطنه، 
ا�س،  ة ودرء مف�سدة؛ كالامتناع عن �إيذاء النَّ ت���ه؛ بتحقيق م�صلح���ةٍ وجلب منفعة، �أو بدفع م�ضرَّ �أو �أُمَّ

ف�إنَّه في نظر الإ�سلام عملٌ �صالح مُنتِج.
ة  يَّ ت عنه النِّ د العمل عن معنى القُربى لله جل جلاله �إلاَّ �إذا انفكَّ والعمل كلُّه عبادة، فلا يتجرَّ
ة ويُثاب  انيَّ ة �إلى م�صافِّ العبادات الربَّ نيويَّ الح���ة، وبالتَّالي فالم�سلم قادرٌ �أن يرقى ب�أعماله الدُّ ال�صَّ
���ا كان العمل فالم�سلم مطالَب ب�إتقانه و�إتمامه على �أف�ض���ل وجهٍ و�أكمله، قال الله تعالى:    عليه���ا. و�أيًّ
﴿چ چ ڇ ڇ ڇ  ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ   ڎ    ڎ ڈ ڈ﴾))).

لَت، �آية: 33. ))) �سورة فُ�صِّ
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رجة، ف�إنَّ هذا كلَّه لا يدخل ف���ي مو�ضوع التَّعطيل بعموم  و�إذا كان العم���لُ وا�سعً���ا �إلى ه���ذه الدَّ
رُ �إن�سانٌ غيرُ معذورٍ خاليًا من عملٍ، بل �إنَّ العطلة نف�سَها لدى الم�ؤمن عملٌ،  المعنى، حيث لا يُت�صوَّ
لأنَّ الم�سلم وقتُه كلُّه �إنتاجيَّة وعمل �صالح، ولا غروَ فهو لله؛ �صلاتُه ونُ�سُكه ومحياه ومماته، و�صدق 

ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ   ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ﴿ڭ  الله: 
ۉ ۉ ې ې    ې﴾))).

ولة تتفاوت في  ث���مَّ بالنَّظر �إل���ى الواقع العمليِّ ن�ست�شع���ر �أنَّ الوظائف والأعمال في ج�س���م الدَّ
ةٍ و�صناعةٍ وخِدْماتٍ. ولا  حَّ ةً، بح�س���ب ما تتعلَّق به من ت�شريعٍ و�أمنٍ و�صِ ة ودِقَّ م���ا بينها قيمةً وم��سؤوليَّ
رْفَ عنه ثمَّ ن�صدر حُكمًا واحدًا ب�إطلاق. وم�ستندي في ذلك هو  ي�س���وغ �أن نتحا�ش���ى هذا ونغ�ضَّ الطَّ
قيق للم�سائل بناءً على  حْب الذي يو�صي بالتَّ�شخي�ص الدَّ ة و�أفُقُها الوا�سع الرَّ ريع���ة الإ�سلاميَّ روح ال�شَّ
رعيِّ المنا�س���ب لها، بعيدًا عن �إ�سقاط  اته���ا و�أحوالها وما يحيط به���ا، ثمَّ تكييفها بالحُكم ال�شَّ حيثيَّ

الأحكام �آليًّا.
ة والإدارات  �سميَّ وائ���ر الرَّ ���ف العمل في الدَّ �سميَّ منه، ونق�صد به: توقُّ ونخ����صُّ بالتَّعطي���لِ الرَّ
���ات، واتِّحاد  �سمية، والبلديَّ ���ة، والمدار����س الرَّ ���ة والجامع���ة اللُّبنانيَّ �س���ات الحكوميَّ ���ة والم�ؤ�سَّ العامَّ
ة، و�أفراد الهئية التَّعليميَّة في وزارة التَّربية والتَّعليم العالي... وغياب  �سات العامَّ ���ات، والم�ؤ�سَّ البلديَّ

ر وب�أجر مدفوع. العامل عن عمله في نهاية الأ�سبوع على نحو دائمٍ ومتكرِّ

اني: المطلب الثَّ
ينيَّة ة وا�ستقلال الم�سلمين في ��شؤونهم الدِّ منع التَّمييز والعن�صريَّ

راعُ الاقت�صاديُّ والمناف�سة  بب الحقيق���يَّ وراءَ الحروبِ الكونيَّة هو ال�صِّ ل���م يخفَ يومًا �أنَّ ال�سَّ
فون  ا����س، وفي طليعتهم: الموظَّ ���ة، وما ينت���ج عنهما من مظالم اجتماعيَّة تذهب بحقوق النَّ التِّجاريَّ

ال والم�ست�أجَرون والمياومون والأجراء. والعُمَّ
ة ف���ي ظروفٍ �أكثرً �أمنًا  لام العالَم���يِّ يبحث دومًا عن العدالة الاجتماعيَّ وم���ن يعمل لأجل ال�سَّ
وا�ستق���رارًا وراح���ة و�سكينة. وه���ذا لا يت�أتَّى مطلقًا مع تخويف ه����ؤلاء وملاحقتهم في لقمة عي�شهم 

نيويَّة في �آنٍ معًا. ة والدُّ ينيَّ ومناف�ستهم على يوم عطلتهم ومزاحمة واجباتهم الدِّ
ومِ���ن �أُ�س����س تحقيق العدالة الاجتماعيَّة جع���لُ المواطنين مت�ساوين �أم���امَ القانون دونَ تمييزٍ 

بينَهم في الحقوق والواجبات، قال الله تعالى: ﴿چ چ چ ڇ  ڇ ڇ ڇ 
ژ   ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ   ڌ  ڍ  ڍ 

))) �سورة الأنعام، �آية: 163-162.
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ڑ﴾))). لذل���ك خل���ق الُله الخلقَ و�أن���اط ت�صريفَ �ش�ؤونهم و�ضبط �أحواله���م وتدبير �أمورهم في 
رع وولاة الأمر. معا�شهم �إلى قوانين ال�شَّ

ی  ی   ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ﴿ئۈ  وتعال���ى:  تب���ارك  الله  يق���ول 
یی ئج ئح  ئم ئى ئي بج      بح بخ بم بى  بي تج تح تختم تى تي 
ثج ثم ثى﴾))). فالردُّ �إلى الله: الأخذ بمحكم كتابه، والردُّ �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: الأخذ 

ت���ه. و�أول���و الأمر هم: العلماء والأمراء، قال الله تعال���ى: ﴿ڀ ڀ  ڀ  ڀ ٺ              ٺ  ب�سنَّ
ٺ﴾))).

ة، تتولَّى  ة و�أوقافها الخيريَّ ينيَّ ةُ مُ�ستقِلَّةٌ في �ش�ؤونها الدِّ يَّ نِّ ���ةُ ال�سُّ ائفةُ الإ�سلاميَّ وفي لبنان »الطَّ
ة منها...« ))).  اء والقوانين والأنظمة الم�ستمَدَّ ريعة الغرَّ تنظيمَها و�إدارتها بنف�سها طبقًا لأحكام ال�شَّ
ته وا�ستمدَّ �سلطته من انتخاب  ة الذي اكت�سب �شرعيَّ ة اللُّبنانيَّ ومرجعُهم هو �سماحةُ مفتي الجمهوريَّ

�أهل العلم والف�ضل والإ�صلاح، وت�أيَّد بالقانون))).
ين  ئي�سُ المبا�شِرُ لجميع رجال الدِّ ماحة مفتي الجمهوريَّة هو بح�سب القانون »الرَّ و�صاحب ال�سَّ
رة  لاحيَّات المقرَّ يينَ، والمرج���عُ الأعلى للأوقاف الإ�سلامية، ويمار�سُ جمي���عَ ال�صَّ نِّ الم�سلمي���ن ال�سُّ
ة  ينيَّ عائر الدِّ ل عل���ى ال�شَّ رعيَّة«)))، حتى غ���دا الم�ؤتمَن الأوَّ ة وال�شَّ ل���ه في القوانين والأنظم���ة الوقفيَّ
ة... وله ذات  لط���ات العامَّ لَها بهذا الو�صف لدى ال�سُّ ين���يَّ وممثِّ ائفةِ الدِّ للم�سلمي���ن كون���ه »رئي�سَ الطَّ

الحُرمة والحقوق والامتيازات التي يتمتَّع بها ر�ؤ�ساءُ �سائرِ الأديانِ بلا تخ�صي�صٍ ولا ا�ستثناءٍ«))).
رعيِّ  ه���م كذلك �إلى ما ي�صدرُ من فتاوى وبيانات عن دار الفتوى وقرارات المجل�س ال�شَّ ومردُّ
ة في بع�ض المهام المنوطة به. ويملك المجل�سُ بنوعٍ  الإ�سلاميِّ الأعلى الذي »ي�ؤازر مفتي الجمهوريَّ
ةِ،  ينيَّ ائفةِ الدِّ خا����صٍّ �سلطةَ �إ�صدارِ النُّظُ���مِ والقرارات والتَّعليمات التي يقت�ضيها تنظيمُ �ش����ؤونِ الطَّ
ةِ عل���ى اختلاف �أنواعها وغاياته���ا و�أ�سمائها بما يكف���ل حِفظَ عينها  و�إدارةَ جمي���عِ �أوقافه���ا الخيريَّ
���ةُ تف�سيرِ النُّظُمِ  ا �صلاحيَّ ���ة الموقوفة عليها. ول���ه �أي�ضً وحُ�س���نَ ا�ستغلاله���ا وت�أمين الجهات الخيريَّ

))) �سورة النحل، �آية: 90.
))) �سورة الن�ساء، �آية: 59.

))) �سورة النحل، �آية: 43. و�سورة الأنبياء، �آية: 7.
))) مر�سوم ا�شتراعي رقم 18 تاريخ: 1955/1/13م، الجريدة الر�سمية 3، �ص 174-190، 1955/1/19م )الإفتاء والأوقاف 

الإ�سلامية(، المادة: 1.
))) مر�سوم ا�شتراعي رقم 1955/18م، المادة: 5.
))) مر�سوم ا�شتراعي رقم 1955/18م، المادة: 3.
))) مر�سوم ا�شتراعي رقم 1955/18م، المادة: 2.
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رات في الموا�ضيع المذكورة �آنفًا«))). والمقرَّ

المطلب الثَّالث:
رعيِّ قواعد التَّكييف ال�شَّ

كلُّ اجتهادٍ علميٍّ يقوم على ثوابتَ وو�سائلَ وغاياتٍ، تهدف �إلى ا�ستتباب الأمن والا�ستقرار في 
رات والخيرات،  ربوع الأوطان والبلاد والإفادة من المتغيِّرات في المحافظة على القطعيَّات والمقدَّ
فع والم�صلحة على الإن�سان والعمران في �ضوء منظومة القيم ذات الحقوق والواجبات.  لما يعود بالنَّ
قيق في ملاب�ساتها وظروفها وما يحيط  ل الدَّ ولا يمكن ا�ستنباطُ حُكمِ م��سألةٍ بمن�أى عن النظر والت�أمُّ

بها، ودون تحديد م�ستندها ومرجعها.
و�إنَّ الحُكمَ الفِقهيَّ لا ينفكُّ يخ�ضع لدرا�سة واقع الحال و�سياق المجتمع ومعرفة �ش�ؤون العباد 
ة، وملاحظة �أعرافهم وظروف معا�شهم وما يحيط  ا�س الثَّابتة والعامَّ والبلاد التي تحفظ م�صالحَ النَّ
يَّة في  نِّ ائفة ال�سُّ ة التي تُعنى بحُ�سن تدبير �ش�ؤون الطَّ رعيَّ يا�سة ال�شَّ به���م، ولا ينفكُّ عن ارتباطه بال�سِّ

يات الهُوِيَّة وهواج�س الانق�سام. لبنان والمحافظة على حقوقها ووجودها وكينونتها �أمام تحدِّ
���ا الجمود عل���ى المنقولات فهو -على حدِّ تعبير القَرافيِّ المالك���يِّ )ت684هـ(- �ضلالٌ في  �أمَّ
م الحنبليُّ  ره اب���نُ القيِّ رع الحنيف)))، »وه���ذا مح�ضُ الفِقه« على ما قرَّ ي���ن وجه���ل بمقا�صد ال�شَّ الدِّ
د المنقول في الكتب عل���ى اختلاف عرفهم وعوائدهم  )ت751ه���ـ(، وزاد: »مَن �أفت���ى النا�سَ بمجرَّ
ين �أعظمَ  ، وكانت جنايتُه على الدِّ و�أزمنته���م و�أمكنتهم و�أحوالهم وقرائن �أحواله���م فقد �ضلَّ و�أ�ضلَّ
ا�سَ كلَّهم على اخت�ل�اف بلادهم وعوائدهم و�أزمنته���م وطبائعهم بما في  ���ب النَّ م���ن جناية مَن طبَّ
بيب الجاهل وهذا المفتي الجاهل �أ�ضرُّ على �أديان  بِّ على �أبدانهم، بل هذا الطَّ كت���ابٍ من كتب الطِّ

ا�س و�أبدانهم«))). النَّ
ا�سُ  ا على العرف، وهو ما اعتاده النَّ �سةٌ �أي�ضً رعيَّة م�ؤ�سَّ ة للفتاوى ال�شَّ �أثيليَّ �إنَّ ه���ذه التَّدابير التَّ
و�س���اروا علي���ه من كلِّ فعلٍ �شاع بينه���م، �أو قولٍ تعارفوا �إطلاقَه على معنًى خا����صٍّ لا ت�ألفه اللُّغة، ولا 

يتب���ادر غيرُه عند �سماعه))). والأ�صل فيه قول الله تعالى: ﴿ڄ ڃ   ڃ  ڃ ڃ چ 
چ چ﴾))).

))) مر�سوم ا�شتراعي رقم 1955/18م، المادة: 38.
))) القرافي، �أنوار البروق في �أنواء الفروق، 177/1.

))) ابن القيم، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، 66/3.
))) �أ.د. الزحيلي، وهبة، �أ�صول الفقه الإ�سلامي، 828/2.

))) �سورة الأعراف، �آية: 199.
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د به المطلق.  �ص به العام �أو قُيِّ والأخذُ بالعُرف عملٌ بالم�صلحة في بع�ض وجوهها، وربَّما خُ�صِّ
ل���ه مبا�شرةً في تحديد المو�ضوعات  زاعات، لتدخُّ وللع���رف ي���دٌ طولى في رفع الخ�صومات وف�ضِّ النِّ

المتنازَع عليها وتحريرِها ودفعِها.
ائدة بينهم، حتى قيل: »المعروفُ عُرْفًا  ا�س ال�سَّ رائعُ على الاعتداد ب�أعراف النَّ وقد جرت ال�شَّ

ارع«))). كالم�شروط �شرطًا«)))، و»�شرط الواقف كن�صِّ ال�شَّ
ة و�إدارتها للإرادة  ة الإ�سلاميَّ ة الخيريَّ وعلى ذلك، يجب �أن تخ�ض���ع �سيا�سةُ الجمعيَّات الوقفيَّ
ريعة الإ�سلاميَّة و�ضوابطه���ا، و�أن تكون قراراتُه���ا المتَّخَذة من�سجمةً مع  ���ة وَفْقَ �أ�ص���ول ال�شَّ رعيَّ ال�شَّ
يح ت���روح وتغدو مع كلِّ  رع الحني���ف، لا �أن تكون ري�شةً ف���ي مَهبِّ الرِّ �ش���رط الواق���ف ومنطلَقات ال�شَّ
د �أنَّ �شرطَ الواقفِ هو الأ�سا�سُ في �إدارة الوقفيَّات،  ة. ون�ؤكِّ مجل�س �إدارة �أو مجل�س �أمناء �أو هيئة عامَّ
ارع، فالوقف »لا يجوز تغييرُه  ا له وافتئاتًا على ال�شَّ ف�ل�ا يخ�ضع للتَّ�صويت �أو الا�ستفتاء، و�إلاَّ عُدَّ نق�ضً

ولا تغييرُ �شرطٍ من �شروطه«))).
وائف  د الطَّ ن���ات المجتمع لتع���دُّ وق���د �ش���اع احترامُ ي���وم الجمعة ف���ي لبنان ل���دى مختلِف مكوِّ
في���ه وامتيازه بهذه الخ�صلة، حت���ى �شهدت مناطقُ وا�سعةٌ -وبالتَّحديد ف���ي المدن الكبرى- ت�سكيرَ 

ت وتعطيل الأ�شغال في هذا اليوم المبارك. المحلاَّ
ا �إنَّ مبتنى الفتوى والاجتهاد على مبد�أ الا�ستح�سان، قال الله تعالى: ﴿ہ ھ  �أي�ضً
ۆ﴾))).  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے   ھ  ھ 
وق���ال عبد الله بن م�سع���ود ر�ضي الله عنهما: »فَمَا رَ�أى المُ�سْلِمُونَ حَ�سَنً���ا، فَهُوَ عِنْدَ الِله حَ�سَنٌ، وَمَا 
���ئٌ«))). ولطالما ر�أى الم�سلم���ون �أنَّ من موجبات احت���رامِ يوم الجمعة  ئً���ا فَهُ���وَ عِنْدَ الِله �سَيِّ رَ�أوْا �سَيِّ
ا �أو  وتعظيمِ���ه التَّعطيلَ فيه عن الأعمال، وا�ستح�سنوا ذل���ك، ولم يتخلَّف �أحدٌ عن الاعتراف به عمليًّ

�ضمنيًّا.
ريعة ج���اءت لإ�صلاح العب���اد و�إخراجهم من داعية الهوى �إل���ى طاعة المولى؛  وحي���ث �إنَّ ال�شَّ
يها، وهو ما يُع���رَف ب�سدِّ الذرائع القائم  ةِ انتهاكها �أو تعدِّ فق���د ر�سمت لأحكامها ح���دودًا دفعًا لمظنَّ

))) مجلة الأحكام العدلية، المادة: 43.
بة، 85/1. ))) �أمين �أفندي، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام- الن�سخة المعرَّ

))) القرافي، �أنوار البروق في �أنواء الفروق، 4/3.
))) �سورة الزمر، �آية: 18.

حه الحاكم، ووافقه الذهبي، الم�ستدرك، 83/3، رقم: 4465. ))) �أحمد، الم�سند، 84/6، رقم: 3600. و�صحَّ
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ل به �إلى الممنوع«))). وهو مبد�أٌ مُنتزَعٌ من �أ�صل النَّظر في  ف���ي مفهوم���ه على »منع الجائز لئلاَّ يُتو�سَّ
م����آلات التَّطبيق، لجه���ة كونه توثيقًا لأ�صل الم�صلح���ة في التَّ�شريع، ونوعًا م���ن تقييد الحقِّ وتوجيه 
ةٍ، يرجع  ا�ستعمال���ه لئ�ل�اَّ يُف�ضيَ �إل���ى مف�سدةٍ. وم�سلَّطٌ على الحق���ول النَّ�صيَّة، فِي �أحوالٍ غي���رِ عاديَّ
، �إلى م�آلٍ ممنوع في بع�ض  ي تطبيقُ الحُكم الأ�صليِّ الوارد في النَّ�صِّ �أغلبه���ا �إل���ى الخوف من �أن ي�ؤدِّ
روف؛ ك�أن يف�ضي �إلى مف�سدة �أو �ضرر لازم م�ساوٍ لتلك الم�صلحةِ �أو زائدٍ عليها، فينقلبَ النَّ�صُّ  الظُّ
���لَ نقي�ضُ ق�صده، فيُمنَ���ع دفعًا للمف�س���دة وحمايةً لمق�صود الم�شتَ���رِع، تحقيقًا  عل���ى روحه، ويح�صُ

ةُ))). افعيَّ ادةُ ال�شَّ ر عنه ال�سَّ ل�سلامة العاقبة، كما يعبِّ
ي �إلى ت�ضييع �أعمال هذا اليوم الذي من جملتها  �سميُّ في يوم الجمعة ي�ؤدِّ ا كان العمل الرَّ ولـمَّ
لاة وما ي�سبقها م���ن �آداب الا�ستعداد لها والتَّهيُّ�ؤ لا�ستقباله���ا، ف�ضلًا عن كونه و�سيلةً  فري�ض���ة ال�صَّ
���ا كان ليوم الجمعة  ، ولـمَّ هم بيوم الجمع���ة �أُ�سوةً ب�شريكه���م الم�سيحيِّ �إل���ى انتقا����ص الم�سلمين حقَّ
ا كان ما لا يتمُّ الواجب �إلاَّ به فهو  ة و�أحكام م�شروعة تنوف على خم�سة ع�شر عملًا، ولـمَّ وظائف عدَّ
ينيَّة وتم�سُّ بحُرمته ك�شعيرةٍ  ل يومَ الجمعة عن وظائفه الدِّ رائع التي قد تُعطِّ ت جميع الذَّ واجبٌ؛ �سُدَّ
�ستور اللُّبنانيُّ  ه الدُّ هم فيه و�شراكتهم في الوطن. وهذا ما يقرُّ ع على الم�سلمين حقَّ ة �أو ي�ضيِّ �إ�سلاميَّ

ابعة))) والتَّا�سعة))). تين ال�سَّ مته �سيَّما الفِقرة )ي( منها)))، والمادَّ في مقدِّ
روف الا�ستثنائيَّة عُرف  ريعة الإ�سلاميَّة لملاحظة الظُّ وفي المقابل روعي �أ�صلٌ �أ�صيل في ال�شَّ
ا�س. جاءت النُّ�صو�ص التَّ�شريعيَّة في تقرير هذا المبد�أ  ة عن النَّ بالتَّي�سي���ر ورفع الحرج ودفع الم�شقَّ
كقول الله تعالى: ﴿ہ ہ ھ ھ  ھ  ھ ے  ے ۓ﴾)))، و�صيغت فيه قواعدُ 

�سع«. ة تجلب التَّي�سير«، وقواعدُ فرعيَّة، نحو »�إذا �ضاق الأمر اتِّ ةٌ كُبرى نحو »الم�شقَّ فِقهيَّ
ريع���ة الإ�سلاميَّة وحدودها، ولا يجوز فيه مطلقًا الت�أثُّر  وه���ذا كلُّه مرتبطٌ لا محالةَ بنظام ال�شَّ
ا يُعرَفون به في �شرائعهم المن�سوخة. وعليه  بخال�ص ما كان من خ�صائ�ص �أهل الكتاب وغيرهم ممَّ

))) ال�شاطبي، الموافقات، 564/3.
))) الزرك�شي، المنثور في القواعد الفقهية، 217/2، 218، 331.

))) »لا �شرعية لأيِّ �سلطة تناق�ض ميثاق العي�ش الم�شترك«. الد�ستور اللبناني، مقدمة الد�ستور، الم�ضافة �إليه بتاريخ: 1990/9/21م، 
الفقرة )ي(.

ة  لون الفرائ�ض والواجبات العامَّ يا�سيَّة، ويتحمَّ ة وال�سِّ واء بالحقوق المدنيَّ ))) »كلُّ اللُّبنانيين �سواء لدى القانون، وهم يتمتَّعون بال�سَّ
دونما فرق بينهم«. الد�ستور اللبناني، ال�صادر بتاريخ: 1926/5/23م، المادة /7/.

عائر  ة �إقامة ال�شَّ يَّ ولة بت�أديتها فرو�ض الإجلال لله تعالى تحترم جميع الأديان والمذاهب، وتكفل حرِّ ة الاعتقاد مطلَقة، والدَّ يَّ ))) »حرِّ
ا للأهلين على اختلاف مِللهم احترامَ  ظام العام، وهي ت�ضمن �أي�ضً ينيَّة تحت حمايتها على �أن لا يكون في ذلك �إخلالٌ في النِّ الدِّ

ينيَّة«. الد�ستور اللبناني، ال�صادر بتاريخ: 1926/5/23م، المادة /9/. خ�صيَّة والم�صالح الدِّ نظام الأحوال ال�شَّ
))) �سورة الحج، بع�ض �آية: 78.
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ديد من ذلك، محافظةً  هي عن التَّ�شبُّه بهم والتَّحذير ال�شَّ ة في النَّ بويَّ ة والنَّ درجت النُّ�صو�صُ القر�آنيَّ
ةً  ريعة ف���ي مختلِف وجوهها عن �أن تكون م�ستمدَّ ، وت�أكيدَ ا�ستقلال هذه ال�شَّ مت الإ�سلاميِّ عل���ى ال�سَّ

م���ن �سواه���ا. ق���ال الله تعال���ى: ﴿ڇ ڇ    ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
ڈ ڈ  ژژ ڑ ڑ ک ک کک گ گ گ  گ ڳ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ  ڳ 
ڭ                 ڭ  ڭ  ڭ   ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھھ  ہ   ہ  ہ 

ۇ ۇ ۆ﴾))).

ل: المبحث الأوَّ
حُكم التَّعطيل عن العمل في الإ�سلام

ف ومثلهما التلميذ والطالب وغيرهم في الإجازة  في هذا المبحث �سنبيِّن حقَّ العامل والموظَّ
ه���م في �أداء �ص�ل�اة الجمعة، لافتين �إل���ى بع�ض الأحوال  ع���ن العم���ل والدرا�س���ة ونحوهما، وكذا حقَّ
وءَ على تاريخ العطلة يومَ الجمعة. فجاء في �أربعة  ف معها، م�سلِّطين ال�ضَّ الا�ستثنائي���ة و�آلي���ة الت�صرُّ

مطالب، هي:
ل: حقٌّ العامل في الإجازة الأ�سبوعيَّة. المطلب الأوَّ

المطلب الثَّاني: حقُّ العامل في ت�أدية �صلاة الجمعة.
المطلب الثَّالث: الجمعة في الأحوال الا�ستثنائيَّة.
�أريخ �إلى التَّقعيد. ابع: التَّعطيل من التَّ المطلب الرَّ

ل: حقٌّ العامل في الإجازة الأ�سبوعيَّة: المطلب الأوَّ

عٌ في �شط���رٍ منه عن القول بتعطيل ي���ومٍ للعامل في ما  الق���ول ف���ي التَّعطيل ي���ومَ الجمعة مُتفرِّ
روف الا�ستثنائيَّة. اعية �إلى التَّعطيل للظُّ ة المطلَقة عن العوار�ض الدَّ يُعرَف بالإجازة الأُ�سبوعيَّ

فه���ل من حقِّ العامل �أن يكون له يومٌ في الأُ�سبوع ي�ستريح فيه من العمل، يق�ضي فيه حاجاته، 
ويكون له فيه ف�سحةٌ كي يلتفت �إلى �أ�سرته وعياله؟

احة، وكلُّها  ���ة ت�شير �إلى �ض���رورة �إعطاء البَدن م���ا يحتاجه من وق���تٍ للرَّ ينيَّ واه���دَ الدِّ �إنَّ ال�شَّ
ة، وهو ما  ماويَّ رائ���عُ ال�سَّ مَبناه���ا على رعاي���ة الم�صلحة ودفع المف�سدة. وهذا م���ا توافقت عليه ال�شَّ

))) �سورة المائدة، الآيات: 48.
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ج���اء على ل�سان �شعيب لمو�سى عليهما ال�س�ل�ام: ﴿ئا ئا ئە ئە ئو﴾))). وقولِه صلى الله عليه وسلم: 
ا في الراحة و�أداء  »... وَلَا تُكَلِّفُوهُمْ مَا يَغْلِبُهُمْ، فَ�إنْ كَلَّفْتُمُوهُمْ فَ�أعِينُوهُمْ«))). وهذا يمنح العاملَ حقًّ
بيِّ صلى الله عليه وسلم: »يَا  العبادة والقيام بحقِّ الأ�سرة والمجتمع. ويت�أيَّد بحادثةِ �سلمان مع �أبي الدرداء، وقول النَّ
هيِ عن  ا« مِثْلَ مَا قَالَ �سَلْمَانُ))). ويُ�ستنبط من الحديث: جوازُ النَّ رْدَاءِ �إنَّ لِجَ�سَدِكَ عَلَيْكَ حَقًّ �أبَ���ا الدَّ
�آمة والملل وتفويت الحقوق المطلوبة الواجبة �أو المندوبة  ي �إلى ال�سَّ ���ات �إذا خَ�شِيَ �أن تُفْ�ضِ الم�ستحَبَّ

فْ�س في العبادة))). اجحِ فعلُها على فعل الم�ستحَبِّ المذكور. كذلك كراهيةُ الحمْلِ على النَّ الرَّ
دُ به دائرةُ الإباح���اتِ والحقوق، ويمتدَّ  رائ���ع الذي تتقيَّ وه���ذا منتزَعٌ م���ن مبد�أ العمل ب�سدِّ الذَّ
العملُ به �إلى دائرة العبادات متى خيف �أنْ تكون مدعاةً للانقطاع عنها، �أو �سببًا في مفا�سدَ و�أ�ضرارٍ. 
: »وبالجملة فكلُّ عملٍ �أ�صلُه ثابتٌ �شرعًا، �إلاَّ �أنَّ في �إظهار العمل به، �أوالمداومة عليه  اطبيُّ يقول ال�شَّ
ا«)))، حفاظًا على حقوق الله كي ينه�ض  ةٌ، فترْكُه مطلوبٌ في الجملة �أي�ضً ما يُخاف �أنْ يُعتقَد �أنَّه �سنَّ

. بها المكلَّفُ على الوجه الأتمِّ
ارع من التَّ�شريع  ا�س وتحقيق مقا�ص���د ال�شَّ ���ا الإ�شارةُ �إلى قاعدة حف���ظ م�صالح النَّ وفي���ه �أي�ضً
حاب���يِّ الجليل عبد الله بن عمرٍو ب���ن العا�ص: »لِعَيْنِكَ  نه���ا ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم في تر�شيده لل�صَّ الت���ي بيَّ
ا يترتَّب على تلك العبادة  مْ وَ�أَفْطِرْ«))). حيث ك�شف عمَّ . قُمْ ونَمْ، وَ�صُ ، وَلأهْلِكَ حَقٌّ ، وَلِنَفْ�سِكَ حَقٌّ حَقٌّ
ة التي جاءت  نيويَّ ف�س، و�ضي���اع حقوق الأهل والولد من الم�صالح الدُّ دي���دة من �ضررٍ بالغٍ في النَّ ال�شَّ

ريعةُ برعايتها. ال�شَّ
ل بدنُه  وف���ي الحديث �إ�شارةٌ �إل���ى �ضياع الم�صلحة الأُخرويَّة كذلك لأنَّ مَن �ضعُفت نف�سُه وترهَّ

نيا والآخرة. ه، فيفوته الخيرُ الكثير ويخ�سر الدُّ عجز عن �أداء حقوق ربِّ
ة والعافية،  حَّ فْ�سِ على العبادة على ح�س���اب ال�صِّ و�إذا كان���ت الكراهة ق���د وردت على حمل النَّ
فمِن بابٍ �أولى �أن تكون الكراهةُ في حَمْلِها على العَمَلِ. ولا يخفى �أنَّ �إعمالَ البَدَنِ فوق طاقته داخلٌ 
�سميِّ في  تح���ت هذه الكراهة. فثبتت حاجتُه �إلى العطلة التي هي فترة انقطاع العامل عن دوامه الرَّ

العمل ب�إذن �صاحب العمل.

))) �سورة الق�ص�ص، بع�ض �آية: 27.
: البخاري، ال�صحيح، 15/1، رقم: 30. م�سلم، ال�صحيح، 1282/3، رقم: 1661. ))) متفق عليه عن �أبي ذرٍّ

))) م�ضى تخريجه.
))) ابن حجر، فتح الباري، 212/4.
))) ال�شاطبي، الاعت�صام، 333/2.

))) متفق عليه، واللفظ لم�سلم: البخاري، ال�صحيح، 54/2، رقم: 1153. م�سلم، ال�صحيح، 816/2، رقم: 1159.
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د الحِكمة من هذا الانقطاع في �أنَّ العمل دون راحة يولِّد الملل والك�سل، ويورث الإرهاق  وتت�أكَّ
الج�سديَّ الذي تنعك�س �آثارُه ال�سلبيَّة في قدرة العامل على الإنتاج والعطاء.

ة  ينيَّة، فلا ينقل���بُ العمل عليه بالم�ضرَّ وم���ن حق���وق العامل �ألاَّ يتعار�ضَ عملُه م���ع �شعائره الدِّ
ه �صاحبُ العمل  ا�س �إلى الإخلا�ص في عمله. ومتى �ضارَّ ف���ي دِين���ه، لأنَّ العامل المتديِّن هو �أقربُ النَّ
ا مرتاحًا في  �شًا لن يكون مطمئنًّ نه من �أداء فرائ�ض الله عليه، ف�إنَّه ي�صنع منه �إن�سانًا م�شوَّ ولم يمكِّ
ن من �أدائه و�إنجازه، فيعود  عمله، فت�صطرع نف�سُه مع ما يعرف من الحقِّ الذي عليه وهو غير متمكِّ

ة الإنتاج. لب على معنى حُ�سن الإدارة وفعاليَّ ذلك بال�سَّ

اني: حقُّ العامل في ت�أدية �صلاة الجمعة: المطلب الثَّ

ال���ب والمعلِّم والأ�ستاذ �إلخ، حقٌّ في �أداء ما افتر�ضه الُله  لميذ والطَّ ���ف والعامل وكذا التِّ للموظَّ
ن العامل م���ن �أداء ما افتر�ضه الُله عليه من �صلاة و�صيام  علي���ه. فيج���ب على �صاحب العمل �أن يمكِّ
ي عملَه ب�إخلا�ص ومراقبة لله  ا�س �إلى الخير، وي�ؤدِّ ه ب�أنَّ العامل المتديِّن هو �أقربُ النَّ و�سواهما. وننوِّ

تعالى؛ �أداءً للأمانة و�صيانةً لما عَهَدَ �إليه به.
���ل �شعائر الله،  ن ي�ص���دُّ عن �سبيل الله ويعطِّ وليح���ذَرْ �صاح���بُ العمل �أن يكون ف���ي موقفه ممَّ

ح���ذرًا من قول الله تعال���ى: ﴿ڌ ڌ  ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 
���ره بق���ول الله تعالى:  ژ ڑ ڑ  ک کک ک گ گ گ گ﴾)))، و�أُذكِّ

﴿ڻ  ڻ ۀ     ۀ ہ ہ    ہ ہ ھ ھ  ھ             ھ    ے ے ۓ ۓ  ڭ  ڭ ڭ 
ڭ     ۇ      ۇ ۆ ۆ  ۈ ۈ ۇٴ ۋ  ۋ﴾))).

والأ�ص���لُ ف���ي العمل يومَ الجمعة �أنَّه من المباحات التي جاءت ب���ه عموم الأدلَّة الت�شريعيَّة من 
داء الثَّاني ل�صلاة  ا العملُ وقتَ النِّ ة التي تُبيح العملَ في مُختلِف الأوق���ات. �أمَّ بويَّ ة النَّ نَّ الق���ر�آن وال�سُّ

هيُ عنه في قول الله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ   ٻ پ پ  الجمع���ة فق���د ورد النَّ
پ پ     ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ﴾))). 
ا  عي �إليه���ا، والأمرُ يفيد الوج���وب، مقرونًا �أي�ضً لال���ة من الآية الكريمة: مج���يءُ الأمر بال�سَّ وج���ه الدَّ
اط�ؤ. ثمَّ  بَّ �ؤ والتَّ عي الم����ؤذِن بعدم التلكُّ بت���رك العمل والبي���ع وقتَ �صلاة الجمعة. ثمَّ ت�أكيده بفِعل ال�سَّ
ن قذف البيع والتخلِّي  عُطِ���ف عليه الأم���رُ بترك التِّجارة ونحوها من الملهيات بفِعل ال���وذر المت�ضمِّ

))) �سورة �إبراهيم، �آية: 3.
))) �سورة العلق، �آية: 14-9.

))) �سورة الجمعة، �آية: 9.
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عن���ه لإف���ادة اللامبالاة به. وقول النبيِّ صلى الله عليه وسلم: »لَيَنْتَهِيَنَّ �أقْوَامٌ عَ���نْ وَدْعِهِمُ الْجُمُعَاتِ، �أوْ لَيَخْتِمَنَّ الُله 
ديد عن  هيَ ال�شَّ عَلَ���ى قُلُوبِهِمْ، ثُمَّ لَيَكُونُ���نَّ مِنَ الْغَافِلِينَ«))). كلُّ هذا �أفاد وجوبَ �ص�ل�اة الجمعة والنَّ

التخلُّف عنها.
ام الأ�سبوع  احة، وحيث �إنَّ �أف�ضل �أيَّ �سبوعيًّا طلبًا للرَّ وحي���ث ثبت للعامل الحقُّ في تعطيل يومٍ �أُ
ه���و الجمعة، وحيث �إنَّ يوم الجمعة يُعتبَر �شعيرةً عُظمى لدى الم�سلمين وعيدًا �أُ�سبوعيًّا لهم، لذلك 

فلا �أحقَّ من اتِّخاذ هذا اليوم عطلةً للعامل وغيره.

المطلب الثَّالث: الجمعة في الأحوال الا�ستثنائيَّة:
هر  لربَّما كان من طبيعة العمل وم�ستلزماته منافاته التَّعطيلَ مطلقًا لا في الأ�سبوع ولا في ال�شَّ
ات  في محطَّ ا�س في المن�ش�آت، وموظَّ نة، حفظًا للم�صلحة العليا �أن تفوت �أو ت�ضيع؛ كالحرَّ ولا في ال�سَّ

يَّة... �إلخ. بِّ اء المناوبين في الم�ست�شفيات والم�ستو�صفات الطِّ الاتِّ�صالات، والأطبَّ
ف���وه �إلى مبد�أ التَّخفيف���ات، جريًا على �سَنن  ���وع من العمل لا ب���دَّ �أن يخ�ضع فيه موظَّ فه���ذا النَّ
ريع���ة في باب الا�ستثناءات والإرفاقات، بناءً على �أنَّ »الأمر �إذا �ضاق اتَّ�سع«، وا�ستنادًا �إلى قوله  ال�شَّ
بيِّ صلى الله عليه وسلم: »ذَرُونِي مَا تَرَكْتُكُمْ،  تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ  ھ ھ﴾)))، وق���ول النَّ
مَ���ا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ بِكَثْرَةِ �سُ�ؤاَلِهِ���مْ وَاخْتِلافِهِمْ عَلَى �أنْبِيَائِهِمْ. فَ�إذَا �أمَرْتُكُمْ بِ�شَيْءٍ فَ�أتُوا مِنْهُ  فَ�إنَّ

مَا ا�سْتَطَعْتُمْ، وَ�إذَا نَهَيْتُكُمْ عَنْ �شَيْءٍ فَدَعُوهُ«))).
وه�ؤلاء لا يخرجون عن حالين:

الحالة الأولى: �أنْ يكون عملُهم خارجَ البلد الذي تُقام فيه الجمعة، وهم بعيدون عن الم�سجد، 
فه�ؤلاء لا تلزمهم الجمعة، وي�صلُّونها ظهرًا.

الحالة الثانية: �أنْ يكون عملُهم داخلَ البلد، وه�ؤلاء �أحدُ �أربعة:
���ا �أنْ يمكنه���م �أن يقتطع���وا من الوقت م���ا يكفيهم ذهابً���ا و�إيابًا لأداء �ص�ل�اة الجمعة  1. �ف�إمَّ
وا�ستماع خطبتها، ولا يترتَّب على عملهم �أيُّ �ضرر �أو مف�سدة؛ فيلزمهم الم�سيرُ �إليها، و�إنْ 

ل �صاحبُ العمل ب�أنْ يو�صلهم �إلى الم�سجد فذلك خيرٌ له ولهم. تكفَّ
���ب عل���ى عملهم �ضررٌ يمك���ن تجاوزه ب�أنْ يكلِّف �صاح���بُ العمل من لا تجب عليه  2. ��أو �أنْ يترتَّ
لاة. وه�ؤلاء  �ص�ل�اةُ الجمعة، كالم���ر�أة �أو العامل غير الم�سلم، ب�إدارة العمل ف���ي وقت ال�صَّ

))) م�سلم، ال�صحيح، 591/2، رقم: 865، عن ابن عمر و�أبي هريرة.
))) �سورة التغابن، بع�ض �آية: 16.

))) متفق عليه عن �أبي هريرة: البخاري، ال�صحيح، 94/9، رقم: 7288. م�سلم، ال�صحيح، 975/2، رقم: 1337.
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ا يلزمهم �شهودُها. �أي�ضً
رقات  م���ا في زحمة الطُّ لاة، �سيَّ ���ا �أنْ ي�ضي���ق بهم الوقتُ فلا ي�سعُه���م �إلاَّ الخُطبة وال�صَّ 3. �و�إمَّ
والمرور و�ضعف الموا�صلات، فعندئذٍ ي�صلُّونها جماعةً في مكان العمل على قول من يجيز 

ذلك من الفقهاء.
ة نظرًا ل�ضيق الوقت ولما يترتَّب على تركهم العملَ من الإ�ضرار  ر ذلك بالكلِّيَّ ا �أن يتعذَّ 4. �و�إمَّ
ل الآلات، �أو حدوث حرائق، �أو �إخلال  ب���ه �أو ب�صاحبه �أو بال�صالح العام؛ كاحتمال �أنْ تتعطَّ
بالأمن... �إلخ، ف�ساعتئذٍ يلج�أون �إلى نظام المناوبة في العمل �أو ما يعرف بالورديَّات، على 
ات متواليات، غير �أنَّ ذل���ك لا ي�سقط عنهم فر�ضَ  �أنْ لا يلحقه���م ت���ركُ الجمعة لث�ل�اث مرَّ

هر بل عليهم �أدا�ؤها في وقتها))). الظُّ
نيا،  بح �أو زيادة الإنتاج، �أو غيرها من م�صالح الدُّ بخلاف �أن يكون �سببُ تخلُّفهم هو زيادة الرِّ
بيِّ صلى الله عليه وسلم: »مَنْ تَ���رَكَ الجُمُعَةَ  ف����إنَّ هذا لي����س ب�سبب يُجيز التَّخلُّ���ف عن الجمعة، ويدلُّ عليه ق���ولُ النَّ
ادٌ، يَخرُجُ يَوْمَ  يَّ : »كَانَ عِنْدَنَا بِبَيْرُوْتَ �صَ اتٍ تَهَاوُنًا بِهَا طَبَعَ الُله عَلَى قَلْبِهِ«))). قال الأوزاعيُّ ثَ مَرَّ ثََال
ينان)))، وَلَا يَمْنَعُهُ مَكَانُ الجُمُعَةِ! فَخَرَجَ يَوْمًا، فَخُ�سِفَ بِهِ وَبِبَغْلَتِهِ، فَلَمْ يَبْقَ مِنْهَا  الجُمُعَةِ يَ�صطَادُ النِّ
اوي عنه )ت216هـ(: »ر�أيتُ ذل���ك المكان ك�أنَّه �شيءٌ  دُ بن كثي���رٍ الرَّ �إلاَّ �أُذُنَاهَ���ا وَذَنَبُهَ���ا«. قال محمَّ

حَوْل )))«))).
ة  اجحة مع �أحقيَّ رع مُعلَّلًا بالمقا�ص���د يدور مع مقت�ضيات الم�صلحة الرَّ وهك���ذا نرى حُكمَ ال�شَّ
اعة، و�أنَّه متى  ال على العب���ادة والطَّ لاة و�سماع الخُطبة، لما في���ه من ت�شجيع العُمَّ العام���ل ف���ي ال�صَّ
���ه، قــال الله  �ــسل���ك الإن�ــس���ان طري���ق الح���قِّ �أعــــانه ذل���ك على �إنجــ���از عمله على خي���ر وجــه و�أتمِّ

تعال���ى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې 
ې    ىى ئا  ئا ئەئە ئو ئو  ئۇ ئۇ ئۆ﴾))).

�أريخ �إلى التَّقعيد: ابع: التَّعطيل من التَّ المطلب الرَّ

ة. ومالت تلك  غ للأ�شغ���ال الخا�صَّ اح���ة والتفرُّ ���ة �إلى تخ�صي�ص يومٍ للرَّ بويَّ وردت الإ�ش���ارة النَّ

))) ينظر: اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء، فتاوى اللجنة الدائمة- المجموعة الأولى، 190-188/8.
. مْريِّ نه عن �أبي الجعد ال�ضَّ ))) �أبو داود، ال�سنن، 277/1، رقم: 1052. الترمذي، ال�سنن، 376/2، رقم: 500، وح�سَّ

))) النينان: جمع نون، وهو: الحوت.
))) �أي: عجب.

))) ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق، 119/55، رقم: 11640. الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 382/10.
))) �سورة العنكبوت، �آية: 45.
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النُّ�صو����ص �إل���ى جعله يومَ الجمعة لف�ضله وعظيم �ش�أنه. يُ�ستَ�شَفُّ ذلك من قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »مَا 
عَلَى �أحَدِكُمْ �إنْ وَجَدَ �سَعَةً �أنْ يَتَّخِذَ ثَوْبَيْنِ لِجُمُعَتِهِ �سِوَى ثَوْبَيْ مِهْنَتِهِ«))).

���وب الذي يلب�س ليوم عطلته وراحته.  ���وب ال���ذي يذهب به المرء �إلى مهنته وعمله غير الثَّ فالثَّ
���ت المغايرة بينهما �أوم�ض �إلى �أنَّ العملَ حا�صلٌ ف���ي غير يوم الجمعة، فتعيَّن يومُ الجمعة  وحي���ث تمَّ
عطل���ةً، ويتجلَّ���ى ذلك �أنَّه مايز بين لب�س الثَّوب ليوم الجمعة وبي���ن لب�سه ل�صلاة الجمعة، كما يُفهَم 
ه���ذا من قول عم���رَ t وقد رَ�أى حُلَّةً �سِيَرَاءَ))) عِنْ���دَ بَابِ المَ�سْجِدِ، فَقَالَ: يَا رَ�سُ���ولَ الِله، لَوِ ا�شْتَرَيْتَ 
مَا يَلْبَ�سُ هَذِهِ مَنْ لَا  هَ���ذِهِ، فَلَبِ�سْتَهَا يَ���وْمَ الجُمُعَةِ وَلِلْوَفْدِ �إذَا قَدِمُوا عَلَيْكَ. فَقَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ

خَلَاقَ لَهُ فِي الآخِرَةِ«))).
ر الإنكارَ عل���ى لب�س تلك الحلَّة  ل للجمع���ة، و�إنَّما ق�صَ ب���يُّ صلى الله عليه وسلم �أق���رَّ عمرَ على �أ�صل التَّجمُّ فالنَّ
، وَيَلْبَ�سُ بُرْدَهُ الأحْمَرَ فِ���ي الْعِيدَيْنِ وَالْجُمُعَةِ، قال جابر بن عبد الله:  كونه���ا حريرًا. وكَانَ صلى الله عليه وسلم يَعْتَمُّ

ةٌ يَلْبَ�سُهَا فِي الْعِيدَيْنِ وَيَوْمِ الْجُمُعَةِ«))). بِيِّ صلى الله عليه وسلم جُبَّ »كَانَتْ لِلنَّ
ام  ة �أنَّ لوليِّ الأمر الح���قَّ في تخ�صي�ص يوم من �أيَّ ريعةُ الإ�سلاميَّ رت ال�شَّ م���ن جانب �آخر، ق���رَّ
رعيَّة ذات المجال  يا�سة ال�شَّ ال، كلٌّ ح�سب �إمكانيَّات عمله. وهذا من ب���اب ال�سِّ الأ�سب���وع لراحة العُمَّ

ة))). ة التي تخ�ضع لتقدير وليِّ الأمر للم�صالح العامَّ الف�سيح في الأمور الاجتهاديَّ
فْ�س والبَدَن  ويمك���ن ردُّ �أ�صل تقرير هذه الإجازة �إل���ى اندراجها تحت مبد�أ المحافظة على النَّ
ة التي �أرجعها  نيويَّ رداء، كما تندرج تحت الأم���ور الدُّ ة �سلم���ان الفار�سيِّ و�أبي الدَّ ف���ي الإ�سلام لق�صَّ
حُونَ،  بيُّ صلى الله عليه وسلم بِقَ���وْمٍ يُلَقِّ ا����س، قيا�سًا على حادثة تلقي���ح النَّخل، حين مرَّ النَّ ر�س���ولُ الله صلى الله عليه وسلم �إل���ى النَّ
ا)))! فَمَرَّ بِهِمْ فَقَالَ: »مَا لِنَخْلِكُمْ؟«. قَالُوا: قُلْتَ كَذَا وَكَذَا.  لُحَ«. فَخَرَجَ �شِي�صً فَقَالَ: »لَوْ لَمْ تَفْعَلُوا لَ�صَ

قَالَ: »�أنْتُمْ �أعْلَمُ بِ�أمْرِ دُنْيَاكُمْ«))).
، واعتُمد مبد�أ العُرْف ف���ي �إجرائها))).  ���امٌ رُوعِيت في التَّقنين الفِقه���يِّ ث���مَّ خُ�صَّ للتَّعطيل �أيَّ

))) �أبو داود، ال�سنن، 282/1، رقم: 1078. ابن ماجه، ال�سنن، 348/1، رقم: 1095، عن ابن �سلام. ابن ماجه، ال�سنن، 349/1، 
حه البو�صيري. م�صباح الزجاحة، 131/1، رقم: 393. رقم: 1096، عن عائ�شة. و�صحَّ

))) حلة: �إزار ورداء. �سيراء: ذات خطوط من الحرير. ابن الأثير، النهاية، 433/2، مادة: �سير.
))) متفق عليه عن ابن عمر: البخاري، ال�صحيح، 4/2، رقم: 886. م�سلم، ال�صحيح، 1638/3، رقم: 2068.

. اج بن دينار الأ�شجعيِّ ))) ابن خزيمة، ال�صحيح، 132/3، رقم: 1766، وفيه عنعنة حجَّ
ال وحقوقهم في ال�شريعة الإ�سلامية مقارنة مع قانون العمل الفل�سطيني، �ص 137. ))) العواودة، واجبات العُمَّ

ي�ص: التَّمر الذي لا ي�شتدُّ نواه ويقوى. وقد لا يكون له نوًى �أ�صلًا. ابن الأثير، النهاية، 518/2، مادة: �شي�ص. ))) ال�شِّ
))) م�سلم، ال�صحيح، 1836/4، رقم: 2363، عن عائ�شة و�أن�س.
ام في �شرح مجلة الأحكام، 664/1. ))) �أمين �أفندي، درر الُحكَّ
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ة،  ولة ووظائفه���ا))) والنُّظُم الوقفيَّ وج���رى العه���دُ في ما م�ضى عل���ى لحظ التَّعطيل في د�ساتي���ر الدِّ
لبة �إلى الا�شتغال  را�سة والتَّعليم، وانح�صر الأمر في توجيه الطَّ �سواء عن العمل والأ�شغال �أو عن الدِّ
ي يومَ  بوظائف الجمعة. ولذا قال ابن مُقْلةَ الكاتب الم�شهور )ت328هـ(: »�أنا يوم الخمي�س �أكتَبُ منِّ
هُ في يوم الخمي�س  ره ابنُ الحاج المالكيُّ )ت737هـ( حيث بيَّن �أنَّ الكاتبَ خَطُّ بت«))). وهذا ما قرَّ ال�سَّ
ة �أن  يَّ بت. و�أرجع ذلك �إل���ى كونه يترك الكَتْبَ يومَ الجمعة. ث���مَّ �أو�ضح �أهمِّ �أح�س���نُ من���ه في يوم ال�سَّ
لاة خ�شيةَ  ل نهار الجمعة �إلى ما بعد ان�صرافه من ال�صَّ ل���ب في �أوَّ يت���رك طالبُ العلم الا�شتغال بالطَّ
�أن يفوته ب�سببه �شيءٌ من وظائف الجمعة، ثمَّ يح�ضر بعد ذلك مجل�س العلم في الجامع �أو غيره))).
وكان »ي���وم الجمع���ة يوم خِطبة ونكاح«، و«تزويج وب���اءة«))) لأنَّ الأنكحة كانت تُعقد فيه. وهذا 

غهم من الأعمال يومَ الجمعة. يدلُّ على تفرُّ
���ن كان يترك العمل يوم الجمعة من �أ�صحاب العدالة الق�ضاة �شُرَيحٌ القا�ضي )ت78هـ(،  وممَّ

نَعُ فِيْهِ«))). ا�سُ مَا يَ�صْ »كَانَ لَهُ بَيْتٌ يَخْلُو فِيْهِ يَوْمَ الجُمُعَةِ، لَا يَدْرِي النَّ
يوانَ  ���ابُ الإن�شاء الدِّ ة التَّعطيل ي���ومَ الجمعة، فلا يح�ضر كُتَّ ول���ة الأيُّوبيَّ وكان���ت العادة في الدَّ
���ام الجُمع �شغلٌ  ي���ن �أيُّوب )ت647ه���ـ( في بع�ض �أيَّ الح نجم الدِّ ي���ومَ الجمع���ة، فعر�ض للمل���ك ال�صَّ
عين فلم يجد �أحدًا منه���م! فقيل له: �إنَّهم لا يح�ضرون يومَ الجمعة. فقال:  ، فطلب بع�ضَ الموقِّ مه���مٌّ

يوان كاتبًا ن�صرانيًّا يقعد يوم الجمعة لمهمٍّ يطر�أ«))). ا�ستخدِموا في الدِّ
ر�سُ في المدر�سة  ين الزملكانيَّ )ت690هـ( حين اقت�ضى نظرُه �أن يكون الدَّ حتى �إنَّ علاء الدِّ
ة يومَ الجمعة �سنة 685هـ عُدَّ ذلك من العجائب الغريبة)))! على قاعدة »من طلب التَّح�صيلَ  الأمينيَّ
يخ طاهر الجزائريُّ )ت1338هـ(  ام التَّح�صيل«. وكان ال�شَّ ام التَّعطيل عوقب بالتَّعطيل في �أيَّ ف���ي �أيَّ
ل في الحدائق ا�ستجمامًا  يا�ضة والتَّنقُّ امَ العطلة، وبالإكث���ار من الرِّ »ين�ص���ح بالإقلال من القراءة �أيَّ
يخ عبدُ الفتَّاح �أبو  ���ب الوَح�شة«. قال ال�شَّ للأذه���ان وتن�شيطًا للأبدان، لأنَّ الانعكاف على الكتب يحبِّ
ل وقتَ  ���ه كان ينظ���ر في النُّ�صح �إلى المثل ال���ذي �سمعتُه من بع�ض �شيوخ���ي: »مَن ح�صَّ ة: »وك�أنَّ غ���دَّ

))) القَلْعي، تهذيب الريا�سة وترتيب ال�سيا�سة، �ص 370.
))) الثعالبي، التمثيل والمحا�ضرة، �ص: 149.

ف. ))) ابن الحاج، المدخل، 144/2، بت�صرُّ
))) رُوي مرفوعًا عن عدد من ال�صحابة، ولم تخلُ �أ�سانيده من مقال: ف�أخرجه عن �أبي �سعيد الخدري: تمام، الفوائد، 265/1، 
الم�سند،  �أبو يعلى،  ابن عبا�س:  و�أخرجه عن  �أبي هريرة: ابن الجوزي، المو�ضوعات، 72-71/2.  و�أخرجه عن  رقم: 647. 

479/4، رقم: 2612.
))) الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 105/4.

))) المقريزي، المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار، 395/3.
))) النعيمي، الدار�س في تاريخ المدار�س، 145/1.
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ل وقتَ التَّح�صيل«. وهو كلام �صدق«))). التَّعطيل عطَّ
وارق، يقول الدكتور محمد �أحمد الإدري�سي  را�سية في �صحراء الطَّ وف���ي حديثه عن الفترة الدِّ
بت حتى م�ساء يوم الأربعاء، ويبقى  را�سيَّة من كلِّ �أ�سبوع من �صباح يوم ال�سَّ ال�سوقي: »تبد�أ الفترة الدِّ
احة �أو المراجعة،  �ص للرَّ رو�س، و�إنَّما تُخ�صَّ ي���ومُ الخمي�س والجمعة عطلةً �أ�سبوعيَّة لا ت�ؤخَذ فيها الدُّ
د التَّفكير في التَّح�صيل فيها، وهناك عبارة متداولة بينهم  بهم ولا بمج���رَّ ولا ي�سم���ح الأ�ساتذة لطلاَّ
���ام التَّح�صيل«. كما يروون في  ام التَّعطيل عوقب بالتَّعطيل في �أيَّ تق���ول: »من طل���ب التَّح�صيلَ في �أيَّ

ام«))). ذلك �أثرًا عن عمر ر�ضي الله عنه و�أنَّه هو الذي منح الأولادَ هذين اليومين مَقدِمَه من ال�شَّ
ة المقريزيُّ )ت845هـ( �أنَّ في ي���وم الجمعة بزمانه كان يخرج  يار الم�صريَّ خ الدِّ ويذك���ر م����ؤرِّ
هباء في �سوريَّة، جرت  ه في المنتزهات))). وكذا في حلبَ ال�شَّ ن لا يُح�صى لهم عددٌ للتَّنزُّ ا�س ممَّ النَّ

الحُجج الوقفيَّة على التَّعطيل يومَ الجمعة))).
وكانت عطلة الأُ�سبوع بالمغرب قبل الانتداب الفرن�سيِّ تختلف ح�سب الحِرف والمِهن؛ »فكان 
عب كان  لون يومَ الأربعاء، والتَّعليم يومَ الخمي�س و�صباح الجمعة. �إلاَّ �أنَّ ال�شَّ ق���ون -مث�ل�اً- يعطِّ الحلاَّ
رق  غ للعبادة والتَّزاورِ العائليِّ خلالَ جزءٍ من يوم الجمعة، وكانت العادة مخففة كذلك في ال�شَّ يتفرَّ

وباقي بلاد الإ�سلام«))).
ام المِلِّيَّة لا تدخل في �أوقات العمل،  ادة الفقهاءُ على حقِّ العامل في العطلة و�أنَّ الأيَّ ون�صَّ ال�سَّ
بت مُ�ستثناةً مِن هذا العمل. وكذلك لو  امُ ال�سَّ ���ا �شهرًا كاملًا، كانت �أيَّ كم���ا لو ا�ست�أجر الم�سلمُ يهوديًّ
ام  �سبة �إل���ى الم�سلم، ف�إنَّ �أيَّ ا. وهكذا الحال بالنِّ امَ الأحد مُ�ستثن���اةٌ �أي�ضً ���ا، ف�إنَّ �أيَّ ا�ست�أج���ر ن�صرانيًّ

الجمعة م�ستثناةٌ))).
امُ  ةَ �شَهْرٍ، فَلا تَدْخُلُ �أيَّ ة فقالوا: »لَوِ ا�سْتَ�أجَرَ �أحَدٌ �آخَرَ لِعَمَلٍ مَا مُدَّ ادةُ الحنفيَّ ون����صَّ عليه ال�سَّ

الْـجُمُعَةِ بِنَاءً عَلَى الْعُرْفِ«))).
ة، ولي�س عليه �أن  ���ة �أنَّ الم�ست�أجِرَ لا ي�ستح���قُّ منفعةَ الأجير تلك الم���دَّ ���ادةُ الحنبليَّ ون����صَّ ال�سَّ

اب، �ص 210. ))) �أبو غدة، العلماء العُزَّ
وقي، المدار�س الأدبية في �صحراء الطوارق، �ص 162. ))) ال�سُّ

))) المقريزي، المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار، 263/3، 287.
))) الغزي، نهر الذهب في تاريخ حلب، 47/2، 125.

))) بنعبد الله، عبد العزيز، معلمة الفقه المالكي، �ص 269.
ابن قا�سم  المنهاج- وحا�شية  المحتاج في �شرح  الهيتمي، تحفة  الطالب، 411/2.  �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض  الأن�صاري،   (((

العبادي، 145/6. الخطيب ال�شربيني، مغني المحتاج �إلى معرفة �ألفاظ المنهاج، 455/3.
))) البلخي- ورفاقه، الفتاوى الهندية، 329/2.
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ي�ستنيب))).
لبيِّ للكلمة في م���ا تحمل من معنًى  وعُرف���ت الإج���ازة والعُطلة بالبَطال���ة)))، لا بالمفه���وم ال�سَّ
مت���داوَلٍ في زمننا، بل هو نوعٌ من الانتقال من �سع���يٍ �إلى �آخرَ؛ فالعمل الإنتاجيُّ �سعيٌ وهو مطلوب، 
نِّف فيها  �شاط عل���ى الأ�شغال والعبادات �سع���يٌ وهو مطل���وب))). و�صُ ة والنَّ اح���ة لا�ستع���ادة الق���وَّ والرَّ
�سين والق�ض���اة)))، فكتب ابنُ الهائم،  رع���يِّ في رواتب الفقهاء والمدرِّ ر�سائ���ل لا�ستبيان الحكم ال�شَّ
ا����س: �أحمد بن محمد بن عم���اد الم�صري القَراف���يُّ )ت815هـ( كتاب���ه: العُجالة في حُكم  �أب���و العبَّ

ام البَطالة))). ا�ستحقاق الفقهاء �أيَّ
م، نخل�ص �إلى الآتي: بناءً على ما تقدَّ

ته ويجعلُه عاجزًا عن العمل. 1. لا يحوز ل�صاحب العمل �أن يرهق العاملَ �إرهاقًا ي�ضرُّ ب�صحَّ
2. �للعام���ل الحقُّ في راح���ةٍ �أُ�سبوعيَّة مدفوعةِ الأجر لا تقلُّ عن �أرب���عٍ وع�شرين �ساعةً متتاليةً. 
ال؛ ل���زم ذلك اليومُ  ���ام الأ�سبوع ليكونَ يومً���ا لراحة العُمَّ ول���ةُ يومًا من �أيَّ رت الدَّ ومت���ى ق���رَّ
ة به، �شريطةَ �أن لا يناق�ض  وائ���ر الحكوميَّة والإدارات العامَّ ال ووجبَ تقيُّدُ الدَّ جمه���ورَ العُمَّ

. �ستورَ وم�سلَّماتِ العي�ش الم�شترَك والميثاقَ اللُّبنانيَّ قرارُ الحكومة الدُّ
�سبة �إلى الم�سلم يومَ الجمعة. احة بالنِّ 3. يتعيَّن يومُ الإجازة للرَّ

اني: المبحث الثَّ
رعيُّ للتَّعطيل يومَ الجمعة التَّكييف ال�شَّ

ة ب�أبعادها  رعيَّ ���ة ال�شَّ في ه���ذا المبحث �سندر�س حك���م التَّعطيل يومَ الجمعة م���ن خلال الأدلَّ
جين على جانب من �شُبه المانعين من التَّعطيل وتفنيدها، مع  ���ة وتجلِّياته���ا المقا�صديَّة، معرِّ يَّ �صِّ النَّ
ادة المالكيَّة، لنخل�ص �إلى مناق�شة قانون دوام العمل اللُّبنانيِّ ومخالفته  الاهتمام ببيان مذهب ال�سَّ

�ستور. فجاء في �أربعة مطالب، هي: الميثاقَ والدُّ
ل: الحُكم الفِقهيُّ للتَّعطيل يومَ الجمعة. المطلب الأوَّ

المطلب الثَّاني: تبديد �شُبه المانعين من التَّعطيل.

))) ابن مفلح، المبدع في �شرح المقنع، 445/4.
))) الجوهري، ال�صحاح، 1635/4. المناوي، التوقيف على مهمات التعاريف، �ص 79.

رناه في التمهيد فراجعه. ))) بموجب ما حرَّ
 .87  ،81 �ص  والنظائر،  الأ�شباه  ابن نجيم،   .92/1 والنظائر،  الأ�شباه  ال�سيوطي،   .476  ،63/2 الفتاوى،  ال�سبكي،  ينظر:   (((

بَيْتي، الدرة الغراء في ن�صيحة ال�سلاطين والق�ضاة والأمراء، �ص 251. الَخْري
))) حاجي خليفة، ك�شف الظنون عن �أ�سامي الكتب والفنون، 1125/2. البغدادي، هدية العارفين �أ�سماء الم�ؤلفين و�آثار الم�صنفين، 

.120/1
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المطلب الثَّالث: تحرير مذهب المالكيَّة في التَّعطيل.
. ابع: نظرات في قانون دوام العمل اللُّبنانيِّ المطلب الرَّ

ل: الحُكم الفِقهيُّ للتَّعطيل يومَ الجمعة: المطلب الأوَّ

ة و�ش���رع اجتماعهم فيه، ومِن  ام و�أجلِّه���ا، خ�صَّ الُله به هذه الأمَّ ي���وم الجمع���ة من �أف�ضل الأيَّ
�آلف والتَّراحم والتعاون. ويوم الجمعة عيد الأ�سبوع،  حِكمة ذلك �أن ي�سود بين الم�سلمين التَّعارفُ والتَّ
ا، وي�شيع جنازة،  م�س. مندوب للم�سلم في يوم الجمعة �أن يعود مري�ضً وه���و خير يوم طلعت عليه ال�شَّ
ة للم�سلمين؟! وي�شهد نكاحًا. فهل يت�أتَّى القِيامُ بهذا كلِّه �أو جلِّه �إنْ لم يكن الجمعةُ يومَ عطلةٍ �أُ�سبوعيَّ
يا�سيِّ في لبنانَ ذي  م���ن جه���ةٍ ثانيةٍ، لا تنفكُّ درا�سةُ ه���ذا المو�ضوع عن ملاحظة الواق���ع ال�سِّ
ائفي���ة، ال���ذي يعمل على تر�سي���خ العي�ش الم�شت���رك والإيمان بالمواطن���ة، وا�ستبباب  ���ة الطَّ ديَّ التَّعدُّ
ة  ة والمدنيَّ ا يتيح المحافظةَ على المكت�سبات الحقوقيَّ . ممَّ لم الأهليِّ الأمن، وتثبيت الا�ستقرار، وال�سِّ
ول���ةُ وتُ�ؤمِنُ بها كحقٍّ لكلِّ طائفة م���ن طوائفها، و�إلاَّ عُدَّ ذلك  رها الدَّ ���ة التي توفِّ ينيَّ ���ة والدِّ يا�سيَّ وال�سِّ
ائفة بحقوقهم وانقلابًا عليها، مقابلَ  ة، وتفريطًا مِن قِبَلِ �أبناء الطَّ يَّات العامَّ خرقًا في مفهوم الحُرِّ

واجبهم في احترام حقوق الآخرين.
نا نوقن �أنَّ الأ�صلَ �إباحةُ العملِ يومَ الجمعة)))، فقد ورد في مبد�أ ت�شريع غ�سل الجمعة عَنْ  و�إنَّ
، فَيَ�أْتُونَ فِي  ا�سُ يَنْتَابُونَ يَ���وْمَ الجُمُعَةِ مِنْ مَنَازِلِهِمْ وَالعَوَالِيِّ بِيِّ صلى الله عليه وسلم، قَالَتْ: كَانَ النَّ عَائِ�شَ���ةَ، زَوْجِ النَّ
يبُهُمُ الغُبَارُ وَالعَرَقُ، فَيَخْرُجُ مِنْهُمُ العَرَقُ، فَ�أتَى رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم �إنْ�سَانٌ مِنْهُمْ،  الغُبَ���ارِ )الْعَبَاءِ(، يُ�صِ

رْتُمْ لِيَوْمِكُمْ هَذَا«))). كُمْ تَطَهَّ بِيُّ صلى الله عليه وسلم: »لَوْ �أنَّ وَهُوَ عِنْدِي، فَقَالَ النَّ
ا�سُ �أهْلَ عَمَلٍ، وَلَمْ يَكُنْ لَهُمْ كُفَاةٌ)))، فَكَانُوا يَكُونُ لَهُمْ تَفَلٌ)))، فَقِيلَ  هَا قَالَتْ: كَانَ النَّ وعنها �أنَّ
ذَا رَاحُوا �إِلَى  ا�سُ مَهَنَةَ �أَنْفُ�سِهِمْ)))، وَكَانُوا �إِ لَهُ���مْ: »لَوِ اغْتَ�سَلْتُمْ يَ���وْمَ الْجُمُعَةِ«))). وفي رواية: »كَانَ النَّ

الجُمُعَةِ، رَاحُوا فِي هَيْئَتِهِمْ فَقِيلَ لَهُمْ: لَوِ اغْتَ�سَلْتُمْ«))).
لكنَّ هذا الأثرَ لا يمنعُ مِن القول باتِّخاذ يوم الجمعة عطلةً، بداعي �أنَّ ه�ؤلاءِ الأ�صحابَ لي�سوا 

))) الباجي، المنتقى �شرح الموطا، 185/1.
))) متفق عليه: البخاري، ال�صحيح، 6/2، رقم: 902. م�سلم، ال�صحيح، 581/2، رقم: 847/6.

))) �أي: لم يكن لهم من يكفيهم العملَ من الخدم.
))) تفل: رائحة كريهة.

))) م�سلم، ال�صحيح، 581/2، رقم: 847.
ال �أنف�سهم يعملون ب�أيديهم. ))) مَهَنَةً: جمع ماهن، ككَتَبَة وكاتب. �أي: عُمَّ

))) البخاري، ال�صحيح، 7/2، رقم: 903.
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مكلَّفي���ن بفر�ض الجمعة؛ بدليل مجيئهم مناوبةً كونهم م���ن خارج المدينة، وكون هذا الخطاب في 
البداي���ات الأولى لفقه الجمعة حيث تلاه���ا بيانُ �آدابها ووظائفها و�أعماله���ا. فغايته الا�ستئنا�س به 

و�إفادته �أمورًا.
وغي���رُ خافٍ اتَّفاقُ الفقه���اءِ على حُرمة العمل يومَ الجمعة من الأذان الثَّاني حين يقعد الإمامُ 

على مِنبره �إلى انتهاء �صلاة الجمعة.
ام الأُ�سبوع، وكثرة �أعماله ووظائفه، يحتِّم وقفةً  بيد �أنَّ امتيازَ يوم الجمعة بنف�سه عن �سائر �أيَّ
ة  ديَّ ائفة وحفظ حقوقها في بلد قائم على لَحْظِ التَّعدُّ ية، فكيف �إذا اقترن به مراعاة �ش�ؤون الطَّ مت�أنِّ
ميمة ينماز عن تعلَّق الخطاب به فقهًا �إلى �ضرورة تكييفه بموجب  ائفيَّة كلبنان؟! فهو بهذه ال�ضَّ الطَّ
���ة. �إذًا، �إنَّ العملَ يومَ الجمع���ة وتركَه كلاهما  ���ة ومقت�ضي���ات المقا�صد التَّ�شريعيَّ رعيَّ يا�س���ة ال�شَّ ال�سِّ

منوطان بمتعلِّقات ينبغي للمجتهد مرعاتُها بالنَّظر �إلى الم�آلات والغايات المف�ضية �إليها.
ين  مةُ تاجُ الدِّ ل العلاَّ ل في �آية الجمعة يتَّ�ضح لنا �أمرٌ في غاية الخطورة، تكفَّ وبقلي���لٍ م���ن الت�أمُّ
بِ لها  �أهُّ عيَ �إل���ى الجمعة -بمعنى: التَّ بكيُّ )ت771هـ( ببيانه، حيث �أفتى ب�أنَّ ال�سَّ ���اب ال�سُّ عب���دُ الوهَّ
قًا، ولي�س عل���ى التَّو�سعة كغيرها  والا�شتغ���الِ ب�أ�سبابه���ا والم�شي �إليها- واجبٌ ع���ل الفور وجوبًا مُ�ضيَّ
لوات، والمعنى في قوله تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ڀ﴾  تعظيمُ الجمعة على غيرها من  م���ن ال�صَّ

ل الوق���ت ق�صدًا. وحمَل قوله تعالى ﴿ٺ  عي �إليها من �أوَّ ت بوجوب ال�سَّ ل���وات؛ لذل���ك خُ�صَّ ال�صَّ
تُ ل�صلاة الجمعة)))، وهذه فائدة عزيزة. عي، لا المُفوِّ تُ لل�سَّ ٺ﴾ على �أنَّه المُفوِّ

ب ل�صلاة الجمعة وي�ستجمع عليها قلبه  وغيرُ متاحٍ �أن ين�شغل الم�سلم ب�شيئين في �آنٍ؛ �أن يت�أهَّ
زًا كبيرًا من  ���ه وعقل���ه ووجدانه، وفي الوقت ذاته ين�شغ���ل بعمله ووظيفته ودوامه الذي �أخ���ذ حيِّ ولُبَّ

تفكيره بل من جهده ووقته، »فالم�شغول لا يُ�شغَل« .
ا ق���د يفوت بع�ضَ المعتر�ضين على عطل���ة الجمعة، وهو �أنَّ  ���ا، ثَمَّ ملمحٌ دقيقٌ جدًّ ���ا و�أي�ضً �أي�ضً
ين،  لاة، بناءً عليه، وحيث �إنَّ المق�صودَ من الجمعة �إقامةُ �شعار الدِّ الجمع���ةَ متعلِّق���ةٌ باليوم لا بال�صَّ
لاة  وال وجوبُ ال�صَّ ف على الزَّ ل اليوم، »و�إنَّما يتوقَّ لذل���ك فالان�شغال بالجمعة يتحتَّمُ ح�صوله من �أوَّ

بكيُّ )ت756هـ())). ين عليٌّ ال�سُّ ره الإمام تقيُّ الدِّ تُها، ولهذا يُ�ستحَبُّ التَّبكيرُ لها« على ما قرَّ حَّ و�صِ
ةٌ  ام مزيَّ غ فيه للعبادة، وله عل���ى �سائر الأيَّ م: »�إنَّه اليومُ الذي يُ�ستحَ���بُّ �أنْ يُتفرَّ ق���ال اب���نُ القيِّ
غون فيه للعبادة ويتخلَّون  ةٍ. فالُله جعل لأهل كلِّ مِلَّ���ةٍ يومًا يتفرَّ ب�أن���واعٍ من العبادات واجبةٍ وم�ستحَيَّ

))) ال�سبكي، الفتاوى، 169/1.
))) ال�سبكي، الفتاوى، 171-170/1.
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نيا. في���ومُ الجمعة يوم عبادة... ولهذا مَن �صحَّ له ي���ومُ جمعته و�سلم؛ �سلمت له  في���ه عن �أ�شغال الدُّ
�سائرُ جمعته«))).

ارع الحكيم  ثمَّ �إنَّ تعظيم الم�سلمين ليوم الجمعة التزامٌ منهم ب�صريح المنقول �إليهم عن ال�شَّ
ةُ  ة الكا�شفة عن عظمة هذا اليوم والآمرة بتعظيمه. وكيفيَّ بويَّ ة النَّ نَّ في م�ضامين الكتاب المجيد وال�سُّ
وايات، بل الأمر متروكٌ  تعظيم يوم الجمعة �أعمُّ و�أكثر �شمولًا من الاقت�صار فيه على ما وردت به الرِّ

�أن والاخت�صا����ص من �أولياء الأمور تبعًا لقول الله تعالى: ﴿ئۈ ئې ئې ئې  �إل���ى �أهل ال�شَّ
بيِّ صلى الله عليه وسلم: »�أنْتُمْ �أعْلَمُ بِ�أمْرِ دُنْيَاكُمْ«))). ئى ئى ئى ی  ی ی﴾)))، وقول النَّ

))) خلا من فر����ض العطلة ف�ضلًا عن منعه���ا، جريًا على الأ�صل  �أ�سي�س���يُّ ����صُّ التَّ و�إذا كان النَّ
ة المباحة الموكولِ �أمرُها �إلى ما يراه الم�سلمون  �ؤون الاجتماعيَّ في المباحات والع���ادات و�سائر ال�شُّ
حًا في �ش����ؤون الم�سلمين التي لم  ويتَّفق���ون علي���ه. ور�أيُ �أولي الأم���ر وعاداتُهم المباحةُ يُعتبَ���ر مُرجِّ
؛ فقد تحتَّم الع���ودُ �إلى ما تعارف عليه الم�سلمون في م�ش���ارق الأر�ض ومغاربها، وما  ي���رد فيه���ا ن�صٌّ
���ق الم�صلحة العليا له���م، ويحفظ كِيانهم ووجودهم ب�شكل عام، وي�ضم���ن المنا�صفة والم�ساوة  يحقِّ

بين اللُّبنانيين ب�شكل خا�ص.
ة  ة اللُّبنانيَّ ماحة مفتي الجمهوريَّ ويقوى هذا الم�سلك وي�شتدُّ بم�ؤازرة ما �صدر عن �صاحب ال�سَّ
ك بحقِّ الم�سلمين في التَّعطيل ي���ومَ الجمعة، ما يح�سم فيها  ي���خ عبد اللَّطيف دريان م���ن التَّم�سُّ ال�شَّ
قا����ش ولا يدع قولًا لمعتر�ض. وهذا »ما جرت عليه عادة �أولي الأمر وم�صالح الحكومة منذ الأمد  النِّ

.» ويل«))). ولا يخفى �أنَّ »التَّعيين بالعُرف كالتَّعيين بالنَّ�صِّ الطَّ
غًا للقيام  اح���ة، وتفرُّ ةً طلبً���ا للرَّ وق���د ن���دب الفقهاءُ �إل���ى اتِّخاذ ي���وم الجمعة �إج���ازةً �أُ�سبوعيَّ
ة التي ت�ستلزم �أن يكون الم�سلمُ  ات التعبُّديَّ ب�أعم���ال هذا اليوم ووظائفه، التي نجدها مليئ���ةً بالمحطَّ
ن من القيام بها على الوجه  ه���ن من العمل، لا يزاحمه على العبادة �أيُّ مزاحم، كي يتمكَّ �صاف���يَ الذِّ
روب ل�ضمان  ائرَ عل���ى الدُّ المر�ض���ي، فنا�س���ب ذلك ت���ركَ العمل فيه. وبه �أو�صى �أرب���ابُ القلوب ال�سَّ

))) ابن القيم، زاد المعاد، 386/1.
))) �سورة الن�ساء، بع�ض �آية: 59.

))) م�ضى تخريجه.
دٍ«.  لاةٍ وَتَهَجُّ هُ يَوْمُ �صَ ا�س يرفعه: »وَدَعُوا �أ�شْغَالَكُمْ يَوْمَ الُجمُعَةِ؛ فَ�إنَّ ، و�إلاَّ فقد ورد من طريق مجاهد عن ابن عبَّ ))) قيد احترازيٌّ
القفال ال�شا�شي، من فوائد �أبي بكر ال�شا�شي- رواية �أبي طاهر �إ�سماعيل بن خلف الأن�صاري المقرئ، �ص 108، رقم: 7. 
الدين، 302/1.  علوم  �إحياء  ب�شرح  المتقين  ال�سادة  �إتحاف  والزبيدي،  القلوب، 128/1.  قوت  المكي،  �أبو طالب  وا�ستغربه 
والحديث و�إن كان في �سنده مقال، �إلاَّ �أنَّه ي�ستفاد منه في تو�ضيح الجوِّ العام الذي كان في ذلك الزمان من جهة الاهتمام 

ةً. بيوم الجمعة واتِّخاذه عطلةً �أُ�سبوعيَّ
))) دروزة، التف�سير الحديث، 340/7.
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م الغيوب، ب�أن »يجعل يوم الجمع���ة للآخرة؛ فيكفَّ فيه عن جمي���ع �أ�شغال الدنيا  الو�ص���ول �إلى ع�ل�اَّ
غلَ حين يخدم مولاه، وليتركْ  ���يُّ )ت386هـ(: »ويتَّقِ ال�شُّ ويكث���ر فيه الأوراد«)))، وقال �أبو طالب المكِّ

راحتَه في ذلك اليوم في مهناه من عاجل حظِّ دنياه، وليوا�صل الأوراد فيه«))).
ةُ الإ�سلام �أبو حامد الغزاليُّ )ت505هـ( على  ون����صَّ الإمام المقا�صديُّ فيل�س���وف الأنام وحُجَّ
فٌ عنه �أعب���اءَ الفكر. والقلوب �إذا  حٌ للقلب، ومُخفِّ ���ة التَّعطيل ي���ومَ الجمعة، فقال: »اللَّهو مُ���روِّ يَّ �أهمِّ
ل  ة -مث�ل�اً- ينبغي �أن يتعطَّ . فالمواظبُ على التَّفقُّ �أُكره���ت عَمي���ت. وترويحُها �إعانةٌ لها على الجِ���دِّ
لوات  ام. والمواظ���بُ على نوافل ال�صَّ �شاط في �سائر الأيَّ ي���ومَ الجمع���ة، لأنَّ عطلةَ يومٍ تبعث عل���ى النَّ
لاة في بع�ض الأوقات.   ل في بع�ض الأوقات، ولأجله كره���ت ال�صَّ ف���ي �سائر الأوقات ينبغ���ى �أن يتعطَّ
. ولا ي�صبر على الجِ���دِّ المح�ض والحقِّ المُرِّ �إلاَّ  فالعطل���ة معونةٌ عل���ى العمل، واللَّهوُ معينٌ على الجِدِّ

لام«))). نفو�سُ الأنبياء عليهم ال�سَّ
و�سُئ���ل بعدُ الفقيه ابن حج���ر الهيتميُّ )ت974هـ(: هل للمُعلِّمين في ترك التَّعليم يوم الجمعة 

�أثرٌ؟
ف�أجاب: »حِكْمةُ ترك التَّعليم وغيره من الأ�شغال يوم الجمعة �أنَّه يومُ عيد الم�ؤمنين كما ورد، 
ا�سُ م�أمورون فيه بالتَّبكير �إلى الم�سجد مع  ا فالنَّ وي���ومُ العي���د لا ينا�سبه �أن يُفعَل فيه الأ�شغالُ. و�أي�ضً
�أ�س لمن اعتاده  التَّهيُّ����ؤ قبلَ���ه بالغُ�سل والتَّنظيف؛ ب�إزالة الأو�ساخ وجميع ما يُزال للفط���رة، كحلق الرَّ
���ارب وحلق العانة وق�صِّ  ةٌ، وكنتف الإبط وقَ�صِّ ال�شَّ عْر، ف�إنَّ الحل���قَ حينئذٍ �سُنَّ و�ش���قَّ علي���هِ بقاءُ ال�شَّ

يب... ل والتَّطيُّب ب�شيءٍ من �أنواع الطِّ الأظفار والتَّكحُّ
ولا �أ�ش���كُّ �أنَّ مَ���ن خوط���ب بفعل هذه الأ�شياء كلِّها م���ع التَّبكير بعدَه���ا، لا يُنا�سِبه �شغلٌ، فكان 
ا�سُ  ا بعدَها فالنَّ ذل���ك ه���و حِكمةُ ترك �سائر الأ�شغال يومَ الجمعة، هذا فيما قبلَ �صلاة الجمعة، و�أمَّ
مخاطب���ون ب���دوام الجلو�س في الم�ساجد �إلى �صلاة الع�صر، لم���ا ورد في ذلك من الف�ضل العظيم، 
عاء في ذلك  ا�س م�أم���ورون بالاجتهاد في الدُّ غل، على �أنَّ النَّ وبع���د �صلاة الع�صر ل���م يبقَ مجالٌ لل�شُّ

اليومِ �إلى غروب �شم�سه، لعلَّ �أنْ ي�صادفوا �ساعةَ الإجابة.

غل في ذلك اليوم جميعِه«))). فاتَّ�ضح وجهُ ترك ال�شُّ
يخ عبد اللَّطي���ف دريان: »دار الفتوى  ة ال�شَّ ���ة اللُّبنانيَّ ماحة مفتي الجمهوريَّ وق���ال �صاحب ال�سَّ

))) الغزالي، �إحياء علوم الدين، 188/1.
))) �أبو طالب المكي، قوت القلوب، 119/1.

))) الغزالي، �إحياء علوم الدين، 287/2.
))) الهيتمي، الفتاوى الكبرى الفقهية، 236/1.
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ار. وهذا  كانت ولا تزال و�سيبقى مطلبها التَّعطيل يومَ الجمعة. فهذا م�سارٌ تاريخيٌّ ودينيٌّ ووطنيٌّ للدَّ
.(((» المطلب لي�س طائفيًّا، بل مطلب دينيٌّ ووطنيٌّ وميثاقيٌّ

اني،  يخ الدكت���ور محمد ر�شيد راغب قبَّ ابق ال�شَّ ة ال�سَّ ���ة اللُّبنانيَّ وق���ال �سماحة مفتي الجمهوريَّ
ة يومَ الجمعة  �سميَّ ة الرَّ مُطالبً���ا »بـرفع مظلمة الم�سلمين، وت�صحيح القرار بجعل العطل���ة الأُ�سبوعيَّ
بت، وهو مطلب الم�سلمين منذ الا�ستقلال مراعاةً للمنا�صفة  �إلى جانب يوم الأحد، بدلًا من يوم ال�سَّ

والتَّ�سوية بين اللُّبنانيين م�سلمين وم�سيحيين«.
يخ �سليم �أني�س �سو�سان: »التَّعطيلُ يومَ الجمعةِ هو م�سارٌ  وقال �سماحة مفتي �صيدا و�أق�ضيتها ال�شَّ

ة اللُّبنانيَّة ودار الإفتاء في �صيدا و�أق�ضيتها«))). تاريخيٌّ ودينيٌّ ووطنيٌّ لدار الفتوى في الجمهوريَّ
ا: »�إذا كان التَّ�شريع اللُّبنانيُّ ي�ستطيع  ار زكريَّ يخ زيد بكَّ ابق ال�شَّ ار ال�سَّ وق���ال �سماحة مفتي ع���كَّ
�إق���رارَ عطل���ةٍ في يومٍ ثانٍ فلماذا لا تُقرُّ عطلةُ الجمع���ة؟ ... الأ�صعب لدينا هو �أن لا تكون العطلة في 
ينا في ما م�ضى من �سنوات بذلك،  ي���وم الجمعة لخ�صو�صيَّة الجمعة ومكانتها ومنزلتها. وق���د �ضحَّ
تن���ا وثوابتنا ونحن لا  بت عطلةً فهذا يم����سُّ �شعائرنا وهُوِيَّ ولة لجع���ل ال�سَّ ���ا الي���ومَ وقد اتَّجهت الدَّ �أمَّ
نر�ض���ى بذلك«. وطالب »بجعل يوم الجمعة عطلةً كاملة كما ه���و الحال في يوم الأحد، ليكون لبنانُ 

نموذجًا في العي�ش الواحد ومراعاة الآخر«.
كت���ور نا�صر بن عب���د لكريم العقل: »وكم���ا �أنَّ في الإ�س�ل�ام عي���دًا �أُ�سبوعيًّا هو يوم  وق���ال الدُّ

ة �أنْ تجعل عيدَ عطلتها الأُ�سبوعيَّ في غير هذا اليوم«))). ول الإ�سلاميَّ الجمعة، فلي�س للدُّ
ين ممنوعٌ  : »�إنَّ التَّعطيل عن �أمور الدِّ نقيطيُّ دَوْ ال�شَّ د الح�سن بن الدَّ مة محمَّ وقال ف�ضيلة العلاَّ
نيا فلا بدَّ  ا �أمور الدُّ ين وي�ستريحوا منه. �أمَّ مطلقًا، فلي�س للم�سلمين عطلةٌ بمعنى �أن يتركوا �أمورَ الدِّ
م���ن عطل���ة فيها و�إجازة وراحة. وقد جعل الله في كلِّ �أ�سبوع عي���دًا وهو يوم الجمعة، فهذا اليوم هو 

ام �إنَّما هو للمِلَل الأخرى...«))). �إجازة الم�سلمين وهو عيدهم في الأ�سبوع، وما �سواه من الأيَّ
: »و�إنْ كان ولا بدَّ للم�سلم من يوم  يخ �أبو المن���ذر عبد الحقِّ عبد اللَّطيف الم�ص���ريُّ وق���ال ال�شَّ

ي�ستريح فيه من عناء العمل خلال الأ�سبوع؛ فليكن يوم الجمعة«))).

))) خطبة عيد الأ�ضحى، في 1 �أيلول 2017م.
https://saidacity.net/news/282839/   .ال�سبت في: 31/�آب/2019م، موقع �صيدا �سيتي (((

))) الدكتور العقل، التقليد والتبعية و�أثرهما في كيان الأمة الإ�سلامية، �ص 76.
http://iswy.co/e3oit .دَوْ ال�شنقيطي رئي�س مركز تكوين العلماء ))) موقع ال�شيخ محمد الح�سن بن الدَّ

))) �أبو المنذر: عبد الحق بن عبد اللطيف الم�صري، مخت�صر القنديل في فقه الدليل، 1426هـ/2005م، �ص 17، رقم: 30.
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اني: تبديد �شُبه المانعين من التَّعطيل: المطلب الثَّ
بع����ضُ الم�شتغلين بالعِلم يقاربون هذه الم��سألة من وجهة نظر قا�صرة، لح�صرهم �إيَّاها على 
هيُ عن العمل يوم  لون بالق���ول: النَّ ياق، فيتعجَّ دة ع���ن ملاحظة الواقع وال�سِّ ة المجرَّ احي���ة الفِقهيَّ النَّ
داء،  لاة لا كامل اليوم؛ بقرينة النَّهي عن البيع -كنوع عمل- عند النِّ الجمعة مح�صورٌ في وقت ال�صَّ
ة  وورود الإذن ب���ه بع���د الحظر منه، في ج���وٍّ م�شعر بامتلاء يوم الجمعة بالحرك���ة والتِّجارة والحيويَّ
لاة والابتغاء من ف�ضل الله تدلُّ »على عدم  �ش���اط. و�أنَّ �آيةَ الانت�شار في الأر�ض بعد مُ�ض���يِّ ال�صَّ والنَّ

م�شروعيَّة تعطيلِ يوم الجمعة«))).
لاة و�سماع  نا �أن نبيِّن بدايةً �أنَّ الآيات الكريمة في �سورة الجمعة »هي في �صدد �شهود ال�صَّ يهمُّ
نيا المباحة في هذا الوقت و�إباحة ذلك  الخُطبة في وقتها المُعيَّن، وحظر البيع والا�شتغال ب�أمور الدُّ
لاة. ولي�س فيها ما يمنع اتِّخاذَ هذا اليوم يوم راحة وعطلة �أُ�سبوعيَّة كما �أنَّه لي�س  بع���د انق�ضاء ال�صَّ

فيها ما يوجب ذلك«))).
ة التَّعطيل يومَ الجمعة بذريع���ة »�أنَّ الم�سلمين لم يكونوا في ع�صورهم  ع���ي بدعيَّ ه���م يدَّ وبع�ضُ

ون يومًا يُترَك العملُ فيه«! الأُولى يخ�صُّ
اك ويفت���ي بخلافه، اعتدادًا بالواقع  حمن بن نا�صر البرَّ كتور عبدُ الرَّ ع���اءَ الدُّ يبط���ل هذا الادِّ
الع���ام المعمول به ل���دى الم�سلمين في ما ا�ستح�سن���وه وجروا عليه منذ عقود مدي���دة، حتى »اُعتِيدَ 
ركات  �سميِّ كال�شَّ �سميِّ و�شِبه الرَّ بطال���ةُ الجُمَعِ«)))، حيث »�سرى في العالم الإ�سلاميِّ تركُ العمل الرَّ
د �أنَّ ما »يُبعِدُه عن �صورة التَّ�شبُّه �أنَّ يوم الجمعة  في يوم الجمعة، فلهذا �صار عُرفًا لا يُ�ستنكر«. وي�ؤكِّ

ةَ«))). ، فهو اليومُ الذي هدى الُله �إليه هذه الأُمَّ هو عيد الم�سلمين الأ�سبوعيُّ
ا�س لا العبادات  ف�ضلًا عن كون تعطيل العمل في يوم الجمعة يدخل �ضمن العادات وم�صالح النَّ

والعقائد. وطالما �أنَّ الأمر كذلك فلا ت�صحُّ دعوى البِدعيَّة فيه من وجهٍ.
ويزع���م �آخرون وجودَ خلافٍ حقيقيٍّ بين الفقهاء في حكم ترك العمل يوم الجمعة، ويرى في 
بت والأحد. ورد  الآي���ة الم�شار �إليها نوعَ »تعري�ضٍ بمجانبة التَّ�شبُّه ب�أهل الكتاب في تعطيل يومي ال�سَّ

على ما ابتُدِع فيه مِن الوظائف ما يدعو �إلى الانقطاع عن كلِّ عمل«))).

))) القا�سمي، محا�سن الت�أويل، 233-232/9.
))) دروزة، التف�سير الحديث، 340/7.

))) ابن قا�سم العبادي، حا�شية ابن قا�سم العبادي على تحفة المحتاج في �شرح المنهاج، 146/6.
ف. ))) نُ�شرت هذه الفتوى بتاريخ: 1427/11/19هـ، على موقع الم�سلم, رقم ال��سؤال: 13274، بت�صرُّ

http://www.almoslim.net/rokn_elmy/sh...n.cfm?id=13274       
))) القا�سمي، محا�سن الت�أويل، 233-232/9.
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رَ القا�سميَّ يقول: »�إنَّ  ر دروزة )ت1404هـ(: »ولقد ر�أينا المف�سِّ وجوابًا عن ذلك يقول المف�سِّ
جملة ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ﴾))) تدلُّ على عدم م�شروعيَّة تعطيل يوم الجمعة الذي فيه ت�شبيهٌ 
راء  ب�أه���ل الكتاب«! ول�سنا نرى ه���ذا محلَّه. فالآياتُ انطوت على تقرير ك���ون الممنوع هو البيع وال�شِّ
ابقة حثٌّ نبويٌّ على  لاة ثمَّ �إباحتهما بعدَها. والإباحةُ لا تعني الإيجاب. وفي الأحاديث ال�سَّ وقتَ ال�صَّ
ا يمكن �أن  الاحتف���ال بيوم الجمعة؛ من لُب�س ثوبٍ نظيف غيرِ ثوب المهنة، والاغت�سال، والتَّطيُّب، ممَّ

يكون فيه تدعيمُ لفكرة اتِّخاذ هذا اليوم يومَ عيدٍ وعطلةٍ وراحة للم�سلمين«))).
هم من الآية حُرمةَ التَّعطيل يومَ الجمعة!  يخ �سعيد حوى: »فَهِمَ بع�ضُ ا، يقول ال�شَّ وفي دفعه �أي�ضً
ولي����س الأم���رُ كذلك، فق���د ر�أينا �أنَّ هناك مَ���ن فهم قولَه تعال���ى: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ﴾ ب�أنَّ 
ا، �أو يزور �أخًا في الله. وقد ر�أينا �أنَّ الأمرَ  ؛ ب�أنْ يعود الإن�سانُ مري�ضً المرادَ به طلبُ الف�ضل الأُخرويِّ
. ف�إذا ما فرغ الم�سلم يومَ الجمعة لبع�ض الحاجات فذلك مباحٌ له، بل نرجو �أن  للإباحة على الأ�صحِّ

يكون م�أجورًا في ذلك �إن �شاء الله«))).
���ه المنهيِّ عنه  ك البع����ض بالمنع من التَّعطيل ي���ومَ الجمعة ل�شبهة التَّ�شبُّ وم���ن المفارقة تم�سُّ

بت والأحد! ة التَّعطيل يومي ال�سَّ ا، ثمَّ يتغافل عن عدم م�شروعيَّ ن�صًّ
ر �شرعًا مجانبةُ م�شابهةِ �أهل الكتاب في ما هو من �سيماهم الخال�صة، وبالتَّالي لم  فمِن المقرَّ
بت �أو الأحد بالعطلة، �أو تعطيلهما جميعًا))). مُعلِّلين حُكمَهم بما  ز الفقهاءُ تخ�صي�صَ يومِ ال�سَّ يُج���وِّ
بت، والنَّ�صارى  لون يومَ ال�سَّ ف���ي هذا التَّعطيل من م�شابهة اليهود والنَّ�صارى؛ بداعي �أنَّ اليهود يعطِّ
هَ بِقَوْمٍ فَهُوَ مِنْهُمْ«))). بيِّ صلى الله عليه وسلم �أنَّه قال: »... وَمَنْ تَ�شَبَّ لون يومَ الأحد تعظيمًا لهما، وقد ثبت عن النَّ يعطِّ

���ن �إليه الأن�صارُ ر�ض���ي الله عنهم قبلًا حي���ن �أرادوا يومًا يجتمع���ون فيه، فعن  وه���ذا ما تفطَّ
عَ �أهْلُ الْمَدِينَةِ قَبْ���لَ �أنْ يُقْدِمَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم وَقَبْ���لَ �أَنْ تَنْزِلَ الجُمُعَةُ،  ���د بن �سيرين ق���ال: »جَمَّ محمَّ
ارَى  امٍ، وَلِلنَّ�صَ ارُ: لِلْيَهُودِ يَوْمٌ يَجْتَمِعُ���ونَ فِيهِ كُلَّ �سَبْعَةِ �أيَّ وْهَا الجُمُعَةَ. فَقَالَتِ الأنْ�صَ ذِي���نَ �سَمَّ وَهُ���مُ الَّ
لِّي وَنَ�شْكُرُهُ فِيهِ. �أوْ كَمَا قَالُوا. فَقَالُوا: يَوْمُ  ا مِثْلُ ذَلِكَ، فَهَلُمَّ فَلْنَجْعَلْ يَوْمًا نَجْتَمِعُ وَنَذْكُرُ الَله وَنُ�صَ �أيْ�ضً
ونَ يَوْمَ الْجُمُعَةِ يَوْمَ الْعُرُوبَةِ.  ارَى، فَاجْعَلُوهُ يَوْمَ الْعُرُوبَةِ. وَكَانُوا يُ�سَمُّ بِتِ لِلْيَهُودِ، وَيَوْمُ الأحَدِ لِلنَّ�صَ ال�سَّ
وْهُ: الْجُمُعَ���ةَ، حَتَّى اجْتَمَعُوا �إِلَيْهِ،  رَهُمْ، فَ�سَمَّ لَّى بِهِ���مْ يَوْمَئِذٍ وَذَكَّ فَاجْتَمَعُ���وا �إلَ���ى �أ�سْعَدَ بْنِ زُرَارَةَ فَ�صَ

))) �سورة الجمعة، بع�ض �آية: 10.
))) دروزة، التف�سير الحديث، 340/7.

))) حوى، الأ�سا�س في التف�سير، 5917/10.
))) اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء، فتاوى اللجنة الدائمة- المجموعة الأولى، 211-210/12.

نه ابن حجر، فتح الباري، 271/10. ))) �أحمد، الم�سند، 123/9، رقم: 5114، عن ابن عمر. وح�سَّ
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وْا مِنْ �شَاةٍ وَاحِدَةٍ، وَذَلِكَ لِقِلَّتِهِمْ...«))). وْا وَتَعَ�شَّ فَذبَحَ �أ�سْعَدُ بْنُ زُرَارَةَ لَهمُ �شَاةً، فَتَغَدَّ
م �إلى �أبي جعفر  وج���اء في ترجمة الوزير �أبي �شجاع الأهوازيِّ )ت421ه���ـ( �أنَّه في زمانه تقدَّ
ازين  بت من البزَّ انه ي���ومَ الجمعة ويغلقُه ي���ومَ ال�سَّ ب كلَّ مَن فتح دُكَّ ب���ن الخرق���ي المحت�سِ���ب �أنْ ي�ؤدِّ

وغيرهم، وقال: »هذه م�شاركة لليهود في حفظ �سبتهم«))).
ومنهم من يزعم �أنَّ في التَّعطيل يومَ الجمعة مخالفةً لتوجيهاتِ القر�آن بالانت�شار في الأر�ض 
نعة على �أنَّ المرادَ  ك فادرجي. فقد ن�صَّ �أهلُ التَّف�سير وال�صَّ زق! فنقول: لي�س ه���ذا بع�شِّ وابتغ���اء الرِّ
���ا، �أو يزورَ �أخًا في  ؛ ب�أنْ يعود الإن�سان مري�ضً �أخ����صُّ م���ن ذلك، وحملوه على طلب الف�ض���ل الأُخرويِّ
ب���اق و�إن كان اللَّفظ  ل بقرين���ة مغايرة اللحاق لل�سِّ ���ه �آكد في �سياق���ه من المعنى الأوَّ الله؛ بداع���ي �أنَّ
ا، بدلالة المتعارف عليه في كتاب الله تعالى من ورود الأمر  ي�شمله))). و�صوغ الآية م�شعِر بذلك جدًّ
اعة والعبادة، كما في قول الله تعالى عقب فري�ضة  بذك���ر الله ع���ز وجل بعد التَّوفيق �إلى القيام بالطَّ
ڱ﴾)))،  ڱ   ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  ﴿گ  �ل�اة:  ال�صَّ

���وم: ﴿ۅ ۉ ۉ ې  ې ې  وقول���ه عز وجل عق���ب فري�ض���ة ال�صَّ
: ﴿ں ں ڻ  ې﴾)))، وقوله جل جلاله عق���ب فري�ضة الحجِّ

ڻ ڻ ڻ    ۀ ۀ ہ ہ﴾))).
قكم لأداء فر�ضه)))،  فقول���ه تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ﴾)))، �أي: وا�شكروا الَله على ما وفَّ
ا �أن يكون عمل وتجارة وبيع و�شراء وفي  ار الآخرة))). �أمَّ ني���ا عن الذي ينفعكم في الدَّ لا تَ�شغَلْكُ���م الدُّ

���ل، لقوله تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ     چ  الوق���ت ذاته ذِكر و�شكر وحمد وثناء، فهذا قلَّما يتح�صَّ
ه. چ چ   چ﴾)1))، فتنبَّ

وعَ���نْ �أن����سِ بن مالك ر�ض���ي الله عنهما، قَالَ: قَالَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم: »لَيْ�سَ لِطَلَ���بِ دُنْيَا، وَلَكِنْ 

حه ابن حجر �إلى ابن �سيرين، فتح الباري، 353/2. ))) عبد الرزاق، الم�صنف، 159/3، رقم: 5144. و�صحَّ
))) ابن الجوزي، المنتظم في تاريخ الأمم والملوك، 24-23/17.

))) ابن حيان، البحر المحيط في التف�سير، 175/10.
))) �سورة الن�ساء، �آية: 103.
))) �سورة البقرة، �آية: 185.
))) �سورة البقرة، �آية: 200.

))) �سورة الجمعة، بع�ض �آية: 10.
))) الن�سفي، مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل، 482/3.

))) ابن كثير، تف�سير القر�آن، 123/8.
)1)) �سورة الأحزاب، �آية: 4.



36

ة وتُرجمانُ القر�آن:  ا�سٍ حَبْرُ الأمَّ ورُ جَنَازَةٍ، وَزِيَارَةُ �أخٍ فِي الِله«))). قال ابنُ عبَّ عِيَادَةُ مَرِي�ضٍ، وَحُ�ضُ
���ورُ جَنَازَةٍ، وَزِيَارَةُ �أخٍ فِي الِله))).  مَا هُوَ عِيَادَةُ مَرِي�ضٍ، وَحُ�ضُ نْيَا، �إنَّ »لَ���مْ يُ�ؤْمَ���رُوا بِ�شَيْءٍ مِنْ طَلَبِ الدُّ
ا�سٍ  هُ���م، وَيَقُوْلُ: كَانَ ابْنُ عَبَّ �ؤَّالَ يَوْمَ الجُمُعَةِ، �سَبَّ لذل���ك كان عكرمة م���ولاه )ت105هـ( �إذَا رَ�أى ال�سُّ
ا�سِ �إِلَى الِله،  لاَّ لِلْمَ�سْ�ألَ���ةِ وَالأذَى. وَ�إِذَا كَانَتْ رَغْبَةُ النَّ يَ�سُبُّهُ���م، وَيَقُ���وْلُ: »لَا تَ�شْهَدُوْنَ جُمُعَةً وَلَا عِيْدًا �إِ
بريُّ )ت310هـ(  ر �أبو جعفر ابن جرير الطَّ ا�سِ«))). وهذا ما �سعى �إليه المف�سِّ لَى النَّ كَانَ���تْ رَغْبْتُهُم �إِ
�ؤَّالَ  بطلب���ه �إلى الخليفة �أن يمنع �أهل الم��سألة يوم الجمعة بقوله: »�أ�سْ�ألُ �أمِيْر الم�ؤْمِنِيْنَ �أنْ يمْنَعَ ال�سُّ

يَوْمَ الجُمُعَةِ«، فَفَعَلَ ذَلِكَ))).
���طِّ )ت597هـ( يع���ود المر�ضى في  ح ال�شَّ ال���ح الم�سنِ���د �أبو الف���رج ابنُ ملاَّ ي���خ ال�صَّ وكان ال�شَّ

الجمعة))).
ادق )ت148هـ( مذهبًا يرى فيه �أنَّ توقيتَ الانت�شار في  ويذه���ب الإمام جعف���ر بن محمد ال�صَّ
بَبِ«)))، �أي:  هُ الْعَمَلُ فِي يَ���وْمِ ال�سَّ بت، فيق���ول: »�إنَّ الأر����ض ابتغ���اءً لف�ضل الله هو فج���رُ ثاني يوم ال�سَّ

ةُ يَوْمِ الجُمُعَةِ فِي عِبَادَةٍ«))). بْتِ، ويَكُونَ بَقِيَّ بْحِ يَوْمِ ال�سَّ يَنْبَغِي �أنْ يَكُونَ الْعَمَلُ فَجْرَ �صُ
عون �أنَّ »في �إجازة الجمعة  ة يدَّ هات بع�ض المن�شغلين عن دَور الجمعة في كِيان الأمَّ ونرى توجُّ
ا�س تح�صيله���ا«، بداعي �أنَّ »التَّعطيل  ة واقت�صاديَّة كان ب�إمكان النَّ ت�ضييعً���ا لفر�ص وم�صال���ح تجاريَّ
اه���ن- له علاقة بالعم���ل و�أوقاته ومتطلِّبات���ه وبالو�ضع الاقت�ص���اديِّ المحليِّ  -ف���ي ه���ذا الع�صر الرَّ

ينيَّة«. ول وفقَ حاجاتها، ولي�س وفق منا�سبته الدِّ ره الدُّ «، م�ضيفين �أنَّه مو�ضوع »تقرِّ وْليِّ والدَّ
دِّ عليه���ا لافتقارها �إلى  ���ة �شبه���ةٌ يكفي �سردُها ع���ن تكلُّف ال���رَّ ع بالج���دوى الاقت�صاديَّ ���ذرُّ التَّ
ة �سيَّما �إذا كانت بحجم  ينيَّ ع الق�ضايا الدِّ قة للأ�س�س التَّ�شريعيَّة. ومَن يميِّ ة والنَّظرة المعمَّ المو�ضوعيَّ
عاء له �أولى م���ن الان�شغال به، والله  �أي العام بهذا الإ�سف���اف؛ فالدُّ مها �أم���امَ الرَّ ي���وم الجمعة ويقزِّ

تعالى يقول: ﴿ڭ ڭ   ڭ   ۇ ۇۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋۋ ۅ ۅ ۉ ۉ﴾))).

))) ابن جرير، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، 385/23.

))) ال�سيوطي، الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، 165/8.
))) ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق، 101/41-102. الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 19/5.

))) الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 270/14.

))) الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 315/21.
))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 109/18.

))) ابن حيان، البحر المحيط في التف�سير، 175/10.
))) �سورة البقرة، �آية: 268.
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وبالعودة �إلى الآيتين التَّا�سعة والعا�شرة من �سورة الجمعة مو�ضوع البحث، نجد القر�آنَ الكريم 
بًا �أحدَهما على الآخر. في �إلماحةٍ لكلِّ ذي  ق���د ختم الآيةَ الأولى بالعِلم، و�أنهى الثَّانيةَ بالفلاح، مرتِّ
الح. ليتَ �شِعري، �إنْ لم  ثِ للعمل ال�صَّ افع المورِّ نيا مَبنيٌّ على العِلم النَّ عادة في الدُّ لُبٍّ �أنَّ الفوزَ وال�سَّ
ا و�إ�صلاحيًّا وفكريًّا؛ كيف يمكن  ها مِن بالغ الاهتمام للإفادة منها �إيمانيً���ا ودعويًّ تُعْ���طَ الجمع���ةُ حقَّ

�أن نبني الأوطان؟
ال���ب والمعلِّم  لميذ والطَّ ث���مَّ يُقال: لا عَلاق���ة للمدار����س والجامعات بالاقت�ص���اد، وحاج���ةُ التِّ
ر  ف. ولئن �سلَّمنا جَدَلًا بت�ضرُّ والأُ�ست���اذ والمحا�ضر �إلى التَّعطيل يومَ الجمعة كحاجة العامل والموظَّ

ة والتَّربويَّة من هذا الهرج. ورة الاقت�صاديَّة، فيجب �إخراجُ الحوا�ضن العِلميَّ الدَّ
ابقة  ة المبنيَّة على تكنولوجيا الاتِّ�صالات ال�سَّ و�إلاَّ ف�إنَّ ما و�صلت �إليه اليومَ المعاملاتُ التِّجاريَّ
ام. فواقعُ الحياة  م���ان والعابرة لحدود المكان، تقفز فوق عوائق الجغرافيا وتتجاوز اللَّيالي والأيَّ للزَّ
بك���ة العنكبوتيَّة، حتى بات  ريعة، وتعمل عل���ى ال�شَّ ���ة ال�سَّ ���ة ت�ستند عل���ى الرّ�سائل الإلكترونيَّ التِّجاريَّ
التَّ�س���وُّق عن طري���ق الإنترنت �أف�ضلَ خيار للم���رء وهو مُ�ستريحٌ في منزله، حي���ث ب�إمكانه �أن يطلب 
ول  ول بح�سب خطوط الطُّ لع���ة الت���ي يريد مِن �أيِّ دولة في العالَ���م مع اختلاف التَّوقيت بين ال���دُّ ال�سِّ
وخط���وط العر�ض، ولا ينته�ض ذلك عائقًا �أمامَ رغبة الإن�سان في عمله و�إنتاجه ودرا�سته التي غدت 
مُعتمَ���دةً ع���ن بُعد في كثير من الجامع���ات بله في الثَّانويَّات كذلك. ولا يخف���ى �أنَّ غالب الحجوزات 
ركات العالمَية  يران والفنادق والمطاعم و�سواها يجري عبر الإنترنت. وكذا معظم ال�شَّ لمكاتب الطَّ
بك���ة العنكبوتيَّة في عر�ض منتجاتها وخِدماتها على �صفحات الفاي�سبوك  ���ة ت�ستفيد من ال�شَّ والمحليَّ
ل بين هذه المواقع للح�صول  وغيره من مواقع التَّوا�صل الاجتماعيِّ معَ �إتاحة الفر�صة للعميل �أن يتجوَّ

على �أف�ضل الب�ضائع.

المطلب الثَّالث: تحرير مذهب المالكيَّة في التَّعطيل:

م اختلافًا بين الفقه���اء في حُكم التَّعطي���ل يومَ الجمعة، �إذ نق���ل البع�ضُ عن  �أخط����أ م���ن توهَّ
ج���لُ العملَ يومَ الجمع���ة. ووجهُ الخط�أ ف���ي نقل الفتوى:  ���ادة المالكي���ة كراهيتَه���م �أنْ يترك الرَّ ال�سَّ
عُ، لاقت�صارهم  قل: التَّ�سرُّ تعميمُها و�إطلاقُها هكذا على دون ما قيَّدوها به. ومن�ش�أ الخط�أ في هذا النَّ
مة خليل ب���ن �إ�سحاق الجنديِّ )ت776هـ( الذي �أوجز في���ه العبارة))). و�إلاَّ فمذهب  عل���ى متن العلاَّ

ادة المالكيَّة فيه تف�صيل، ولا يختلف عن الجمهور. ال�سَّ

))) خليل، مخت�صر العلامة خليل، �ص 46.
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فهم عن العمل  م���ا وردت الكراه���ةُ �إذا كان على وجه التَّ�شبُّهِ بغير الم�سلمي���ن)))، لجهة توقُّ و�إنَّ
ف���ي �أيَّامهم المِلِّيَّة على نحوٍ كامل تعظيمًا لها! فالم�سلمون لا يعرفون التَّعطيل بهذا المعنى �إطلاقًا، 
ين)))، لأنَّ العملَ ثلاثةُ �أنواع؛ فمنه ما هو دُنيويٌّ بحت، ومنه ما هو دِينيٌّ بحت،  ونه بدعةً في الدِّ ويعدُّ
ه، لناحية  . ومتى ارتقى العاملُ بنيَّة عمل���ه وا�ستح�ضر فيها امتثالَ �أمر ربِّ ومن���ه م���ا هو دينيٌّ ودنيويٌّ
ب به �إلى مولاه والا�ستعانة به على التعبُّد لله؛ ا�ستحال حينئذٍ  الإخلا����ص ف���ي عمله و�إتقانه له والتقرُّ
لات يوم الجمعة  نيويُّ البح���ت �إلى عبادةٍ ي�ؤجَر عليه���ا الم�ؤمن. فكيف �إذا كان م���ن مكمِّ العم���لُ الدُّ

القيام بوظائفه العامرة التي ت�شغل يومه ب�أكمله؟!
لذل���ك ثب���ت عن الإم���ام مالك �أنَّه »كره ت���رك العمل يوم الجمع���ة لأجله، لما فيه م���ن التَّ�شبُّه 
بت والأحد«))). وق���ال: »لا ينبغي للإمام �أنْ يمنع �أهل الأ�سواق من البيع  باليه���ود والنَّ�صارى في ال�سَّ
جلُ العملَ يوم  ي���ومَ الجمعةِ... وبلغنِ���ي �أنَّ بع�ضَ �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كانوا يكرهون �أنْ يترك الرَّ

بت والأحد«))). الجمعة، كما تركت اليهودُ والنَّ�صارى العملَ في ال�سَّ
يُ�ستفاد من قول الإمام مالك ثلاثةُ �أمور:

نيويِّ على حدٍّ  ���ديِّ والدُّ ل: كراه���ةُ تَ���رْكِ العمل يومَ الجمعة ب�إط�ل�اقٍ؛ التَّعليميِّ منه والتَّعبُّ الأوَّ
�سواء.

الثَّاني: ح�صرُ كراهة التَّعطيل في يوم الجمعة لأجل اليوم ذاته دونما الا�شتغال بوظائفه منعًا 
لاة مثلًا، فثبت  م���ن التَّ�شبُّه بغير الم�سلمين. ومفهومه عنده: جواز التَّعطيل يومَ الجمعة للتَّهيُّ�ؤ لل�صَّ
المق�صد المراد. وهذا هو الأقرب بالتَّ�شبيه باليهود؛ ف�إنَّهم يتركون في �سبتهم كلَّ �شيء حتى �إيقاد 
ل مناح���ي الحياة لديهم، لذلك قال ابنُ عَرَفَ���ةَ المالكيُّ )ت803هـ(:  ���ار لطهي طعامهم، فتتعطَّ النَّ

وايةُ كراهةُ ترك العمل يومَ الجمعة ك�أهل الكتاب«))). »الرِّ
رع موافقةً  م حرمة العمل وتركُه ت�شريعًا، كما فعل يه���ودُ حين خالفوا �أحكام ال�شَّ الثَّال���ث: توهُّ
لهواهُ���م وا�ستجاب���ةً لحظِّ �أنف�سهم، وفي هذا ت�شري���ع ما لم ي�أذن به الُله ور�سول���ه صلى الله عليه وسلم، قال تعالى:        

))) المناوي، في�ض القدير �شرح الجامع ال�صغير، 261/5. �آل ال�شيخ، محمد بن �إبراهيم، فتاوى ور�سائل �سماحة ال�شيخ محمد 
بن �إبراهيم بن عبد اللطيف �آل ال�شيخ، 37/3. 

))) الألباني، الأجوبة النافعة عن �أ�سئلة لجنة م�سجد الجامعة، �ص 116.
))) الدردير، ال�شرح ال�صغير على �أقرب الم�سالك لمذهب الإمام مالك، مطبوع مع بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك المعروف بحا�شية 

ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير، 511/2. المواق، التاج والإكليل لمخت�صر خليل، 548/2.
نة، 315/1. نة، 234/1. البراذعي، التهذيب في اخت�صار المدوَّ ))) مالك، المدوَّ

))) ابن عرفة، المخت�صر الفقهي، 398/1.
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﴿ھ ے     ے ۓ ۓ ڭ ڭ  ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾))).
بت �ص���ادوا، ق���ال تعالى: ﴿ھ  ي���د ي���ومَ ال�سَّ ذل���ك �أنَّ اليه���ود حي���ن نُهوا ع���ن ال�صَّ
ۇ   ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے   ے  ھ  ھ 
ې  ې  ۉۉ  ۅ  ۋۅ   ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
بت. فلا هم تركوا  ې ې             ى ى﴾))). وحين �أُمروا بيوم الجمعة تاهوا عنه �إلى ال�سَّ
العم���لَ يومَ ال�سبت انته���اءً وحِ�سبةً، ولا هم �شرعوا العمل فيه اقت�ض���اءً والتزامًا. فما كان �إلاَّ �أنْ وقع 

منهم الغلوُّ في نقي�ضيه �إفراطًا وتفريطًا، فغ�ضب الُله عليهم ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ 
ک ک   ک ک گ   گ گ گ﴾))).

مَا افْتَرَ�ضَ عَلَى بَنِي �إ�سْرَائِيلَ الْيَوْمَ الَّذِي افْتَرَ�ضَ عَلَيْكُمْ فِي عِيدِكُمْ  ا�سٍ: »�إنَّ الَله �إنَّ قال ابن عبَّ
بْتِ ابْتَلاهُمُ  ا �أبَوْا �إلاَّ لُزُومَ ال�سَّ مُوهُ، وَتَرَكُوا مَا �أُمِرُوا بِهِ. فَلَمَّ بْتِ فَعَظَّ -يَوْمَ الْجُمُعَةِ-فَخَالَفُوا �إلَى ال�سَّ

مَ عَلَيْهِمْ مَا �أحَلَّ لَهُمْ فِي غَيْرِهِ«))). الُله فِيهِ، فَحَرَّ
ا الم�سلمون فيبيحون العملَ يومَ الجمعة ابتداءً ا�صطحابًا لحكم الأ�صل، وينتهون عنه حين  �أمَّ
اء ويدورون مع عِلَلِها وحِكمها، فلا يغيبون  �ل�اة. ثمَّ يقفون عند مقا�صد ال�شريعة الغرَّ الخُطب���ة وال�صَّ

الح العام. عن واقعهم ومعا�شهم و�سياق �أو�ضاعهم و�أحوالهم بما يدعُهم �إليه رعاتُهم بح�سب ال�صَّ
ا كان عليه الجاهليُّون، كما  ن���ة هما خيرٌ ممَّ و�إذا كان الله ق���د �أبدل الم�سلمين بيومين في ال�سَّ
���ه قال: قَدِمَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم المدِينَةَ وَلَهُمْ يَوْمَ���انِ يَلْعَبُونَ فِيهِمَا،  ف���ي رواي���ة �أن�سٍ ر�ضي الله عنه �أنَّ
ةِ. فَقَ���الَ رَ�سُولُ الله صلى الله عليه وسلم: »�إنَّ الَله قَدْ  ا نَلْعَبُ فِيهِمَا فِي الْجَاهِلِيَّ فَقَ���الَ: مَا هَذَانِ الْيَوْمَ���انِ؟ قَالوا: كُنَّ
ا  حَى، وَيَوْمَ الْفِطْرِ«)))؛ فقد �أبدلنا بي���وم �أُ�سبوعيٍّ هو خيرٌ ممَّ �أبْدَلَكُ���مْ بِهِمَ���ا خَيْرًا مِنْهُمَا: يَ���وْمَ الأ�ضْ
نَة؛ ي�ص���حُّ القولُ به �ضرورةً في العيد الأُ�سبوعيِّ  علي���ه اليهود. وكلُّ ما ي�صحُّ القولُ به في عيديِّ ال�سَّ

ولا فرقَ))).
هما ر�سولُ الله صلى الله عليه وسلم، ولا تركهم يلعبون فيهما على  لالة: �أنَّ العيدين الجاهليين لم يقرَّ وجه الدَّ
يء يقت�ضي تركَ المُبدَل  الع���ادة، بل ق���ال: »�إنَّ الَله قَدْ �أبْدَلَكُمْ بِهِمَا خَيْرًا مِنْهُمَا«، والإب���دالُ من ال�شَّ

))) �سورة ال�شورى، بع�ض �آية: 21.
))) �سورة الأعراف، �آية: 163.

))) �سورة البقرة، �آية: 65.
))) الطبري، التف�سير، 168/2، رقم: 1139.

حه ابن حجر، فتح الباري، 442/2. ))) �أحمد، الم�سند، 65/19، رقم: 12006. �أبو داود، ال�سنن، 295/1، رقم: 1134. و�صحَّ
))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم، 507/1.
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�أن بيومِ الجمعة مع غيره. منه؛ �إذ لا يجمع بين البدل والمبدل منه))). وكذا ال�شَّ
فكم���ا كُ���ره �أن يُق�صد �إل���ى يوم الجمعة بعين���ه ب�صي���ام �إلاَّ �أن يُخلَط بيوم قبلَ���ه �أو بيوم بعده؛ 
لت حركةُ  امل فيه لعينه، و�إلاَّ تعطَّ ام لا ينبغي �أن يق�صد �إلى التَّعطيل ال�شَّ فكذلك الجمعة و�سائر الأيَّ
مون �أيَّامهم  الحياة وانقلب المرءُ كَلاًّ على مجتمعه عِلمًا وعملًا وعبادةً، و�شابه �أهلَ المِلَلِ الذين يعظِّ
�ساء العملَ يومَ  د هذا المعنى ق���ول �أَ�صبَغ )ت225هـ(: »ومن ترك من النِّ ل���ون فيها لذاتها، ي�ؤكِّ فيعطِّ

الجمعة ا�ستراحةً، فلا ب�أ�س به. ومن تركه منهنَّ ا�ستنانًا، فلا خيرَ فيه«))).
بت، وقد يُحكَم على مَ���ن يمار�سها بالموت. ولا  ة ي���ومَ ال�سَّ مون �أعمالًا عدَّ ���ة يحرِّ فف���ي اليهوديَّ
ه���م ربطوا هذا الأمرَ بعقيدةٍ نَ�سبَتِ التَّعبَ والإره���اقَ �إلى الله حا�شاه! والُله عز وجل يقول:  يخف���ى �أنَّ

چ  چ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ   ﴿ڦ 
ابع من الخليقة، ج���اء عندهم: »وفرغ الله في  بت ت���ذكارًا لليوم ال�سَّ چ﴾))). فجعل���وا عطل���ةَ ال�سَّ
ابع من جميع عمله الذي عمل. وبارك الله  ابع مِن عمله الذي عمل. فا�ستراح في اليوم ال�سَّ اليوم ال�سَّ

�سه، لأنه فيه ا�ستراح من جميع عمله الذي عمل الُله خالقًا«))). ابع وقدَّ اليوم ال�سَّ
ا تعلَّق بيوم الأحد عند الم�سيحيَّة مبد�أٌ دينيٌّ هو حدوث قيامة ي�سوع على مريم المجدلية،  �أي�ضً

بت اليهوديِّ ون�سخوه. وعلى تلاميذه))). وقد حلَّ عندهم محلَّ ال�سَّ
ا ورد في �ش�أنه، ومنه  بن���اءً عليه، ف�ل�ا ي�صحُّ للم�سلم �أن يعتقد في يوم الجمعة �شيئًا زائ���دًا عمَّ
ا �إذا خلا المفهومُ عن لوثة التَّ�شبُّه، وكان الق�صدُ من التَّعطيل ح�سنًا،  التَّعطيل فيه لهذا المعنى. �أمَّ

ويترتَّب عليه م�صلحةٌ للم�سلمين وحِفظُ حوزتهم وكِيانهم؛ فالأمرُ مُختلِفٌ تمامًا.
مة خليل ويعلِّقون عليه  لذل���ك، ودفعًا لأيِّ مغالطة، انبرى فقهاءُ المذهب ي�شرحون كلام العلاَّ

ةَ ت�صوُّر �أيِّ �إ�شكالٍ. بما يرفع مَظِنَّ
اب )ت954هـ( �شارحًا: »يُك���رَه تركُ العمل يومَ الجمعة؛ يري���د �إذا تركَه تعظيمًا  فق���ال الحطَّ
رَازِ  ا تَ���رْكُ العمل للا�ستراحة فمباحٌ«. ثم ينق���ل عن �صاحب الطِّ للي���وم، كم���ا يفعل �أهلُ الكتاب. و�أمَّ
���امٍ، وتنظيف ثيابٍ، و�سعيٍ �إلى  )ت541ه���ـ())) قولَ���ه: »وتَرْكُه للا�شتغال ب�أمر الجمعة من دخول حمَّ

م�سجدٍ من بُعدِ منزلٍ؛ فح�سنٌ يُثاب عليه«))).

))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم، 486/1.
هات، 468/1. نة من غيرها من الأمَّ وادر والزيادات على ما في المدوَّ ))) النفزي، النَّ

))) �سورة ق، �آية: 38.
))) �سفر التكوين، 2: 2-3. �سفر الخروج، 20: 11-8.

))) �إنجيل لوقا، 24: 13-35. 36-43. �إنجيل يوحنا، 20: 20-19، 29-26.
))) �أبو علي: �سند بن عنان الأزدي الم�صري )ت541هـ(، وكتابه هو: طراز المجال�س، �شرح فيه مدونة مالك.

))) الحطاب، مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، 177/2.
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وق���ال الخر�ش���ي )ت1101هـ( �شارحًا: »يُكرَه ت���ركُ العمل يومَ الجمع���ة �إذا تَرَكَه تعظيمًا كما 
ا تَرْكُه للا�ستراحة، فمباحٌ. وترْكُه للا�شتغال ب�أمر الجمعة  يفعل���ه �أهلُ الكتاب ل�سبتهم و�أحَدِهم. و�أمَّ

من تنظيفٍ ونحوه، فح�سنٌ يُثاب عليه«))).
فعلَّ���ق عليٌّ العدويُّ )ت1189هـ( على كلام الخر�ش���يِّ قائلًا: »لا يخفى �أنَّ كلام الم�صنِّف في 
ا العملُ؛ فمنه ما هو مندوبٌ، وهو: العمل في وظائف الجمعة، وا�شتغاله بالعلم فيما  ترك العمل. و�أمَّ
زاد عل���ى م���ا يعمل فيه وظائ���فَ الجمعة. ومنه ما هو مك���روهٌ، وهو: العملُ ال���ذي ي�شغَلُه عن وظائف 

الجمعة. ومنه ما هو جائزٌ، وهو: العملُ الذي تَرْكُه جائزٌ«))).
د تعظيمَ اليوم، وجاز  ردير )ت1201ه���ـ( �شارحًا: »وكُرِهَ تَرْكُ العملِ يومَه���ا �إنْ ق�صَ وق���ال الدَّ
للا�ستراح���ة، ونُدب للا�شتغال بتح�صيل مندوباتِه���ا«))). فعلَّق الد�سوقيُّ )ت1230هـ(: »قوله: وجاز 

للا�ستراحة، �أي: ما لم يترتَّبْ عليهِ �ضياعُ عياله، و�إلاَّ حَرُمَ«))).
ردير: »وهذا حيث تركَ���ه تعظيمًا كما يفعله �أهلُ  يًا على الدَّ اويُّ )ت1241ه���ـ( مُح�شِّ ق���ال ال�صَّ
���ا تَرْكُه لا�ستراحةٍ فمباح. وتَرْكُه لا�شتغال���ه ب�أمر الجمعة من تنظيفٍ  الكت���اب ل�سبتهم و�أحدهم. و�أمَّ

ونحوه فح�سنٌ يثابُ عليه. ولذلك يُكره ا�شتغالُه يومَ الجمعة ب�أمر ي�شغَلُه عن وظائف الجمعة«))).
وق���ال عُلَي�ش )ت1299هـ(: »وكُره ت���ركُ العملِ، �أي: الخياطة �أو الحياكة - مثلًا - يومها، �أي: 
احة جاز، و�إنْ كان  الجمع���ة، �إنْ ق�صد به تعظيمَ اليومِ ك�سبت اليه���ود، و�أحد النَّ�صارى. ف�إنْ كان للرَّ

د للعبادة نُدب«))). للتَّجرُّ
ا لقول اب���ن �أبي زي���د القيروانيِّ  ���ا كان التَّبكي���رُ �إل���ى الجمع���ة �أم���رًا م�شروعًا ب���ل مُ�ستحبًّ ولـمَّ
)ت386هـ(: »والتَّهجيرُ ح�سنٌ«)))، دلَّ على �أنَّ النُّ�صو�صَ متوافِقةٌ متطابِقةٌ لا متخالفة �أو متعار�ضة.

ة ف���ي التَّعطيل وت���رك العمل يومَ  ���ادة المالكيَّ ل ال�سَّ ف���ي الخلا�ص���ة، يمكنن���ا القول: لق���د ف�صَّ
الجمع���ة، وتكييفُ الحُك���م لديهم يدور على الأح���كام التَّكليفيَّة بح�سب متعلِّقات���ه، ولا ي�صحُّ �إطلاقُ 
يخ خليل المخت�صر الموجز؛ فكرهوه تعبُّدًا خ�شيةَ التَّ�شبُّه  الحُك���م اقت�صارًا على ما ورد في متن ال�شَّ
ب�أه���ل الكت���اب، و�أباحوه للا�ستراحة، بل ذكروا �أنَّه ق���د ي�ؤجر �إذا �أراد التَّهيُّ����ؤَ للجمعة والتَّبكيرَ لها. 

))) الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل، 87/2.
))) العدوي, حا�شية العدوي على �شرح الخر�شي، 87/2.

))) الدردير، ال�شرح الكبير لل�شيخ �أحمد الدردير على مخت�صر خليل، 386/1.
))) الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، 386/1.

))) ال�صاوي، بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك، المعروف بحا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير، 511/1.
))) علي�ش، منح الجليل �شرح مخت�صر خليل، 446/1.

))) النفراوي، الفواكه الدواني على ر�سالة ابن �أبي زيد القيرواني، 264/1.
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ة التَّعطيل يوم الجمعة. وعليه تتلاقى كلمةُ الفقهاء في م�شروعيَّ

ابع: نظرات في قانون دوام العمل اللُّبنانيِّ المطلب الرَّ
ة 23- دوام العمل  يابيُّ اللُّبنانيُّ على تعديل المادَّ بتاري���خ: 17 تموز 2017م �صوَّت المجل�سُ النِّ

�سمي من القانون 2017/46، لت�صيرَ على النَّحو الآتي: الرَّ
عة كما ي�أتي: �سمي من /32/ �ساعة �إلى /35/ �ساعة �أُ�سبوعيًّا موزَّ ل دوامُ العَمل الرَّ يُعدَّ

اعة  اع���ة الثَّامنة 8:00 �صباحًا وحتى ال�سَّ ���ام الاثنين والثُّلاثاء والأربعاء والخمي�س: من ال�سَّ �أيَّ
الخام�سة ع�شرة والنِّ�صف 15:30. �أي: 30 �ساعة.

اعة الخام�سة ع�شرة 15:00 على �أن  اعة الثَّامنة 8:00 �صباحًا حتى ال�سَّ وي���وم الجمعة من ال�سَّ
لاة. �أي: 5 �ساعات. تُعطى �ساعتان لل�صَّ

مُوجِبات �سنِّ هذا القانون لدى الحكومة هو زيادة الإنتاجيَّة في �ساعات العمل الفعليِّ وتقلي�ص 
ال بهدف  فين والعُمَّ فقات والم�صاريف وبدلات الموظَّ ام للتَّخفيف عن كاهلها من �أعباء النَّ عدد الأيَّ

واتب. تب والرَّ ة �سل�سلة الرُّ ي ميزانيَّ ت�أمين مواردَ ماليَّة تغطِّ
ة فعل عارمة من قِبل المجتمع الم�سلم والحرِّ  �إنَّ ت�شريع هذا القانون بهذه ال�صيغة �صادف ردَّ
رع���يِّ الإ�سلاميِّ الأعل���ى، مجل�س الق�ضاء  عل���ى ط���ول البلاد وعر�ضه���ا )دار الفت���وى، المجل�س ال�شَّ
���ات ومخاتير،  ���ات ور�ؤ�ساء و�أع�ضاء بلديَّ رع والعلم���اء، اتِّحادات بلديَّ رع���يِّ الأعل���ى، ق�ض���اة ال�شَّ ال�شَّ
ة ومبادئ الميثاق  ينيَّ وح الدِّ ور�ؤ�س���اء جمعيَّات، وهيئات �أهليَّة...(، ذل���ك �أنَّه يت�صادم و�أبجديَّات الرُّ
ي �إل���ى الا�ستخفاف  ، وينافي الم�س���اواة في الحق���وق والواجبات، وي�ؤدِّ �ست���ور اللُّبنانيَّ الوطن���يِّ والدُّ
اب ب�ضرورة تعديل هذه  ���وَّ ادة النُّ �ل�اة. حتى توالت اقتراحاتُ ال�سَّ ب�شعائ���رَ �أ�سا�سيَّة هي �شعيرة ال�صَّ

ة والأيدولوجيَّة. يا�سيَّ هاتِه ال�سِّ ة كلٌّ بما يتنا�سب وتوجُّ المادَّ
ائفيَّ في بلد قائم على  ل ف���ي قانون دوام العمل �أنَّه لم يلحظ التَّنوُّعَ الطَّ ل م���ا يتراءى للمت�أمِّ �أوَّ
ة، في الوقت الذي نرى فيه  ينيَّ ائفيَّة وحقَّ كلِّ طائف���ةٍ في المحافظة على �شعائرها الدِّ ���ة الطَّ ديَّ التَّعدُّ
يانة عمومًا. وحيث �إنَّ يوم الأحد هو عطلة ر�سميَّة في  ة في لبنان خا�ضع للدِّ �سميَّ تحديد الأعطال الرَّ
ة �أن  راكة الحقيقيَّ ن الم�سيحيِّ في البلد؛ كان من واجب المعنيين والتزامًا بال�شَّ لبنان احترامًا للمكوِّ
ولةُ تعطيلَ يومين وجب �أن يكونا  يحفظوا حقُّ الم�سلمين في التَّعطيل يومَ الجمعة، و�إذا ما �أرادت الدَّ

: الجمعة والأحد. على نحوٍ تلقائيٍّ
�ستور  �إنَّ قرارَ دوامِ العمل في الع�صر الحديث بمجانبته للمبد�أ المحقِّ الذي �أر�سى قواعده الدُّ
ريعة قديمًا قد حفظوا  ةً و�إجحافًا، في الوقت الذي نجد فيه �أنَّ فقهاء ال�شَّ اللُّبنانيُّ بدا �أكثرَ عن�صريَّ
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وائف في التَّعطيل في يومهم المِلِّيِّ وعدم �إلزامهم العملَ فيها. الحقَّ لمختلِف الطَّ
�أن،  ال���ي فق���د ح�صل تجاوزٌ وافتئات عل���ى دار الفتوى �صاحبة الاخت�صا�ص ف���ي هذا ال�شَّ وبالتَّ
ان انقلابًا �صارخًا  ائفة. وفي الواقع كلا الأمرين يُعدَّ وترتَّبت عليه مف�سدةُ ت�ضييع حقٍّ من حقوق الطَّ
ة ل���دور الم�سلمين ووجودهم ه���ي الأخطر على  �ستور وخرقً���ا للميثاق، في خط���وة تهمي�شيَّ عل���ى الدُّ
يحاتُ الم�شبوه���ة التي تعمل على �أجندة  ة التي كثرت فيها ال�صَّ يا�سيَّ الإط�ل�اق في هذه الحقب���ة ال�سِّ
���ر في العي�ش الم�شترك، والتي من  �سيج اللُّبنانيَّ وت�ؤثِّ موب���وءة تزع���زع الأمن والا�ستقرار وت�ضرب النَّ
ة اللُّبنانيَّة. وت�شريع  دينيين طائفةً في الجمهوريَّ عوةُ �إلى ت�شريع الإلحاد والاعتراف باللاَّ ح�صيلتها الدَّ
ائفة من  واج المدنيِّ اللادينيِّ و�شطب قيد الطَّ ة و�إقرار زواج المِثليين. وت�شري���ع الزَّ ���ة الجن�سيَّ المِثليَّ
ة  رعيَّ ة هذا العمل. و�إلغ���اء المحاكم ال�شَّ ���ه �إلى مغبَّ ت الحكوميَّة دون التنبُّ جلاَّ دوائ���ر النُّفو����س وال�سِّ
ة �سيَّما لجهة المواري���ث، وزواج القا�صرات، وما  خ�صيَّ ���ل في نظام الأح���وال ال�شَّ ���ة، والتَّدخُّ وحيَّ والرُّ

. ، والعنف الأ�سريِّ وجيِّ وه بالاغت�صاب الزَّ �سمَّ
ين والإيمان في نفو�س المواطنين م�سيحيين وم�سلمين،  و�س���وى ذلك من محاولات ل�ضرب الدِّ
���ة والقِيم  وحيَّ ���ة، و�ضرب المفاهي���م الرُّ ���ة، ومخالف���ة الفِط���رة الإن�سانيَّ زع���ة الحيوانيَّ وتحفي���ز النَّ
ماويَّة، تحقيقًا لم�آربَ  ريعة ال�سَّ الأخلاقيَّة، تحت ذريعة مواكبة الفلتان الأخلاقيِّ والتَّخلُّ�ص من ال�شَّ
ةٍ. و�إلاَّ ف�إنَّ هذه الق�ضايا وغيرها تُناقَ�ش مع المعنيين  ةٍ �أو م�صالحَ دُونيَّ ���ةٍ �أو مكا�سبَ �سيا�سيَّ �شخ�صيَّ
لة بح�سب  ة المخوَّ �سميَّ �ضمن الأُطُر القانونية والنُّظُم المرعيَّة، لا بمحاولة الالتفاف على الجهة الرَّ

القانون.
اظمة  ة النَّ �ستوريَّة، وعملًا بالمعايير الأخلاقيَّ هائيَّة، وانطلاقًا من الأ�صول الدُّ لة النِّ في المح�صِّ
ة  يَّات العامَّ ائفيَّة، ومحافظةً على الحرِّ ة الطَّ ديَّ ل�ش����ؤون التَّعايُ�ش في الوطن الواحد القائم على التَّعدُّ
�ستور ف���ي �إحقاق الحقِّ على جمي���ع المواطنين، والمعاملة  ةُ الاعتق���اد، وتطبيقًا للدُّ يَّ الت���ي منها حرِّ
ة ذات الأ�سباب  بالمِث���ل دونَ تمييزٍ �أو �إجحاف �أو تغليبٍ لفئة على �أخرى؛ ن�سوق هذه الملاحظ الهامَّ

الموجبة للتَّعطيل يومَ الجمعة.
ولة بت�أديتها  ةً و�إحيائها وحمايتها، ا�ستن���ادًا �إلى كون »الدَّ ملح���ظ تكري�س الجمعةِ �شعيرةً دينيَّ
ينيَّة  عائر الدِّ ���ة �إقامة ال�شَّ يَّ فرو����ضَ الإجلالِ لله تعال���ى؛ تحترمُ جميعَ الأديان والمذاهب، وتكفل حرِّ

تحتَ حمايتها«)))، والُله تعالى يقول: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ     

))) الد�ستور اللبناني، ال�صادر بتاريخ: 1926/5/23م، المادة /9/.
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ڦ﴾))).
غ للعبادة والقيام بوظائف �أيَّامه ذات الارتباط  ملحظ حاجة الم�سلم �إلى �إقامة �شعائره والتَّفرُّ
عيد والأ�ضحى  ، دون �أن يزاحمه عمل �أو وظيفة، فالجمعة كعيدي الفِطر ال�سَّ ين���يِّ والبُعد العي���ديِّ الدِّ
ة الكافية لذلك،  ة �أداء الم�سلم ل�شعائره، والمدَّ المبارك �سواء ب�سواء. مع الإ�شارة لزومًا �إلى �أنَّ كيفيَّ
���ة(، ولي�س المرجعيَّات  ة اللُّبنانيَّ ينيَّة )دار الفتوى ف���ي الجمهوريَّ ة الدِّ ه���و من اخت�صا����ص المرجعيَّ
رعيِّ  غبة في العيد ال�شَّ يا�سيَّة. و�إنَّ جعل العطلة الأُ�سبوعيَّة في غير يومنا المِلِّيِّ ينتج عنه فتورُ الرَّ ال�سِّ
ته وهو يوم الجمعة؛ »فالعبد �إذا �أخذ من غير الأعمال الم�شروعة بع�ضَ حاجته قلَّت رغبته في  ومحبَّ
ته �إلى الم�شروع ف�إنَّه  الم�شروع وانتفاعه به بقدر ما اعتا�ض من غيره، بخلاف من �صرف نهمته وهِمَّ

ته له ومنفعته به ويتمُّ دينه ويكمل �إ�سلامه«))). تعظم محبَّ
ة بالتَّعطيل في يوم الم�سلمين )الجمعة( كما  راكة الوطنيَّ ملحظ تحقيق مب���د�أ الم�ساواة وال�شَّ
ة التي كانت  وح الإ�سلاميَّ الم�سيحيي���ن في يوم الأحد، الذي ين�سجم تمامَ الان�سجام معَ �أبجديَّات الرُّ
ولة،  رة حا�ضرة الدَّ ة المنوَّ بويَّ القاع���دةَ الأ�سا�سَ في بدايات تكوين المجتمع المدنيِّ ف���ي المدينة النَّ
���ة و�سلامتها مِن  اخليَّ �سول r بعن�ص���ر توطيد العَلاقات الدَّ حي���ث نلحظ الاهتم���امَ الوا�ضح لدى الرَّ
���ب ب�إ�شعال فتيل الخلاف بين �أفراد المجتمع، نتيج���ةَ �أدنى تعامُل مظنون قد ي�ؤدي  �أيِّ �شائب���ة تت�سبَّ
عيَّة من خلال  �إل���ى تماي���ز في ما بينه���م على ح�ساب بع�ضهم. وقد ب���رزت هذه العناية ب�سلام���ة الرَّ
دة والم�ؤلِّفة بين قلوبها في  نات المجتمع المتعدِّ جملةٍ من التَّ�شريعات ذات الأبعاد الجامعة بين مكوِّ
قُ  نات الوطن مطلبًا وطنيًّا ف�إنَّه -قطعًا- لا يتحقَّ الحقوق والواجبات))). و�إذا كان الاندماج بين مكوِّ
ها في تقرير �شعائرها و�أعيادها، و�إلا عاد عليها ذلك بتنمية ال�شعور بالم�ؤامرة  ب�سل���ب الطوائف حقَّ
ومحاولة الا�ستق���واء وتمييع وجودها و�إلغاء ح�ضورها وت�ضييع حقوقها ومكت�سباتها، ولَعُدَّ ذلك نوعًا 

من �أنواع الا�ضطهاد الممنهج.
، لا  �سيج القوميِّ بت محافظةً على اللَّون العربيِّ والنَّ ملحظ مخالفة اليهود في التَّعطيل يومَ ال�سَّ
. مع  ة العربيَّة بجناحيها الم�سيحيِّ والإ�سلاميِّ �سيَّما مع �إعلان نار العداوة بين الكِيان الغا�صب والأُمَّ
ل ر�أ�سَ حربةٍ في مواجهة  عور بغبن فاح�ش في ا�ستبدال العطلة بيوم هو يوم يهود، في وطن ي�شكِّ ال�شُّ
ة وانتهاك  يات الإ�سرائيليَّة على الح���دود اللُّبنانيَّ ���ة والتَّعدِّ هيونيِّ والأطماع اليهوديَّ الا�ستيط���ان ال�صِّ

))) �سورة الحج، �آية: 32.
))) ابن تيمية، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم، 543/1.

مجلة  في  من�شور  المعا�صرة«،  وتجلياتها  الم�سلمين  لدى  التعاي�ش  لثقافة  ال�شرعي  »الت�أ�صيل  بعنوان:  لي  م  محكَّ بحث  ينظر:   (((
المقا�صد العدد 12، بتاريخ: .
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ن ومغازلة للكِيان الغا�صب المختلِف  ه ومائه. �ألاَّ يظنَّ البع�ضُ �أنَّ في هذا نوعَ تطبيعٍ مبطَّ �أر�ضه وجوِّ
ة �أ�سرانا.  يَّ ���ة، على ح�ساب مبادئنا ودماء �شهدائن���ا وحرِّ ة و�إن�سانيَّ ���ا ع���اداتٍ وتقاليدَ وقيمًا خُلقيَّ عنَّ
ر �سورة الجمعة ف���ي وَحدة مو�ضوعيَّة متكاملة، فه���و لاحِظٌ لا محالةَ  وه���ذا وا�ضحٌ بج�ل�اءٍ لمن يتدبَّ
وج���هَ تعلُّ���ق �آية الجمعة بما قبلَها ف���ي �أنَّ الله قد �أبطل قولَ اليهود في ثلاثٍ: افتخ���روا ب�أنَّهم �أولياء 
بهم بقوله: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾))). وب�أنَّهم �أهل الكتاب  ا�ؤه! فكذَّ الله و�أحبَّ
بت ولي�س للم�سلمين مثلُه! ف�شرع الُله  والع���ربُ لا كتابَ لهم! ف�شبَّههم بالحمار يحم���ل �أ�سفارًا. وبال�سَّ

لهم الجمعةَ«))).

الخاتمة

تائج التي  قني �إلى �إتمامه. و�أكتفي بعر�ض �أهمِّ النَّ في ختام هذا البحث �أحمد الَله تعالى �أن وفَّ
ظَر في قانون دوام العمل. ولة مراعاتَها و�إعادةَ النَّ لتُ �إليها، والتَّو�صيات التي �أهيب بالدَّ تو�صَّ

تائج: لًا: النَّ �أوَّ
ة المرتبطة  ينيَّ احة و�أداء �شعائرهم الدِّ الب نيلُ �إجازةٍ �أُ�سبوعيَّة تكفل لهما الرَّ حقُّ العامل والطَّ

بيومهم المِلِّيِّ دون �أدنى مزاحمة.
لي����س ف���ي اتِّخاذ ي���وم الجمعة يوم �إجازة �أو ي���وم عمل ن�صٌّ ملزِم. ومتى دع���ت الم�صلحة �إلى 
���ن الم�صير �إليه، ويزداد  خ���اذه يومَ �إجازة وخلا من ق�ص���د الميل �إلى الم�شابهة المنهيِّ عنها تعيَّ اتِّ
هي���ن ب�أنَّ ما كان منهيًّا عنه  ائفة، منوِّ الأم���ر �إلحاحًا �إذا كان عل���ى �سبيل المحافظة على حقوق الطَّ
ابق  اجحة، ولي�س �أعظم من الأ�سباب الموجبة للتَّعطيل ال�سَّ ريع���ة؛ ف�إنَّه يُفعَل لأجل الم�صلحة الرَّ للذَّ

بيانُها.
ة منذ فجر الإ�سلام، دعا �إليه الفقهاء والمحدثون  التَّعطي���ل يومَ الجمعة عرفٌ �شائع لدى الأمَّ

ة اللُّبنانيَّة كم�سارٍ تاريخيٍّ ووطنيٍّ ودينيٍّ لها. ته دار الفتوى في الجمهوريَّ و�أرباب القلوب، وتبنَّ

ثانيًا: التَّو�صيات:

ابع���ة والتَّا�سعة منه،  تين ال�سَّ �ستور �سيَّما الفِق���رة )ي( منها، والمادَّ م���ة الدُّ انطلاقً���ا من مقدِّ
ة 23- من  ة الآتية، ونطال���ب ب�أخذها في الاعتبار من خلال تعدي���ل المادَّ نو�ص���ي بالمطال���ب المحِقَّ

، من القانون رقم 2017/46م. �سميِّ دوام العمل الرَّ

))) �سورة البقرة، بع�ض �آية: 94.
))) الزمخ�شري، الك�شاف، 532/4. فخر الدين الرازي، مفاتيح الغيب، 542/30.
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اعتبار الجمعة والأحد يومي عطلة.
ة  ���ة والجامعة اللُّبنانيَّ �سات العامَّ ة والم�ؤ�سَّ تطبيق عطل���ة الجمعة والأحد عل���ى الإدارات العامَّ
�س���ات، ومنع تعيي���ن الامتحانات والمباري���ات )مجل�س  ���ة وما يماثله���ا من م�ؤ�سَّ �سميَّ والمدار����س الرَّ

�سميَّة...( في هذين اليومين. هادات الرَّ الخدمة المدنيَّة، الجامعة اللُّبنانيَّة، ال�شَّ
وام يوم  فاق على التَّعطيل والدَّ ا�سة التَّناوُبَ بالاختيار والاتِّ فين في الأعمال الح�سَّ تمكين الموظَّ
�سات التي يعملون  ة للمواطنين في الم�ؤ�سَّ ر في �سير العمل والخِدمة العامَّ الجمع���ة والأحد، بما لا ي�ؤثِّ

�أن العام. فيها، رعايةً للم�صلحة العليا للأمن القوميِّ وال�شَّ

فهر�س الم�صادر والمراجع
لًا: الم�صادر والمراجع الورقية: �أوَّ

�آل ال�شيخ، محمد بن �إبراهيم )ت1389هـ(، فتاوى ور�سائل �سماحة ال�شيخ محمد بن �إبراهيم 
بن عبد اللطيف �آل ال�شيخ، جمع وترتيب وتحقيق: محمد بن عبد الرحمن بن قا�سم، مكة المكرمة، 

مطبعة الحكومة، ط1، 1399هـ، 13ج.
اب���ن الأثير، مجد الدين، �أبو ال�سعادات: المبارك بن محمد الجزري )ت606هـ(، النهاية في 
غري���ب الحدي���ث والأثر، تحقيق: طاهر �أحم���د الزاوي- محمود محمد الطناح���ي، بيروت، المكتبة 

العلمية، 1399هـ/1979م، 5ج.
�أحمد بن حنبل، �أبو عبد الله ال�شيباني )ت241هـ(، الم�سند، تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط- عادل 

مر�شد و�آخرين، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1421هـ/2001م، 45ج.
نة، بي���روت، دار الكتب  الأ�صبح���ي، �أبو عب���د الله: مالك بن �أن�س المدن���ي )ت179هـ(، المدوَّ

العلمية، ط1، 1415هـ/1994م، 4ج.
الألباني، �أبو عبد الرحمن: محمد نا�صر الدين بن نوح نجاتي )ت1420هـ(:

الأجوب���ة النافع���ة ع���ن �أ�سئل���ة لجن���ة م�سج���د الجامع���ة، الريا����ض، مكتب���ة المع���ارف، ط1، 
1420هـ/2000م.

�سل�سل���ة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء م���ن فقهها وفوائدها، الريا����ض، مكتبة المعارف، ط1، 
1415هـ/ 1995م، 7ج.

�أمي���ن �أفندي، علي حيدر خواجه )ت1353هـ(، درر الحكام في �شرح مجلة الأحكام، تعريب: 
فهمي الح�سيني، بيروت، دار الجيل، ط، 1411هـ/1991م، 4ج.

�إنجيل لوقا.
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�إنجيل يوحنا.
الأن�ص���اري، زي���ن الدين، �أبو يحي: زكري���ا بن محمد )ت926هـ(، �أ�سن���ى المطالب في �شرح 

رو�ض الطالب، دار الكتاب الإ�سلامي، 4ج.
الباج���ي، �أبو الوليد: �سليمان بن خلف )ت474هـ(، المنتق���ى �شرح الموطا، القاهرة، مطبعة 

ال�سعادة، ط1، 1332هـ، 7ج.
البخاري، �أبو عبد الله: محمد بن �إ�سماعيل الجعفي )ت256هـ(:

الأدب المف���رد، تحقي���ق: �سمي���ر ب���ن �أمي���ن الزهي���ري، الريا����ض، مكتب���ة المع���ارف، ط1، 
1419هـ/1998م.

الجام���ع الم�سن���د ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�س���ول الله r و�سننه و�أيامه، تحقيق: محمد 
زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، ط1، 1422هـ، 9ج.

البراذع���ي، �أب���و �سعيد: خلف بن �أبي القا�سم محم���د الأزدي القيرواني المالكي )ت372هـ(، 
نة، درا�سة وتحقيق: الدكتور محمد الأمين ولد محمد �سالم بن ال�شيخ،  التهذيب في اخت�صار المدوَّ

دبي، دار البحوث للدرا�سات الإ�سلامية و�إحياء التراث، ط1، 1423هـ/2002م، 4ج.
البغدادي، �إ�سماعيل بن محمد �أمين الباباني )ت1399هـ(، هدية العارفين �أ�سماء الم�ؤلفين 
و�آث���ار الم�صنفين، ا�ستنب���ول، مطبعة وكالة المعارف، 1951م، بي���روت، دار �إحياء التراث العربي، 

2ج.
البلخي، نظام الدين ورفاقه، الفتاوى الهندية، بيروت، دار الفكر، ط2، 1310هـ، 6ج.

بنعب���د الله، عبد العزيز )ت1433هـ(، معلم���ة الفقه المالكي، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، 
ط1، 1403هـ/1983م.

البو�صي���ري، �شهاب الدي���ن، �أبو العبا�س: �أحم���د بن �أبي بكر ال�شافع���ي )ت840هـ(، م�صباح 
الزجاج���ة ف���ي زوائد اب���ن ماجه، تحقيق: محم���د المنتقى الك�شن���اوي، بي���روت، دار العربية، ط2، 

1403هـ، 4ج.
الترم���ذي، �أبو عي�سى: محم���د بن عي�سى بن �سَوْرة )ت279هـ(، ال�سنن، تحقيق وتعليق: �أحمد 
محم���د �شاك���ر- محمد ف�ؤاد عب���د الباق���ي- �إبراهيم عطوة عو����ض، م�صر، �شرك���ة مكتبة ومطبعة 

م�صطفى البابي الحلبي، ط2، 1395هـ/1975م، 5ج.
تم���ام، �أب���و القا�سم: تمام بن محم���د الدم�شقي )ت414ه���ـ(، الفوائد، تحقي���ق: حمدي عبد 

المجيد ال�سلفي، الريا�ض، مكتبة الر�شد، ط1، 1412هـ، 2ج.
ا����س: �أحمد بن عبد الحليم )ت728ه���ـ(، اقت�ضاء ال�صراط  اب���ن تيمي���ة، تقي الدين، �أبو العبَّ
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الم�ستقي���م لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، تحقيق: نا�صر عبد الكريم العقل، بيروت، دار عالم الكتب، 
ط7، 1419هـ/1999م، 2ج.

الثعالب���ي، �أبو من�صور: عبد الملك بن محمد )ت429هـ(، التمثيل والمحا�ضرة، تحقيق: عبد 
الفتاح محمد الحلو، القاهرة، الدار العربية للكتاب، ط2، 1401هـ/1981م.

الجريدة الر�سمية، تاريخ: 1955/1/19م.
اب���ن جرير، �أبو جعفر: محمد بن جرير الطبري )ت310هـ(، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، 

تحققي: �أحمد محمد �شاكر، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1420هـ/2000م، 24ج.
الجن���دي، �ضي���اء الدي���ن، خليل بن �إ�سح���اق المالك���ي )ت776هـ(، مخت�ص���ر العلامة خليل، 

تحققي: �أحمد جاد، القاهرة، دار الحديث، ط1، 1426هـ/2005م.
ابن الجوزي، جمال الدين، �أبو الفرج: عبد الرحمن بن علي )ت597هـ(:

المنتظ���م في تاريخ الأمم والملوك، تحقيق: محمد عبد الق���ادر عطا- م�صطفى عبد القادر 
عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1412هـ/1992م، 19ج.
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عن �أ�سامي الكتب والفنون، بغداد، مكتبة المثنى، 1941م، 2ج.

الحاكم، �أبو عبد الله: محمد بن عبد الله )ت405هـ(، الم�ستدرك على ال�صحيحين، تحقيق: 
م�صطفى عبد القادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 1411هـ/1990م، 4ج.
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)ت954هـ(، مواهب الجلي���ل في �شرح مخت�صر خليل، بيروت، دار الفكر، ط3، 1412هـ/ 1992م، 
6ج.

ابن حيان، �أثير الدين، �أبو حيان: محمد بن يو�سف الأندل�سي )ت745هـ(، البحر المحيط في 
التف�سير، تحقيق: �صدقي محمد جميل، بيروت، دار الفكر، 1420هـ، 10ج.
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د. ع�صام �صبحي �شرير
�أ�ستاذ الفقه و�أ�صوله الم�ساعد في جامعة الأق�صى بغزة – فل�سطين

دور الا�ستح�سان في الاجتهاد الفرائ�ضي

ملخ�ص البحث
يتن���اول هذا البح���ث الا�ستح�سان باعتب���اره �أ�صلًا �شرعي���اً، وم�ستنداً اجتهادي���اً، يحتاجه  	
الأ�صولي���ون؛ لمعالج���ة الق�ضايا الفقهية الت���ي ي�ؤدي تطبيق الأ�صول العام���ة والقيا�س عليها �إلى غلو 

ومجانبة للعدل الذي �أمر الله به، وجاءت ال�شريعة لتحقيقه.
وعر�ض���ت ف���ي هذا البحث الا�ستح�سان وم���ا دار حول تعريفه من نزاع، ث���م بينت �أق�سامه  	
ب�إيج���از، ثم تناولت ف���ي المبحث الثاني �أثر الا�ستح�سان في الاجته���اد؛ وذلك ببيان �أثره في مرونة 
الاجته���اد ت�أ�صيلًا وتطبيق���اً، وبيان دوره في تحقيق م�آلات التنزيل؛ رفع���اً للم�آلات الفا�سدة التي قد 
تنتج عن التطبيق الع�شوائي للأ�صول العامة، فتحتاج �إلى معالجة وت�صويب، ثم كان المبحث الأخير 
عر�ض���اً لأهم التطبيقات التي جرى فيها قلم الفقهاء في باب الفرائ�ض، وبيان النظر الا�ستح�ساني 

فيها.
الكلمات المفتاحية: الا�ستح�سان، الاجتهاد، الفرائ�ض.

مقدمة
الحم���د لله ال���ذي علم العلوم، و�شي���د �شريعته وفق الكت���اب المكنون، و�سنة نبي���ه المع�صوم، 
وال�صلاة وال�سلام على النبي الم�أمون، الذي �أكمل الله به المنقول، و�أذن لأمته بالقيا�س والمعقول، 
ور�ض���ي الله عن ال�صحاب���ة العدول، و�أئمة الفق���ه والأ�صول، ومن �سار على دربه���م �إلى يوم الح�شر 

والن�شور، وبعد.
ف�إن لكل علم قواعد و�أ�صول، به ين�ضبط من التخبط وال�شذوذ، وعلم الفقه قواعده م�ضبوطة 
مب�سوط���ة، و�أدلته معروف���ة معدودة، منها نقلية و�أخرى عقلية، وهذه الأخيرة حظيت بحظ وافر من 

كتابات المجتهدين وخ�صو�صاً المعا�صرين.
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وم���ن هذه الأدلة التي حظيت بالاهتم���ام، الا�ستح�سان؛ لما له من �أهمية في الاجتهاد القديم 
والمعا�ص���ر؛ ولأن المتقدمي���ن كث���ر خلافهم فيه بين محتج ب���ه ومنكر، �أما المت�أخ���رون فاهتموا به 
لمعالج���ة نوازل الع�ص���ر ووقائعه، فهي متطورة متج���ددة، وتطبيق القيا�س والأ�ص���ول العامة عليها 
ي�ؤدي �إلى غلو فيها، ومجانبة للعدل وال�صواب �أحياناً، فيتدخل الا�ستح�سان ليرفع هذا الغلو، ويحقق 

الم�صلحة والعدل الذي جاءت ال�شريعة بها ابتداءً.
وف���ي ه���ذا البح���ث بيَّنت حقيق���ة الا�ستح�س���ان و�أق�سام���ه ب�إيجاز، ث���م عرجت على بي���ان �أثر 
الا�ستح�س���ان ف���ي الاجته���اد، ببي���ان دوره في تحقي���ق مرون���ة الت�شريع، ث���م �أثره في �ضب���ط م�آلات 
التنزي���ل، وتحقيقه���ا وفق العدل وم�صال���ح المكلفين، وف���ي نهاية البحث كان لابد م���ن الربط بين 
الأ�صول والفروع، لتتحقق ثمرة علم الأ�صول، وتظهر فائدته في الفروع، فكانت التطبيقات في باب 
الفرائ�ض، فهو باب غفل عنه الباحثون، فلم يبينوا هذه العلاقة وهذا التناغم بين الاجتهاد الفقهي 
والتقعي���د الأ�صول���ي، ثم �إن هذا التناغ���م لم يكن بدعاً من المعا�صرين؛ ب���ل �سبقهم �إليه ال�صحابة 
والتابع���ون، فكانت ذخراً لمن بعدهم، ي�سيروا بهداه���ا وي�ستندوا عليها، فكانت هذه الدار�سة لت�سد 
الثغ���رة، وتر�سم العلاقة بي���ن الا�ستح�سان والفرائ�ض، فتكون �أ�سا�ساً للبحث في �أبواب �أخرى وفروع 

�شتى، تبرز هذه العلاقة وتبينها، وقد كان هذا التق�سيم وفق البنود الآتية:  

م�شكلة البحث: 
يحاول البحث �أن يجيب عن ت�سا�ؤل رئي�س، ويحل م�شكلة تتمثل في الآتي:

هل للا�ستح�سان دور في الاجتهاد الفرائ�ضي؟
ويتفرع عن هذا ال��سؤال الأ�سئلة الآتية:

ما حقيقة الا�ستح�سان و�أق�سامه؟
ما �أثر الا�ستح�سان في الاجتهاد؟

ما علاقة الا�ستح�سان بالفرائ�ض؟

 �أهداف البحث:
يهدف البحث �إلى تحقيق الأمور الآتية:

بيان حقيقة الا�ستح�سان و�أق�سامه.
تو�ضيح �أثر الا�ستح�سان في الاجتهاد.

�إبراز علاقة الا�ستح�سان بم�سائل الفرائ�ض.



57

الدرا�سات ال�سابقة: 
ل���م �أج���د - في حدود اطلاع���ي وظني - درا�سة تتن���اول الربط بين الا�ستح�س���ان والفرائ�ض، 
وغال���ب الدرا�سات تناولت مو�ضوع الا�ستح�سان ب�شكل خا����ص، و�أخرى تناولت علاقته بفروع �أخرى 

غير الفرائ�ض، ومن هذه الدرا�سات على �سبيل الاخت�صار:
ل فيه الباحث  نظري���ة الا�ستح�سان في الت�شريع الإ�سلامي، للدكتور عبد اللطيف الفرفور، �أ�صَّ
لدلي���ل الا�ستح�س���ان، ببيان حقيقته و�أنواعه ثم بين تطبيقاته في مج���ال الأ�سرة، ولم يتعر�ض لأثره 

في الاجتهاد �أو تطبيقاته في الفرائ�ض.
دليل الا�ستح�سان وحجيته.. درا�سة تطبيقية في فقه المعاملات للباحث محمد �آ�شر بن كبير، 
وه���و عبارة عن ر�سالة علمية �أح�صى فيها الباحث تطبيق���ات الا�ستح�سان في باب المعاملات، بعد 

�أن �أ�سهب في الت�أ�صيل لدليل الا�ستح�سان دون التعر�ض لأثره في الفرائ�ض.
الا�ستح�س���ان حقيقته، و�أنواعه، وحجيته، وتطبيقاته المعا�ص���رة، للدكتور يعقوب الباح�سين، 
وفي���ه �أ�صل الكاتب للا�ستح�سان، ثم بين �أهم تطبيقاته المعا�صرة، دون الربط الأ�صولي بينهما، �أو 

التعر�ض للفرائ�ض.

منهج البحث:
اعتمدت في بحثي هذا المنهج الو�صفي التحليلي؛ لأنه المنهج العلمي الملائم لطبيعة البحث؛ 

حيث جمعت المادة العلمية من مظانها، وهي كتب الفقه و�أ�صوله، وو�صفها وتحليلها؛ رابطاً بين 
الفروع و�أ�صولها؛ للو�صول �إلى النتائج.

�إجراءات البحث:
اتبعت للو�صول �إلى منهج البحث الإجراءات الآتية:

جمع مادة البحث من مظانها المختلفة، وخا�صة كتب الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله، على اعتباره 
�أحد مو�ضوعاتهما. 

عزو الآيات القر�آنية �إلى �سورها، بذكر ا�سم ال�سورة، ورقم الآية التي وردت فيها. 
تخري���ج الأحادي���ث من مظانها، فم���ا كان في ال�صحيحي���ن، �أو في �أحدهما اكتفي���ت به، و�إّال 

رجعت �إلى غيرهما من كتب ال�سنة ناقلًا الحكم عليه ما تي�سّر.    
توثي���ق الم�ص���ادر والمراجع في الحوا�ش���ي مبتدئاً بالم�ؤل���ف با�سم �شهرته, ث���م ا�سم الكتاب 

باخت�صار، ثم عر�ضت التفا�صيل في قائمة المراجع.
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بي���ان التطبيقات الفقهية في ب���اب الفرائ�ض المندرجة تحت �أ�صل الا�ستح�سان؛ مع بيان وجه 
النظر الا�ستح�ساني فيها، والإعرا�ض عن التو�سع في الخلاف والحجج التي لا حاجة بها. 

هيكلية البحث:
وي�شتمل على ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: حقيقة الا�ستح�سان، وبيان �أق�سامه:
المطلب الأول: حقيقة الا�ستح�سان. 
المطلب الثاني: �أق�سام الا�ستح�سان.

المبحث الثاني: �أثر الا�ستح�سان في الاجتهاد:
المطلب الأول: �أثر الا�ستح�سان في مرونة الاجتهاد.

المطلب الثاني: �أثر الا�ستح�سان في تحقيق م�آلات التنزيل.
المبحث الثالث: تطبيقات الا�ستح�سان في الفرائ�ض:

المطلب الأول: الم��سألة العمرية.
المطلب الثاني: الم��سألة الم�شتركة.

المطلب الثالث: م��سألة القريب المبارك.
المطلب الرابع: الو�صية الواجبة.

المبحث الأول
حقيقة الا�ستح�سان، وبيان �أق�سامه

تناول���ت في هذا المبحث دليل الا�ستح�سان، ببيان حقيقته، و�أق�سامه المتعددة وفق المطلبين 
الآتيين: 	

المطلب الأول: حقيقة الا�ستح�سان:
الحدي���ث عن حقيقة م�صطلح الا�ستح�سان ين�صبُّ عل���ى معرفة معناه لغة، ثمَّ ا�صطلاحاً، ثم 

تحليل تعريفاتهم، واختيار �أرجحها, وفيما يلي بيان ذلك:

�أولًا: حقيقة الا�ستح�سان في اللغة: 
الا�ستح�س���ان ا�ستفع���ال من الح�سن: وهو �ض���دُّ الا�ستقباح، وي�أتي في اللغ���ة بمعنى عدِّ ال�شيء 
ح�سن���اً, يقال: »ا�ستح�سنت ك���ذا«؛ �أي اعتقدته ح�سناً، وح�سنت ال�شيء تح�سين���اً زينته)))، والأح�سن 

))) انظر: ابن منظور: ل�سان العرب 114/13, الفيروز �آبادي: القامو�س المحيط 1535/1, �أبا البقاء الكفوي: الكليات 148/1.
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في اللغة هو الأف�ضل)))، ومنه قوله تعالى: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ﴾))). 

ثانياً: حقيقة الا�ستح�سان في الا�صطلاح: 
تباين���ت تعريف���ات الأ�صوليي���ن للا�ستح�س���ان تباين���اً وا�سع���اً، وذل���ك انعكا�س���اً لآرائهم منه، 

والتعريفات على كثرتها واختلافها يمكن �إرجاعها �إلى مناهج ثلاثة:
المنهج الأول: ينظر �إلى الا�ستح�سان �إلى �أنه ر�أي مجرد: ومن هذه التعريفات تعريف الآمدي 

وقد وافقه عليه جماعة من الأ�صوليين، وفيه: »�أنه دليل ينقدح في نف�س المجتهد،
تع�سر عبارته عنه«))).

المنهج الثاني: ينظر �إلى الا�ستح�سان �إلى �أنه �أ�صل تبعي لا م�ستقل بذاته: ومن هذه التعريفات: 
1. �تعري���ف �أبي بك���ر الج�صا�ص ب�أنه: » ت���رك القيا�س �إلى م���ا هو �أولى من���ه«)))، وقريب منه 

تعريف الدبو�سي، حيث قال فيه: » هو ترك القيا�س، والأخذ بما هو �أرفق للنا�س«))).
2. تعريف ال�شاطبي ب�أنه: »الأخذ بم�صلحة جزئية في مقابل دليل كلي«))).

المنهج الثالث: ينظر �إلى الا�ستح�سان �إلى �أنه �أ�صل م�ستقل بذاته: ومن هذه التعريفات:
تعريف �أبي الح�سين الب�صري ب�أنه: »ترك وجه من وجوه الاجتهاد غير �شامل �شمول الألفاظ؛ 

لوجه هو �أقوى منه، وهو في حكم الطارئ«))).
3. �تعري���ف الكرخ���ي ب�أن���ه: » �أن يع���دل الإن�س���ان �أن يحكم ف���ي الم��سألة بمثل م���ا حكم به في 
نظائره���ا �إلى خلافه؛ لوجهٍ يقت�ضي العدول عن الأول«)))، ويقرب منه تعريف ابن قدامة, 

وابن النجار))). 

ثالثاً: تحليل التعريفات: 
بعد النظر في التعريفات الآنفة يمكن ت�سجيل �أربع نقاطٍ على هذه التعريفات، وهي:

�إنَّ الناظ���ر ف���ي تعريفات الأ�صوليين للا�ستح�س���ان يجد بينها تبايناً وا�سع���اً, ويرجع هذا �إلى 

))) انظر: الزبيدي: تاج العرو�س 42/34.
))) �سورة الزمر: الآية  18.

))) الآمدي: الإحكام 163/4, ال�سبكي: الإبهاج 488/3, المرداوي: التحبير 784/2, ال�سمعاني: قواطع الأدلة 272/2.   
))) الج�صا�ص: الف�صول في الأ�صول 344/3.

))) نقله عنه: ال�سرخ�سي: المب�سوط 250/10. 
))) ال�شاطبي: الموافقات 194/5.

))) �أبو الح�سن الب�صري: المعتمد في �أ�صول الفقه 296/2.
))) البخاري: ك�شف الأ�سرار 4/4 , الرازي: المح�صول 169/6.

))) ابن قدامة: روضة الناظر 167/1, ابن النجار: شرح الكوكب المنير 431/4.
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ع���دم تحريره���م لمحل النزاع جي���داً؛ �إِذِ » الخلاف بين الأ�صوليين لا يكمن ف���ي نف�س �إطلاق لفظ 
الا�ستح�سان جوازاً وامتناعاً؛ لوروده في الكتاب، وال�سنة، و�إطلاق �أهل اللغة«))).

و�إنما الخلاف في تف�سيره، فقد ذكروا فيه �أموراً لا ت�صحُّ للخلاف)))؛ لأن بع�ضها مقبول
اتفاقاً، وبع�ضها متردد بين ما هو مقبول وما هو مردود))). 

يُلم���ح من التعريفات الحكمة من العدول عن حكم الأ�صل �إلى خلافه, وهو تحقيق الم�صلحة، 
ى تطبيقه �إلى ظهور ظروف وملاب�سات في الواقعة  ورفع الحرج؛ �إذ لو بقي العمل بالحكم الكلي لأدَّ
مح���لِّ الحكم، تفوق الم�صلحة، وت�ؤدي �إلى المف�س���دة, فكان العمل بالا�ستح�سان تحقيقاً للم�صلحة، 

ورفعاً للحرج الذي قد يقع من تطبيق الأحكام الكلية، دون مراعاة للظروف الخا�صة))).
الملاح���ظ من ه���ذه التعريفات �أنها جاءت انعكا�ساً لموقفهم من���ه, فمن هنا كانت ترجع �إلى 
���اه تلذذاً, ودليلًا ينقدح في نف�س المجتهد يعجز التعبير  مناه���ج ثلاث، فمن رف�ض الا�ستح�سان �سمَّ
عنه؛ �أي بمنزله الهوى والت�شهي كما في المنهج الأول, ومن اعتبره دليلًا غير قائم بذاته لم يخرجه 
عن ترجيح قيا�س على قيا�,س �أو م�صلحة على �أخرى, وهذا من باب القيا�س �أو الا�ست�صلاح, فيكون 
الا�ستح�س���ان حينها تابعاً لأدلة �أخرى غي���ر م�ستقل بذاته، �أما المنهج الثالث فقد جاءت تعريفاتهم 
في���ه انعكا�س���اً لر�ؤيتهم �أنه �أ�صل م�ستقل بنف�س���ه، فهو �أ�شمل من مجرد ترجي���ح قيا�س على �آخر، �أو 

م�صلحة على �أخرى, ولذلك كانت تعريفاتهم �أ�شمل، و�أعمَّ لأنواع الا�ستح�سان الأخرى.

التعريف المختار:

بع���د عر����ض قب�ضة م���ن تعريف���ات الأ�صوليين للا�ستح�س���ان وتحليله���ا، �أج���د �أن �أف�ضلها هو 
تعريف الكرخي؛ لأنه يجمع �أنواع الا�ستح�سان الأخرى، غير ا�ستح�سان القيا�س والم�صلحة، وي�شمل 
الا�ستثن���اء م���ن الكلي الذي غر�ضه التي�سير، ورف���ع الحرج، �إلا �أنه جاء �إن�شائي���اً، ولم يذكر الحكمة 
من الع���دول بالم��سألة عن نظائرها، لذا يمكنني �إعادة �صياغة تعريف للا�ستح�سان، يجمع �أنواعه، 
وي�شي���ر �إلى حكمت���ه، وهو كالآتي: »هو العدول بالم��سألة عن حك���م نظائرها �إلى حكم خلافه؛ لوجه 

�أقوى يقت�ضي التخفيف، وتحقيق الم�صلحة ».

))) الآمدي: الإحكام 162/4.
))) انظر: ال�شوكاني: �إر�شاد الفحول 182/2.

تع�سر  المجتهد  نف�س  في  ينقدح  دليلًا  الا�ستح�سان  يعتبر  الذي  الآمدي،  تعريف  للا�ستح�سان  اتفاقاً  المردودة  التعريفات  من   (((
ه �أن هذا لي�س دليلًا �شرعياً؛ بل هو وهمٌ وخيال، وا�ستح�سان بمح�ض العقل, �إذ لا بد من ظهور الدليل،  عبارته عنه, ووجه ردِّ

فَه. انظر: الغزالي: الم�ست�صفى 173/1 , الزرك�شي: البحر المحيط 392/4. لت�صححه �أدلة ال�شريعة، �أو تزيَّ
ف: م�صادر الت�شريع فيما لا ن�ص فيها 71 , �أبا زهرة: �أبو حنيفة 302. ))) انظر: خّال
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المطلب الثاني: �أق�سام الا�ستح�سان:

تع���ددت تق�سيمات الأ�صوليي���ن للا�ستح�سان، وتنوعت م�سالكهم فيه���ا, ولما كان الحنفية هم 
م الحنفية الا�ستح�سان �إل���ى ا�ستح�سان الن�,ص  �أ�شه���ر المذاه���ب �أخذاً به يليهم المالكية، فق���د ق�سَّ
وا�ستح�سان الإجماع, وا�ستح�سان القيا����,س وا�ستح�سان ال�ضرورة, وا�ستح�سان العرف, وا�ستح�سان 
الم�صلح���ة)))، بينما �أ�ضاف المالكي���ة الا�ستح�سان بمراعاة الخ�ل�اف، والا�ستح�سان بترك الي�سير 

للتو�سعة)))، وفيما يلي عر�ض موجز لهذه الأق�سام الثمانية، ببيان حقيقتها، والتمثيل لها: 
الا�ستح�س���ان بالن�ص: ويمكنني تعريفه ب�أن���ه: » العدول بالم��سألة عن حكم نظائرها �إلى حكم 

خلافه بن�ص يقت�ضي هذا العدول«))).
ومثال���ه: جواز الو�صية))): ف�إن مقت�ضى الحكم الكلي ع���دم جوازها؛ لأنها تمليك م�ضاف �إلى 
زمن ينقطع فيه �سلطان التملك، وهو ما بعد الموت, �إلا �أنه عدل عن الحكم الكلي �إلى حكم خلافه؛ 

لن�صِّ قوله تعالى: ﴿ئا ئە ئە ئو   ئو ئۇ ئۇ..﴾))).
الا�ستح�س���ان بالإجم���اع: ويمكنن���ي تعريفه ب�أن���ه »الع���دول بالم��سألة عن حك���م نظائرها �إلى 
حك���م خلافه, ب�إجماع يقت�ض���ي هذا العدول«، ومثاله: جواز الا�ست�صن���اع))): فالأ�صل في هذا العقد 
البطلان, �إِذِ الحكم الكلي يق�ضي ببطلان كل بيع معدوم)))، لكنَّ الفقهاء ا�ستح�سنوا جوازه، ب�إجماع 

الأمة على التعامل فيه من غير نكير، وفيه التو�سعة على الأمة، ورفع الحرج عنها.
الا�ستح�س���ان بالقيا�س: ه���و »العدول عن موجب قيا�س جلي، �إلى قيا����س خفي، �أقوى منه«)))، 
ومثاله: طهارة ��سؤر الجوارح من الطير؛ كال�صقر، والن�سر، مع �أن القيا�س الجلي يق�ضي بنجا�ستها، 
�إلحاقاً لها ب�سباع البهائم, فال��سؤر يتبع اللحم، ولما كان لحمها نج�ساً، فكذا ��سؤرها، لكن عدل عن 
ه���ذا القيا�س الجلي �إلى قيا�س �أخف���ى �أقوى منه, وهو �إلحاق ��سؤر الجوارح من الطير ب��سؤر الآدمي؛ 
حيث لا ي�ؤكل لحمه، لكنه طاهر؛ ولأن الجوارح من الطير ت�شرب بمنقارها، وهو عظم جاف طاهر 

))) انظر: البخاري: ك�شف الأ�سرار 5/4 , ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي 206/2 , الدركاني: التلقيح �شرح التنقيح 379.
))) انظر: ال�شاطبي: الاعت�صام 390/1.

))) هذا التعريف م�ستقى من التعريف المختار، وتعريفات الأق�سام الأخرى كذلك.
))) انظر: التفتازاني: �شرح التلويح 371/2.

))) �سورة الن�ساء: الآية 12.
))) الا�ست�صناع: عقد على مبيع في الذمة، �شرط فيه العمل؛ ك�أن يقول �إن�سان ل�صانع: اعمل لي �صنعة، بثمن كذا، ويبين نوع ما 

يعمل، وقدره، و�صفته، فيقول ال�صانع: نعم. الكا�ساني: بدائع ال�صنائع 2/5.
))) انظر: انظر: الن�سفي: ك�شف الأ�سرار 291/2 , ابن نجيم: فتح الغفار ب�شرح المنار 385.

))) انظر: الآمدي: الإحكام 163/3, البزدوي: ك�شف الأ�سرار 7/4 , ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي 203/2.
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لا رطوبة فيه, ولا ي�سيل لعابها في الماء، فيكون ��سؤرها طاهراً ا�ستح�ساناً))).
4- الا�ستح�س���ان بال�ض���رورة: وهو » الع���دول بالم��سألة ع���ن حكم نظائرها �إل���ى حكم خلافه 
ب�ض���رورة تقت�ضي هذا العدول«، ومثاله: جواز الاطلاع عل���ى العورات للتداوي: �إِذِ الأ�صل عدم جواز 
ك�ش���ف الع���ورات، �أو الاطلاع عليها للأجانب، لكنَّ عدل عن حكم الأ�صل �إلى خلافه؛ لوجود �ضرورة 

التداوي رفعاً للحرج، والهلاك الذي قد يلحق بالأمة))). 
5- الا�ستح�س���ان بالعرف: هو »العدول بالم��سألة عن حك���م نظائرها �إلى حكم خلافه, بعرف 
يقت�ض���ي ه���ذا العدول«، ومن �أمثلت���ه: جواز ا�ستئج���ار المر�ضعة بطعامها وك�سوته���ا))): وهو خلاف 
الأ�ص���ل؛ �إذ الثمن والمثمن مجهول، فعدل عن حكم الأ�صل ا�ستح�ساناً بالعرف الجاري، بجواز مثل 
ه���ذا العقد، فتنتفي الجهال���ة بالمعتاد، والمتعارف عليه في البلد مح���ل الواقعة, وهذا يتما�شى مع 

مبد�أ التي�سير، والتخفيف عن هذه الأمة.
6- الا�ستح�س���ان بالم�صلح���ة: هو »الع���دول بالم��سألة ع���ن حكم نظائرها �إل���ى حكم خلافه, 
بم�صلح���ة تقت�ض���ي ه���ذا الع���دول«، ومثاله: ت�ضمي���ن ال�صن���اع �أو الأجي���ر الم�شت���رك))): كالخبّاز، 
والخيّاط، والغ�سّال، وال�صبّاغ، ونحوهم, فالأ�صل عدم ت�ضمينهم؛ لأن �أيديهم �أيدي �أمان لا �ضمان, 
والأمين لا ي�ضمن �إلا في حالة التعدي والتق�صير، على �أن العمل بهذا الأ�صل �سي�ؤول �إلى �ضياع �أموال 
النا����س، وحقوقهم, خا�صة ومع ف�ساد الذمم، وتف�شي الخيان���ة, الأمر الذي يدفع ال�صنّاع والأجراء 
عاء اله�ل�اك، فعدل عن العمل بحك���م الأ�صل هذا �إلى خلاف���ه، وهو ت�ضمينهم  الم�شتركي���ن �إل���ى ادِّ
ا�ستح�سان���اً؛ للم�صلحة الظاهرة، وهي الحفاظ على �أم���وال النا�س، ورعاية حقوقهم من ال�ضياع �أو 
الإبخا�,س وهي �أحدى الكليات الخم�س التي جاءت ال�شريعة بحفظها، فقد جاء عن علي t في �ش�أن 

ا�سُ �إِلاَّ ذَلِكَ())). لِحُ النَّ هذا الأمر: )لَا يُ�صْ
7- الا�ستح�س���ان بمراع���اة الخلاف))): وه���و »العدول بالم��سألة عن حك���م نظائرها �إلى حكم 

))) انظر: الن�سفي: ك�شف الأ�سرار 293/2, الدركاني: التلقيح �شرح التنقيح 372.
))) انظر: الزيلعي: تبيين الحقائق 123/5.

))) انظر: ال�شاطبي: الاعت�صام 390/1 , ال�سرخ�سي: �أ�صول ال�سرخ�سي 237/1.
))) انظر: القرافي: تنقيح الف�صول 200/2 , ال�شاطبي: الاعت�صام 390/1.

البيهقي: ال�سنن الكبرى، كتاب الإجارة، باب ما جاء في ت�ضمين الأجراء، ح 12000، 122/6. وقال عنه الألباني �ضعيف.   (((
انظر: الألباني: مخت�صر �إرواء الغليل 294/1.

))) مراعاة الخلاف: هو �أ�صل من �أ�صول المذهب المالكي، والمراد به: اعتبار الخلاف، بمعنى �أن يعاد النظر في الدليل المخالف، 
�إلى  راجعاً  يعتبره  من  ومنهم  بنف�سه,  م�ستقلًا  الأ�صل  هذا  يعتبر  من  المالكية  ومن  راجحة,  ثمّة م�صلحة  كان  �إذا  ويرجح 
من  الفقهية  الفروع  وا�ستقراء  والعقل،  النقل،  به  ي�شهد  عندهم،  معتبر  ف�إنه  وبالجملة  الم�آلات،  مراعاة  �أو  الا�ستح�سان، 

مذهب �إمامهم. انظر: ال�شاطبي: الاعت�صام 390/1, ال�شاطبي: الموافقات 106/5. 
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خلافه, عملًا بمبد�أ مراعاة الخلاف في الم��سألة«))).
وهذا عندما يكون في م��سألة ما حكمٌ �شرعيٌ راجحٌ, وهو المنع مثلًا, ويكون هو الراجح بالن�سبة 
ل���ر�أي المخال���ف، ثم يقع من المكلف على خلاف الراجح؛ ف����إنَّ العمل بحكم الأ�صل - والحالة هذه 
- ي�ؤدي �إلى مف�سدة وت�شديد، فكان العدول عنه �إلى خلافه �أولى, وهو المق�صود بمراعاة الخلاف.
وم���ن �أمثلة ه���ذا النوع: العمل بالق���ول المرجوح في م��سأل���ة طهارة جلد الميت���ة، وهو الحكم 
بطهارت���ه, م���ع �أن الم�شهور ف���ي مذهب المالكي���ة نجا�سة جلد الميت���ة, �سواء دبغ �أو ل���م يدبغ؛ لأنه 
جزء من الميتة, فح���رم بقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ﴾))), وبحديث النبي صلى الله عليه وسلم: »�أَنْ لَا 
بٍ«))), فالمجتهد المالكي يعمل بمقت�ضى هذا الأ�صل, ويق�ضي  هَابٍ وَلَا عَ�صَ تَ�سْتَمْتِعُ���وا مِنَ الْمَيْتَةِ بِ�إِ
بع���دم جواز ال�صلاة على جلد الميتة، وهو الراجح في مذهبه, لكن �إذا وقعت نازلة، ووقع ذلك من 
المكل���ف؛ ف�إن المجتهد يعدل عن العمل بالر�أي الراجح �إلى المرجوح ا�ستح�ساناً بمراعاة الخلاف؛ 
�إِذِ العم���ل بال���ر�أي المرجوح فيه من التي�سير ورفع الحرج ما فيه, كما �أن ت�صحيح ت�صرفات العباد، 

وعدم �إلغائها، مق�صد �شرعي معتبر))).
8- الا�ستح�س���ان بت���رك الي�سي���ر للتو�سعة))): وهو »الع���دول بالم��سألة عن حك���م نظائرها �إلى 

خلافه؛ لكون المعدول عنه ي�سيراً«.
فالمجتهد في هذا النوع يعدل عن حكم الأ�صل الكلي, �إلى �آخر خلافه، والمقت�ضي لهذا العدول 
�أن المعدول عنه ي�سير, والعمل بالحكم الكلي يورث م�شقة وت�ضييقاً على المكلف؛ �إِذِ » الم�شاحة في 
الي�سي���ر قد ت����ؤدي �إلى الحرج والم�شقة، وهم���ا مرفوعان عن المكلف«)))، ف���كان ا�ستح�سان العدول 
حَ به كثير من الأئمة  رَّ ع���ن الأ�صل الكلي �أولى, و�أمثلة هذا لي�ست مح�صورة في كتب المالكية؛ بل �صَ

ه بع�ضهم ا�ستح�ساناً. بالعفو عن الي�سير، وهو داخل في هذا الباب, و�إن لم ي�سمِّ

))) هذا باب عظيم وقاعدة جليلة للمجتهدين, تم�سّ الحاجة �إليه, خ�صو�صاً عندما ي�ستحكم الخلاف، ويظهر �أثر مف�سدته على 
المكلفين, فيعدل المجتهد عن الراجح عنده �إلى المرجوح، ويخالف اجتهاده؛ لم�صلحة المكلف؛ تي�سيراً، وتخفيفاً، وت�صحيحاً 

لعبادته، �أو معاملته, وهذا يظهر في كثير من الفروع الفقهية؛ �إذا �أوقعها المكلف على خلاف الراجح.
))) �سورة المائدة : الآية 3. 

))) �أبو داود: �سنن �أبى داود، كتاب اللبا�س، باب من روى �أن لا ينتفع ب�إهاب الميتة، ح4129، 113/4، وقال عنه الألباني: �صحيح. 
الألباني: �صحيح و�ضعيف �سنن �أبي داود 127/9. 

))) انظر: الرعيني: مواهب الجليل ل�شرح مخت�صر الخليل 144/1.
))) عّرب بع�ض المالكية عن هذا النوع »بالا�ستح�سان بنزارة ال�شيء وتفاهته«, ا�شتقاقاً من عبارة ابن العربي المالكي بترك مقت�ضي 
الدليل في الي�سير؛ لتفاهته ونزارته, لكني �آثرت التعبير باللفظ الآخر؛ لأنه �أو�ضح تعبيراً عن معناه, و�أكثر ت�أدباً في الأحكام 

ال�شرعية. انظر: ال�شاطبي: الاعت�صام 390/1 , ال�شاطبي: الموافقات 169/5.
)))انظر: ال�شاطبي: الاعت�صام 390/1.
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ومن الأمثلة التي ت�ضرب في هذا ال�سياق: جواز الجهالة الي�سيرة؛ كجهالة الو�صف في الوكالة 
ا�ستح�سان���اً, مع �أن تطبيق الأ�صل الكلي يق�ضي ببطلان ذل���ك؛ �إذ التوكيل بالبيع وال�شراء معتبران، 
فيجع���ل الوكي���ل كالم�شتري لنف�سه، ثم كالبائع من الموكل, فلا يجوز �إلا ببيان و�صف المعقود عليه, 
ولكنه���م عدلوا عن الأ�ص���ل الكلي هذا �إلى �آخر خلافه, يق�ضي بج���واز الجهالة الي�سيرة في الوكالة 
ا�ستح�سان���اً؛ لأن التوكي���ل مبني على التو�سع���ة, وفي ا�شترط عدم الجهالة مطلق���اً ت�ضييق وت�شديد, 
وهم���ا مرفوع���ان �شرعاً)))، لك���ن عدل عن هذا الأ�صل �إل���ى خلافه ا�ستح�ساناً؛ لك���ون المعدول عنه 
ي�سيراً, ومنع التفا�ضل بالمطلق، فيه تع�سير وت�شديد على الأمة، فكان العمل بالا�ستح�سان �أولى))).

المبحث الثاني 
�أثر الا�ستح�سان في الاجتهاد 

يكاد يجمع الباحثون المعا�صرون على �أهمية الا�ستح�سان في الاجتهاد، وحاجتنا �إليه في هذا 
الواق���ع �أ�شد م���ن �سابقه؛ لمعالجة ق�ضايا الع�ص���ر المعقدة، والنوازل المتج���ددة التي ي�ؤدي تطبيق 
القيا����س والأ�ص���ول العام���ة عليها �إلى غل���و فيها، ومجانبة للع���دل الذي �أمر الله تعال���ى به, و�أنزلت 

ال�شريعة لتحقيقه، وفيما يلي تقرير ذلك وفق المطلبين الآتيين:

المطلب الأول: �أثر الا�ستح�سان في مرونة الاجتهاد:

�إن الا�ستح�س���ان في حقيقته وجوهره يحمل المرونة التي تحتاجها الأمة؛ فهو عدول بالم��سألة 
ع���ن حكم نظائرها؛ تحقيقاً للم�صلحة، وتخفيفاً ع���ن المكلفين, لذا قال الدبو�سي في تعريفه فيما 

نقله عنه ال�سرخ�سي �أنه: »ترك القيا�س، والأخذ بما هو �أرفق للنا�س«))).
وقد �أ�شار ابن ر�شد �إلى نحوٍ من هذا بقوله: »الا�ستح�سان الذي يكثر ا�ستعماله حتى يكون �أعم 
م���ن القيا����س هو �أن يكون طرد القيا�س ي�ؤدي �إلى غلو في الحكم، ومبالغة فيه، فيعدل عنه في بع�ض 

الموا�ضع لمعنى ي�ؤثر في الحكم، فيخت�ص به ذلك المو�ضع«))).
�إن الا�ستح�س���ان �إذن ع���دول عن الغلو الذي هو مجاوزة وظل���م، ولجوء �إلى ما هو �أرفق و�أعدل 

))) انظر: المرغيناني: الهداية �شرح البداية 139/3.
كثير في  وهذا  الي�سير،  العفو عن  الفقهاء،  عليه  تعارف  فيما  داخلة  النوع  �أمثلة هذا   .390/1 الاعت�صام  ال�شاطبي:  انظر:   (((
كتبهم, نحو العفو عن الي�سير من النجا�سات التي لا يدركها الب�صر, والعفو عن الي�سير من ر�شا�ش البول, وكذا ما يعلق 
عيني: مواهب الجليل ل�شرح مخت�صر  ب�أرجل الذباب من النجا�سات, والعفو عن ي�سير الودي، والمذي، والقيء. انظر: الرُّ

الخليل 156/1 , الجاوي: نهاية الزين في �إر�شاد المبتدئين 44/1.
))) ال�سرخ�سي: المب�سوط 250/10.

))) ابن ر�شد: البيان والتح�صيل 156/4.
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بالمكلفي���ن, فه���و باب يلج من���ه المجتهد؛ لرفع ما يق���ع بالمكلفين من حرج وت�ضيي���ق, ويحقق لهم 
م�صلحة وتي�سيراً, وهذا يدل دلالة وا�ضحة على �أن ال�شريعة و�سيا�ستها مرنة مرونة تلبي احتياجات 

الأمة، وتتحرى ما فيه م�صلحة, وتدر�أ ما فيه مف�سدة. 
�إن منهج الت�شريع الإ�سلامي منهج واقعي �أر�شد �إلى الا�ستح�سان؛ حين راعى ظروف المكلفين 
وواقعه���م, وراعى ظ���روف �أ�صحاب الأعذار الطارئ���ة؛ كالمري�ض، والم�ساف���ر, واعتبر حالهما هذا 
موجب���اً لتغير الحك���م العام، والعدول عنه �إلى �آخر خلافه، يحقق الرف���ق والتخفيف عن المكلفين, 
م���ن هنا قال تعال���ى: ﴿.. ڄ ڃ    ڃ   ڃ ڃ   چ چ چ  چ ڇ ڇ..﴾))), 
فاقت�ض���ى حال المري�ض حكماً يخالف حال ال�سليم، وكذا الم�سافر يخالف حكمه حال المقيم, ولأن 
المجته���د نائ���ب عن ال�شارع فلا بد »�أن ي�أخذ الدليل على وفق الواقع بالن�سبة �إلى كل نازلة« كما قال 
ل ذلك ببيان حال المجتهد الرباني الحكيم الرا�سخ في العلم, »ومن خا�صيته  ال�شاطبي«))), ثم ف�صّ
�أمران، �أحدهما: �أنه يجيب ال�سائل على ما يليق به في حالته على الخ�صو�ص، �إن كان له في الم��سألة 

حكم خا�ص، والثاني: �أنه ناظر في الم�آلات قبل الجواب عن ال��سؤالات«))).  
فه���ذا �ش����أن الرا�سخين في العل���م الربانيين, �أنهم يُنزل���ون الا�ستح�سان وف���ق واقع المكلفين 
وحاله���م, و�أنهم يراعوا مرتبة الخ�صو�صي���ات التي تتعلق بالأحوال والظروف الخا�صة التي تعتر�ض 
الأ�شخا�ص والوقائع، والا�ستح�سان لي�س �إلا فرعاً من �أ�صل عظيم معتبر �شرعاً هو النظر في الم�آلات؛ 
�إذ �إنه ا�ستثناء للواقعة من حكم القاعدة العامة؛ لتعطى حكماً جديداً، هو �أل�صق بالم�صلحة، و�أقرب 
�إل���ى الم�آل ال�سليم, وبناءً عل���ى دليل �أقوى من القاعدة نف�سها))), وهو م���ا �أ�شار �إليه ابن ر�شد فيما 

ذكرته �آنفاً, حين جعل الا�ستح�سان معالجة للغلو الناتج عن اطراد القيا�س))).
�إن ه���ذا الن���وع من الاجته���اد له دور في �إبراز مرون���ة ال�شريعة و�سيا�ستها؛ ذل���ك لأنه مراعاة 
لخ�صو�صيات الوقائع, وتب�صر للم�آل المتوقع, وهذا راجع �إلى تحقيق المناط، وهو اجتهاد لا ينقطع 

حتى ينقطع �أ�صل التكليف، وذلك عند قيام ال�ساعة))).
�إن الا�ستح�س���ان �إذا ا�ستثم���ر بمعناه الوا�سع؛ ف�أنه �سيكون حلًا لكثي���ر من الإ�شكاليات الواقعة 
بالمكلفي���ن, وبه ي�ستطيع الح���كام وولاة الأمور �أن ي�سو�سوا الأمة فيما لا ن�ص على حكمه من الوقائع 
المتج���ددة، و�أن يواجهوا الم�شاكل المتع���ددة التي ت�صادفهم, فيجدوا في ظله الحلول التي تمكنهم 

))) �سورة البقرة : الآية 184.
))) ال�شاطبي: الموافقات 300/3.

))) المرجع ال�سابق 233/5.
))) الدريني: المناهج الأ�صولية 6.

))) انظر: ابن ر�شد: البيان والتح�صيل 156/4.
))) انظر: ال�شاطبي: الموافقات 11/5.
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م���ن �سيا�سة الأمة �سيا�سة �صالحة, وهذه مرونة تحقق الم�صلحة للحكام والمحكومين في كل وقت، 
من غير �أن ي�شعروا بالحاجة �إلى قوانين �أخرى من �صنع الب�شر))).

�إن �أهمية الا�ستح�سان في هذا الواقع المعا�صر تكمن في كونه دليلًا قادراً على تن�شيط حركة 
الاجته���اد الفقهي المعا�ص���ر, وكونه �أ�صلًا �شرعي���اً لا محيد عنه في معالجة ق�ضاي���ا ع�صرنا الذي 
تعق���دت فيه مطالب الحي���اة، وتعددت الوقائع الحادثة، والم�ستجدات الت���ي لا نظير لها في موروث 

الت�شريع الإ�سلامي، وهي �أحوج لهذا الدليل من �أي حقبة تاريخية مرت؛ ل�سببين))): 
�أولهم���ا: �إن تعثّر الن�شاط الت�شريعي طوال مرحلة الجمود والتقليد الفقهي قد خلّفت هوة بين 
م�ستوى حركة الاجتهاد البطيئة، وبين ركْب النوازل المت�سارعة، وتلك الثغرة لا يفي بملئها �إلا دليل 

الا�ستح�سان ونحوه. 
وثانيهم���ا: �إن غُربة �سلوك الم�سلمين عن تعاليم ال�شريع���ة بفعل جهلهم لمبادئها، �أو تنكّرهم 
له���ا، تتطلب �آماداً من مراح���ل الإ�صلاح التدريجي والمعالجات الظرفي���ة، على �أمل الو�صول بواقع 
المجتمع���ات الإ�سلامي���ة �إلى و�ضع الأ�ص���ل، و�إخراجها من و�ضع الا�ستثناء، وف���ي انتظار ذلك؛ ف�إن 
الحكمة تقت�ضي ا�ستفراغ الو�سع في �إعمال �أدلة خلاف الأ�صل، وعلى ر�أ�سها دليل الا�ستح�سان الذي 

هو من �أجلى �شواهد المرونة في الت�شريع الإ�سلامي.
�إنَّ ه���ذا الأ�ص���ل الت�شريعي يعد من �أهم الأدلة ال�شرعية الت���ي يحتاج �إليها ن�شاط الت�شريع في 
ع�صرن���ا الحا�ض���ر؛ لأن �أحقاب الجم���ود الفكري التي توالت على الم�سلمي���ن، وما تبعها من حدوث 
ف���راغ ت�شريع���ي هائل قد باع���دت بين �سي���رة المكلفين بالخط���اب ال�شرعي وبي���ن مقا�صد دينهم، 
وم�سع���ى الفقهاء المجددين تج���اه تقويم هذا الو�ضع ال�سقيم، لا يكون بتجاهله ومحاولة القفز على 
تل���ك الهوة ق�صد تخطيها في لمح الب�صر؛ بل الحكم���ة تقت�ضي �أن يُتوخى في ت�صحيح ذلك الو�ضع 
م�سال���ك الت���درج، والجن���وح �إلى �أح���كام الا�ستثناء، �إلى حي���ن التمكن من جبر تل���ك الثلمة، وتعبئة 
فراغها الت�شريعي، ثم العودة من جديد �إلى الأحكام الكلية عند التحقق من ا�سترجاع و�ضع الأ�صل، 
�أما و�أن المجتمعات الإ�سلامية اليوم لا تزال تعي�ش و�ضع الغربة عن مطالب الدين ومقا�صده الكلية، 

فما من خيار لها غير �سلوك نهج التدرج.
وي���رى الدكتور عبد المجي���د النجار �أن خيار الت���درج الت�شريعي قد اقت�ض���ى في هذا الع�صر 
اتباع نهجي »الت�أجي���ل« و«الا�ستثناء«، وعبّر عن ر�ؤيته المنهجية هذه بقوله: »�إن المق�صود بالت�أجيل 
ه���و العدول عن تطبيق الحكم ال�شرعي ف���ي ظرف معين، و�إ�سقاط العمل به في ذلك الظرف؛ حتى 

))) انظر: عطوة: المدخل �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية 192.
))) محمد الب�شير �سالم: مفهوم الأ�صل درا�سة تحليلية في �ضوء مقا�صد ال�شريعة 199.
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يحي���ن ظرف �آخر منا�سب، يعاد فيه ذلك الحكم �إل���ى التطبيق، والمق�صود بالا�ستثناء وقف تطبيق 
الحك���م ال�شرع���ي في حق عينة من عين���ات الأفراد �أو الحالات، في حين يطب���ق على �سائر العينات 

الأخرى الم�شابهة لها«))).
وفي بيان الحكمة من �سلوك نهج التدرج، يقرر الدكتور النجار �أن » المبرر الأ�سا�سي للت�أجيل 
والا�ستثن���اء ه���و وجود موانع فيما ي���راد �أن يطبق عليه الحك���م، تجعل تطبيق الحك���م عليه لا ي�ؤدي 

مق�صود ال�شارع من و�ضعه؛ بل قد ي�ؤدي ذلك التطبيق �إلى ما يناق�ض الم�صلحة المق�صودة«))). 
ويدل���ل الدكت���ور النجار عل���ى ذلك بال�سي���رة العمرية في الاجته���اد، فيورد النم���اذج الثلاثة 
الم�شه���ورة في تطبيق الا�ستح�سان، المتمثلة في »وقف تنفيذ ح���د ال�سرقة عام المجاعة«، و«تعطيل 

ح�صة الم�ؤلفة قلوبهم بعد انت�شار الإ�سلام«، و«منع توزيع �أر�ض العراق على الجنود الفاتحين«.
م���ن هنا يتبين مدى التعويل على الا�ستح�سان في معالجة واقع الم�سلمين المعا�صر، ومراعاة 
الظروف الا�ستثنائية التي تمر بالأمة، ومحاولة تغييرها تدريجياً؛ بغية الو�صول �إلى الواقع الإ�سلامي 

الأمثل.
وبذل���ك يظه���ر دور الا�ستح�س���ان في مرونة الت�شري���ع من خلال منهجيته ف���ي معالجة ق�ضايا 
الع�ص���ر التي ي�أباه���ا القيا�س، ويكون ا�ستثنا�ؤه���ا عنه �أعدل و�أرفق, وفي مراعات���ه لم�آلات الأفعال، 
وخ�صو�صي���ات الواق���ع والوقائع, وفي �إجابت���ه للحوادث والنوازل التي لا تنقط���ع في �أيِّ وقت وحين, 

وفقاً ل�سنة التدرج والت�أجيل. 

المطلب الثاني: �أثر الا�ستح�سان في تحقيق م�آلات التنزيل:
�إنَّ ال�سي���ر عل���ى اط���راد القواع���د الت�شريعي���ة والأ�ص���ول العام���ة، وتنزيلها عل���ى كل الأحوال 
والظ���روف، دون ا�ستثناءات �أو رخ�,ص قد ي�ؤدي �إلى م�آلات فا�سدة, ونتائج �سلبية، ت�صادم مقا�صد 
ال�ش���ارع الحكي���م؛ ذلك �أن الحكم في مرحلة التجريد يختلف عن���ه في مرحلة التنزيل, ففي مرحلة 
التجري���د يت�س���م بالعموم والإطلاق؛ نظراً لاط���راده على جميع وقائعه وجزئيات���ه, ولكن في مرحلة 
التنزي���ل قد توجد بع�ض الظروف الخا�صة, والأحوال الطارئة التي تعتر�ض الفرد �أو الجماعة, وهو 
ما يجعل تعميم الحكم عليها �سبباً في الحرج والم�شقة غير المعتادة, فلا يعمم الحكم عليها، و�إنما 
يتب���ع في ذلك �سيا�سة الت�شري���ع القائمة على الا�ستثناء من القواعد والأ�صول العامة، �أو الترخي�ص، 

�أو التخ�صي�ص))).

))) النجار: في فقه التدين فهما وتنزيلًا، كتاب �إلكتروني من�شور على الإنترنت، انظر رابط:
. http://www.kl28.com/knol4/?p=view&post=306416         

))) المرجع ال�سابق. 
))) انظر: الدريني: الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده 117.
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وهذا ما �أ�شار �إليه ال�شاطبي في �سياق حديثه عن الم�صالح المر�سلة والا�ستح�سان، بقوله »�إن 
ى الق���ول بحمله على عمومه �إلى الحرج، �أو �إلى م���ا لا يمكن عقلًا؛ فهو غير جار على  الأ�ص���ل �إذا �أدَّ

ا�ستقامة ولا اطراد، فلا ي�ستمر الإطلاق«))).
�إن حقيق���ة الا�ستح�سان لي�س���ت �إلا ا�ستثناء للواقع���ة من حكم القاعدة العام���ة، لتعطى حكماً 
جديداً، هو �أل�صق بالم�صلحة، و�أقرب �إلى الم�آل ال�سليم، وبناءً على دليل �أقوى من القاعدة نف�سها، 

وهذا عين الاجتهاد التنزيلي الخا�ص))).
�إنه بقاعدة الا�ستح�سان نعالج غلو القيا�س، الذي يف�ضي تطبيقه على بع�ض الوقائع والجزئيات 
- �أحياناً - �إلى م�آلات �ضررية وفا�سدة، تقت�ضي منا اجتهاداً يراعي ما هو �أرفق بالنا�س)))، وهذا ما 

يلمح من تعريف الدبو�سي للا�ستح�سان))). 
وق���د �أ�ش���ار ابن ر�شد �إلى هذا بقول���ه: »الا�ستح�سان الذي يكثر ا�ستعمال���ه حتى يكون �أعم من 
القيا����س، ه���و �أن يكون طرد القيا�س ي����ؤدي �إلى غلو في الحكم، ومبالغة في���ه؛ فيعدل عنه في بع�ض 

الموا�ضع، لمعنى ي�ؤثر في الحكم، فيخت�ص به ذلك المو�ضع«))). 
م���ن هنا جعل ال�شاطب���ي الا�ستح�سان �أحد القواع���د الت�شريعية المبنية عل���ى �أ�صل النظر في 
م����آلات الأفعال))), وذلك لأن م�آل التطبيق ذو �أثر ف���ي تكييف الفعل وو�صفه ال�شرعي, في�صبح غير 
م�ش���روع في ظل ظروف معين���ة بالنظر �إلى النتيجة غي���ر الم�شروعة الواقع���ة �أو المتوقعة, وي�صبح 
م�شروع���اً؛ بل واجباً �إيج���اده وتح�صيله؛ �إذا اقت�ضت الحاجة الما�سة ذلك، دون الافتئات على دليل, 
�أو �أ�ص���ل قطع���ي, ومن هنا ن�ش����أت قواعد الا�ستثن���اء و�أ�شهرها: الا�ستح�س���ان, والذرائع, وقد تفادى 
الأ�صولي���ون به���ذه القواعد التطبيق الآلي الع�شوائي الذي لا يق���در الظروف القائمة التي لها مدخل 
في ت�شكيل علة الحكم, وبالتالي في نتائج التطبيق العملي؛ لأن ال�شريعة الإ�سلامية لا تعمل في فراغ, 

ولي�ست �شريعة تقرر قواعد نظرية مجردة دون مراعاة لواقع المجتمع))). 
وبذل���ك يظهر دور الا�ستح�سان في �ضبط م�آلات التنزي���ل وتحقيقها، والعدول عن الغلو الذي 
هو مجاوزة وظلم، ولجوء �إلى ما هو �أرفق و�أعدل بالمكلفين؛ لذا فالواجب على المجتهد قبل تنزيل 

))) ال�شاطبي: الموافقات 159/1. 
))) انظر: الدريني: المناهج الأ�صولية للاجتهاد بالر�أي 6 .

))) انظر: الدريني: الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده 117، الدريني: بحوث مقارنة121/1.
))) انظر: ال�سرخ�سي: المب�سوط 250/10.
))) ابن ر�شد: البيان والتح�صيل 156/4.

))) انظر: ال�شاطبي: الموافقات 193/5.
))) انظر: الدريني : بحوث مقارنة 121/1
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الحك���م العام، و�إجراء القيا�س على الوقائع والنوازل، �أن يجتهد ب�إعمال الا�ستح�سان؛ ب�أن ينظر في 
كل واقع���ة على ح���دة، ي�ستعلم ظروفها، وي�ستك�شف م�آلاتها، فيراعي ف���ي اجتهاده هذا، ما هو �أرفق 

بالنا�س، و�أ�صلح لهم.

المبحث الثالث
تطبيقات الا�ستح�سان في الفرائ�ض
المطلب الأول: الم�س�ألة العمرية:

اختل���ف الفقهاء ف���ي الم��سألة العمرية تبع���اً لاختلاف ال�صحابة ر�ض���ي الله عنهم من قبلهم 
وفيما يلى بيان لهذه الم��سألة ووجه النظر الا�ستح�ساني فيها، وفق الفروع الثلاثة الآتية:

الفرع الأول: �صورة الم��سألة:
الم��سأل���ة العمري���ة �أو العمريت���ان ن�سبة �إلى ق�ضاء �أمي���ر الم�ؤمنين عمر ب���ن الخطاب t فيها، 
وت�سم���ى »بالغراء« �أو »الغراوي���ن«؛ ل�شهرتها ك�أنهما الكوكب الأغر، وب���ـ »الغريبتين«؛ لأنهما لا نظير 

لهما))).
و�صورة الم��سألة فيما �إذا توفيت امر�أة عن زوج و�أبوين، والم��سألة الثانية منها، �إذا توفي رجل 
عن زوجة و�أبوين)))، فيكون التوزيع في الم��سألة الأولى للزوج الن�صف، وللأم الثلث، وللأب الباقي 

تع�صبياً، وهذه القاعدة العامة للميراث بناء على قوله تعالى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉۉ  ې ې       ې ې    ى ى ..﴾)))، ف���الأم ترث الثلث بن�ص الآية فيما �إذا 
هْلِهَا، فَمَا بَقِيَ فَهُوَ لِأَوْلَى رَجُلٍ  لم يكن ولد ولا �إخوة، والم��سألة كذلك، ولحديث: »�ألْحِقُوا الْفَرَائِ�ضَ بِ�أَ
ذَكَ���رٍ«)))، فالحديث وا�ضح الدلالة �أن التركة توزع �أولًا على �أ�صحاب الفرو�ض ثم على الع�صبات �إن 

بقي))).
والم��سأل���ة الثاني���ة الزوجة ت���رث الربع، والأم الثل���ث، والباقي للأب؛ بناءً عل���ى القواعد �آنفة 
الذكر، لكنَّ العمل بهذه القواعد يجعل ميراث الأب قريباً من ميراث الأم كما في الم��سألة الثانية �أو 
�أقل من ميراث الأم كما في الم��سألة الأولى، وهما في درجة القرابة �سواء)))، من هنا اختلفت كلمة 

))) انظر :الرملي: نهاية المحتاج 19/6، ابن القيم :�إعلام الموقعين 357/1، ابن قدامه: المغني 279/6.
))) المراجع ال�سابقة.
))) الن�ساء :�آية 11.

))) البخاري: �صحيح البخاري ح6732، 150/8، م�سلم: �صحيح م�سلم ،ح1615 ، 1233/3.
))) ابن حجر: فتح الباري �شرح �صحيح البخاري 13/12.

)))  انظر: الزيلعى: تبين الحقائق �شرح كنز الدقائق 230/6، ال�صاوي المالكي: بلغة ال�سالك لأقرب ال�سالك 623/4، الرملي: 
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ال�صحابة ر�ضي الله عنهم والأئمة الأربعة في الحكم بهذه الم��سألة.
الفرع الثاني: �آراء الفقهاء في الم��سألة:
اختلف الفقهاء في الم��سألة على ر�أيين :

ال���ر�أي الأول: �أن الأم ترث ثل���ث جميع المال في الم��سألتين، وهو مذهب ابن عبا�س ومعاذ بن 
جبل ر�ضي الله عنهما و�أخذ به الإمام �أحمد في رواية))).

الر�أي الثاني: �أن الأم ترث ثلث جميع الباقي في الم��سألتين، فالأم ترث في م��سألة زوج و�أبوين 
ثل���ث م���ا بقي بعد فر�ض الزوجة؛ �أي ثلث الثلاثة �أرباع، والباقي ل�ل��أب تع�صيباً، وهذا ما ذهب �إليه 
الجمهور من ال�صحابة منهم عمر بن الخطاب وعثمان وعلي وزيد بن ثابت وابن م�سعود ر�ضي الله 

عنهم، وهو مذهب الحنفية المالكية وال�شافعية والرواية الراجحة عند الإمام �أحمد))).
الفرع الثالث: النظر الا�ستح�ساني في الم��سألة:

�إن المت�أم���ل في �أدلة الفقهاء يجد �أن الر�أي الثاني ينبني على الا�ستح�سان، بينما الر�أي الأول 
يتم�سك بالقاعدة العامة في توريت الأم، وفيما يلي بيان الحجتين:

1. حجة الر�أي الأول:
ا�ستن���د �أ�صحاب���ه على توريث الأم لثلث جميع المال بظاه���ر الآية الكريمة ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉۉ  ې ې       ې ې    ى ى ..﴾)))؛ ف����إن الآي���ة �أعط���ت 

الأم الثلث كاملًا عند عدم وجود عدد من الإخوة، والم��سألتان العمريتان كذلك.
والأب ي�ستح���ق الباق���ي تع�صبياً جرياً على القاع���دة »�ألْحِقُوا الْفَرَائِ�ضَ بِ�أَهْلِهَ���ا، فَمَا بَقِيَ فَهُوَ 
لِأَوْلَى رَجُلٍ ذَكَرٍ«)))؛ فالحديث وا�ضح الدلالة ب�أن ما ف�ضل عن الفرائ�ض ي�ستحقه الأب من غير نظر 

�إلى قلة وكثرة، فيكون للأم فر�ضها وهو الثلث والباقي للأب))).

نهاية المحتاج 19/6، ابن قدامه: المغني 279/6.
))) انظر: المرداوي: الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف 42/18، ابن عقيل: التذكرة في الفقه على المذهب الإمام �أحمد 

.189/1
ابن قدامه:  الكبير 277/8،  الماوردي: الحاوي  الدواني 251/2،  الفواكه  النفراوي:  المب�سوط 144/29،  ال�سرخ�سي:  انظر:   (((

المغني 279/6.
))) الن�ساء :�آية 11.

))) تقدم تخريجه �صفحة 18.
))) انظر: الماوردي: الحاوي الكبير 277/8، ابن قدامة: المغني 279/6، الزحيلي: الفقه الإ�سلامي و�أدلته 433/10.
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2. النظر الا�ستح�ساني في الر�أي الثاني:
ا�ستدل �أ�صحاب الر�أي الثاني بالا�ستح�سان على توريثهم الأم ثلث ما يبقى بعد فر�ض الزوجين، 
وبي���ان ذل���ك: �أن العم���ل بالأ�صل العام ف���ي ميراث الأم وهو ثل���ث جميع المال كما دل���ت عليه الآية، 
وتوري���ث الأب م���ا ف�ضل عن الأم و�أحد الزوجين باعتباره ع�صب���ة كما دلَّ عليه عموم الحديث ي�ؤدي 
�إلى الظلم الإجحاف بالأب، وقواعد الميراث عموماً �إنما جاءت لتحقيق العدل، فلي�س من العدل �أن 
ي���رث الأب مث���ل الأم �أو يقاربها، رغم كونه المنفق عليها والقائم، من هنا يتدخل الا�ستح�سان لرفع 

الحرج وتحقيق الم�صلحة التي ترافق تطبيق الحكم الأ�صلي. 
ومن وجه �آخر ف�إن الا�ستح�سان هو ترك القيا�س �إلى قيا�س �أخفى �أقوى منه؛ يحقق الم�صلحة 
ويرف���ع الح���رج والمف�سدة، والقيا�س))) في هذه الم��سألة �أن ترث الأم ثلث جميع المال، لكنَّ القيا�س 

الأخف���ى �أن تعام���ل الأم مع الأب ح�س���ب قاعدة �أخرى ه���ي: ﴿..ڄ ڃ        ڃ   ڃ ڃ 
چ چ چ چ..﴾)))، وبتوريثه���ا ثل���ث الباق���ي بع���د فر�ض الزوجي���ن يتحقق هذا، 
ويك���ون �أع���دل و�أدفع للحرج، خ�صو�ص���اً و�أن الأم في نف�س درجة قراب���ة الأب، فتقا�س على الع�صبة 

بالغير؛ كالبنت مع الابن والأخت مع الأخ؛ بل �إن الأب زوج للأم، وقائم عليها.
فالمت�أم���ل ف���ي ال���ر�أي الثاني لا يكاد ينك���ر ا�ستنادهم عل���ى الا�ستح�س���ان، و�إن �سماه بع�ضهم 
بت�سمي���ات �أخ���رى، �إلا �أنه في جوه���ره ا�ستح�ساناً، والذى ه���و »عدول بالم��سألة ع���ن حكم نظائرها 

تحقيقاً للم�صلحة«))) �أو كما عرفه الدبو�سي: »ترك القيا�س والأخذ بما هو �أرفق للنا�س«))).

المطلب الثاني: القريب المبارك
م��سألة القريب المبارك من الم�سائل الم�شهورة في الفرائ�ض، لم يختلف الفقهاء فيها، لكنها 

خرجت عن قواعد الفرائ�ض المتعلقة بالع�صبة بالغير، وفيما يلي بحثها وفق الفرعين الآتيين:
الفرع الأول: �صورة الم��سألة:

ب لها من الإرث، وهذا  ب الذي لولا وجوده لمنعت الأنثى المع�صَّ القري���ب المبارك هو المع�صِّ
يقع فيما �إذا كانت بنت الابن مع جمع من البنات الأعلى منهن في الدرجة، ف�إن بنات الابن لا يرثن 

ب الذي هو في درجَتهنِّ �أو  لا�ستكمال البنات لفر�ض الثلثين، �أما في حالة وجود المع�صِّ

))) �إن المراد بالقيا�س عند بع�ض الأ�صوليين لي�س ذاك المعنى الا�صطلاحي, و�إنما معنى �آخر، هو الإندراج تحت الأ�صول والقواعد 
العامة لل�شريعة الإ�سلامية. انظر: �شلبي: تعليل الأحكام 347.

))) �سورة الن�ساء: الآية 176.
))) �سبق ا�ستخلا�ص هذا التعريف في هذا البحث �صفحة 7.

))) ال�سرخ�سي: المب�سوط 250/10.  
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 الأنزل منهنّ؛ ف�إنهن يرثن تع�صيباً، فهو قريب مبارك))) لولاه ل�سقطت الأنثى وبوجوده ورثت.
وكذا تقع في الأخت لأب مع جمع من الأخوات ال�شقيقات؛ ف�إن الأخت لأب لا ترث؛ لا�ستحقاق 
ب لها وهو الأخ لأب؛ ف�إنها ترث بوجوده من  الأخوات ال�شقيقات لفر�ض الثلثين؛ لكن �إن وجد المع�صِّ

هنا كان قريباً مباركاً))). 
الفرع الثاني: النظر الا�ستح�ساني في الم��سألة:

ل���م يختلف الفقهاء في م��سألة القريب المب���ارك، وكان ر�أيهم فيها واحداً، رغم خروجها عن 
قاع���دة الع�صبة بالغير، وبيان ذلك �أن الع�صبة بالغير من الإناث يتع�صبن مع الذكور، والإناث هن 
�صاحب���ات فر�ض الن�صف حال الانفراد، والثلثين حال التعدد ي�صبحن ع�صبة ب�إخوانهنّ الذين في 

درجتهن، وهذا ينطبق على:
			  1. البنت مع �أخيها وهو الابن. 

2. بنت الابن مع ابن الابن. 
3. الأخت ال�شقيقة مع الأخ ال�شقيق. 

4. الأخت لأب مع الأخ لاب))). 
لك���ن قد تحتاج بنت الاب���ن �إلى من هو �أنزل منها في الدرج���ة فتتع�صب به، كما في حالة  	
تع���دد البن���ات ال�صلبيات؛ ف�إن بنت الابن لا ترث �شيئاً؛ لأن البن���ات ال�صلبيات �أخذن فر�ض الثلثين 
ب في درجتهن يرثن؛ بل ومن هو �أنزل منهن  في  ولم يبق لبنات الابن ن�صيب ، لكن مع وجود المع�صِّ
الدرج���ة، وتقرير ذلك �أنا لو �سرنا عل���ى القاعدة العامة في تع�صيب البنات مع من هو في درجتهن 
فق���ط ل�سقط���ت بنت الابن ولم ترث �شيئ���اً، وورث من هو �أبعد منها، وهو اب���ن ابن الابن، وهذا فيه 
ح���رج وظلم لبنت الابن، فهي �أقرب من���ه للميت، فعُدِل عن هذه القاعدة �إلى حكم �آخر مخالف لها 
يق�ض���ي بتوريثها؛ وذلك بتع�صبيها بمن هو �أنزل منها في الدرجة؛ رفعاً للحرج وتحقيقاً للم�صلحة، 

وعملًا بقاعدة الميراث الأ�صلية �أن الأقرب �أولى بالتركة من الأبعد.
وه���ذا هو جوه���ر الا�ستح�سان، حين يعالج غلو القيا�س؛ تحقيق���اً للم�صلحة ورفعاً للحرج،  	

))) هناك م��سألة مقابلة لها في الفرائ�ض ت�سمى القريب الم�ش�ؤوم وهو الذي لولا وجود المع�صب لورثت الأنثى وبوجوده لم ترث، 
فكان وجوده �سبباً في حرمانها، من هنا كان م�ش�ؤوماً. انظر: المو�صلي: الاختيار لتعليل الأحكام 102/5 ، ابن حجر الهيتمي: 

تحفه المحتاج 406/6، الزحيلي: الفقه الإ�سلامي و�أدلته 436/10، ال�صابوني: المواريث في ال�شريعة الإ�سلامية 79.
))) انظر: ابن نجيم: البحر الرائق 566/8 ، ال�شيرازي: المهذب في فقه لإمام ال�شافعي 416/2، المرداوي: الإن�صاف في معرفة 
الراجح من الخلاف 92/18، الزحيلي: الفقه الإ�سلامي و�أدلته 454/10، ال�صابوني: المواريث في ال�شريعة الإ�سلامية 64.

))) المراجع ال�سابقة.
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ودرءاً للظلم الواقع نتيجة تطبيق قاعدة عامة؛ فيلج�أ �إلى قاعدة �أخرى �أرفق و�أعدل.
المطلب الثالث: الم��سألة الم�شتركة في الميراث:

وقع���ت الم��سألة الم�شتركة زمن �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، فق�ضى فيها 
بر�أيه؛ مخالفاً للأ�صول العامة المتبعة في علم الميراث, وهذا ما جعل ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، 
والأئم���ة من بعدهم، يختلف���ون فيها, وفيما يلي بيانها, ووجه الا�ستح�س���ان فيها وفق الفروع الثلاثة 

الآتية: 
الفرع الأول: �صورة الم��سألة:    

الم��سأل���ة الم�شترك���ة في الميراث هي التي تتعل���ق بت�شريك الإخوة الأ�شق���اء - �أي من �أم و�أب 
معاً - مع الأخوة لأم في فر�ض الثلث في الإرث))).  

و�ص���ورة هذه الم��سألة: �إذا مات المر�أة، وتركت زوجاً، و�أم���اً، و�إخوة �أ�شقاء، و�إخوة لأم, وهذا 
م���ا ح���دث في زمن �أمير الم�ؤمني���ن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه؛ حي���ث �أعطى للزوج الن�صف، 
ول�ل��أم ال�سد�س، وللإخوة لأم الثلث، فا�ستغرقت الفرائ�ضُ الترك���ةَ، ولم يبقَ �شيءٌ للإخوة الأ�شقاء، 

فهم ع�صبة، وهي لا ترث �إلا بعد �أ�صحاب الفرو�ض، في�سقطون بالا�ستغراق، ولا ي�ستحقون �شيئاً.
ولم���ا رُفع���ت �إليه في العام الثاني, فتوج���ه للق�ضاء بها، كما ق�ضى �أول م���رة، فقال له زيد بن 
�شْرَكَ بَيْنَهُمْ  ثاب���ت ر�ض���ي الله عنه: »هَبُوا �أَبَاهُمْ كَانَ حَجَراً �أَو حِمَارًا)))، مَا زَادَهُمُ الأَبُ �إِلاَّ قُرْبًا، وَ�أَ
فِي الثُّلُثِ«)))، ولما ر�أى ذلك و�سمع ما قالوا, ق�ضى بالت�شريك بينهم في الثلث، بحيث يق�سم بينهم 
يْنَ���ا، وَهَذَا عَلَى مَا  بال�سوي���ة، للذك���ر مثل الأنثى؛ ك�أنه���م جميعاً �إخوة لأم، وق���ال: »ذَلِكَ عَلَى مَا قَ�ضَ

ي«))).  نَقْ�ضِ
م���ن هنا �سميت هذه الم��سألة بالم�شترك���ة, و�سميت بالعمرية؛ لق�ضاء عمر بن الخطاب ر�ضي 
الله عنه فيها, و�سميت بالمنبرية؛ لأن �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب �سئل عنها وهو على المنبر, 
وت�سم���ى باليميّة، �أو الحجرية، �أو الحمارية)))؛ لأنه قيل فيها لعمر ر�ضي الله عنه: »هَبُوا �أَبَاهُمْ كَانَ 

))) انظر: القرافي: الذخيرة 44/3, ابن قدامة: المغني 22/7.
�آبائهم، وربما جاءت في �إطار افترا�ض  ))) الظاهر �أن هذه اللفظة تتنافى مع عدالة ال�صحابي كما تتنافى مع �أدب الأبناء مع 
لَفَ�سَدَتَا ..﴾ )الأنبياء:22(، وقد يكون   ُ �إَِّال اَّهلل �آلِهَةٌ  لَوْ كَانَ فِيهِمَا  الم�ستحيل؛ لأنه �أكثر �إقناعاً من غيره؛ كقوله تعالى: ﴿ 

عرفهم جارياً بعدم الا�شمئزاز من ذلك، بحكم �أن الحمير كانت من و�سائل الموا�صلات والحراثة فلها عطاء كبير.
))) البيهقي: ال�سنن الكبرى، ح 12851، 256/6.

))) البيهقي: ال�سنن الكبرى، ح 2469، 418/6.
))) انظر: القرافي: الذخيرة 44/3, الماوردي: الحاوي الكبير 155/8, ال�شربيني: مغني المحتاج 18/3.
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حَجَراً �أَو حِمَارًا، مَا زَادَهُمُ الأَبُ �إِلاَّ قُرْبًا، وَ�أَ�شْرَكَ بَيْنَهُمْ فِي الثُّلُثِ«))). 
�إن ه���ذه الم��سألة خرجت عن �أ�صول الميراث، وقواعده المتبعة عند ق�سمة التركة، وهو البدء 
لْحِقُوا  بِيِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�أَ ا�سٍ ر�ضي الله عنهما عَ���نْ النَّ بالفرو����ض ثم الع�صب���ات؛ عملًا بحديث ابْنِ عَبَّ
وْلَى رَجُلٍ ذَكَر«)))؛ �إلا �أننا ل���و بقينا على هذا الأ�صل لَحُرِم الإخوة  هْلِهَ���ا فَمَا بَقِيَ فَهُوَ لِأَ الْفَرَائِ����ضَ بِ�أَ
الأ�شقاء من التركة, بخلاف الإخوة لأم, مع �أن قرابة الأ�شقاء �أقوى و�أوثق, ومن هنا اختلف الفقهاء 

من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم ومن بعدهم في هذه الم��سألة، ولكل منهم وجهته وحجته.
الف���رع الثاني: �آراء الفقهاء في الم��سألة: اختلف الفقه���اء من ال�صحابة ومن بعدهم في هذه 

الم��سألة على ر�أيين:  
ال���ر�أي الأول: �سقوط الإخ���وة الأ�شقاء، وحرمانهم من الترك���ة؛ لا�ستغراقها من قبل �أ�صحاب 
الفرو����ض, ومم���ن ذهب �إلى هذا القول �أبو بكر، وعليٌ، وابنُ عبا�س، و�أبيُّ بن كعب ر�ضي الله عنهم, 

و�أخذ به الحنفية والحنابلة))).
ال���ر�أي الثاني: توريث الإخوة الأ�شقاء مع الإخ���وة لأم، و�إ�شراكهم جميعاً في الثلث, وهذا ر�أي 
عثم���ان ب���ن عفان, وزيد ب���ن ثابت, وهو ق�ضاء عم���ر ر�ضي الله عن���ه �آخراً, وتبعهم علي���ه المالكية 

وال�شافعية, وهو المعمول به في معظم المحاكم ال�شرعية))).
الفرع الثالث: النظر الا�ستح�ساني في الم��سألة: 

�إن الناظ���ر ف���ي الم��سألة الم�شترك���ة، وحجج الفقهاء فيه���ا، يلحظ انبناء ال���ر�أي الثاني على 
ك بالأ�صول العامة, وفيما يلي بيان كلتا الحجتين: الا�ستح�سان، بخلاف الر�أي الأول الذي تم�سَّ

1- حج���ة ال���ر�أي الأول: ا�ستند �أ�صحاب���ه على �سقوط الإخ���وة الأ�شقاء، وع���دم ت�شريكهم مع 
ا�سٍ ر�ضي الله  الإخ���وة لأمٍّ بالأ�ص���ل العام المتبع ف���ي قواعد الميراث، والذي جاء به حديث ابْ���نِ عَبَّ
صلى الله عليه وسلم قَالَ: »�أَلْحِقُ���وا الْفَرَائِ�ضَ بِ�أَهْلِهَا فَمَا بَقِيَ فَهُ���وَ لِأَوْلَى رَجُلٍ ذَكَرٍ«)))؛ فالحديث  بِيِّ عنهم���ا عَنْ النَّ
من���ع م���ن م�شاركة الع�صبة لذوي الفرو�ض و�إعطائهم ما ف�ض���ل عنها �إن ف�ضل، ولي�س في الم�شتركة 

))) الرواية في �سنن البيهقي ال�سنن الكبرى للبيهقي، ح12473، 6/ 418.
))) تقدم تخريجه �صفحة 18.

))) انظر: ال�سرخ�سي  المب�سوط 29/ 285, ابن قدامة: المغني 22/7.
ال�صابوني:   ,18/3 المحتاج  مغني  ال�شربيني:   ,155/8 الكبير  الحاوي  الماوردي:   ,413/6 والإكليل  التاج  العبدري:  انظر:   (((

المواريث في ال�شريعة الإ�سلامية 82.
))) تقدم تخريجه �صفحة 18.
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بع���د الفرو�ض ف�ضل، فلم تك���ن لهم م�شاركة ذي فر�ض؛ لأنهم ع�صبة))), فلم يجز �أن ي�شاركوا ذوي 
الفرو�ض، كالإخوة لأب))). 

2- النظ���ر الا�ستح�سان���ي في ال���ر�أي الثان���ي: ا�ستند �أ�صحاب ه���ذا الر�أي �إل���ى الا�ستح�سان، 
بالإ�ضافة �إلى الن�صو�ص العامة التي تعطي الجميع حقاً في التركة دون ا�ستثناء, كما في قوله تعالى: 

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ     ٺٿ ٿ  ٿ ٿ﴾)))؛ فالآية تجعل للإخوة الأ�شقاء حقاً في المال؛ لعدم 

ورود الا�ستثناء, ولأنهم �إن لم يكونوا �أقرب من الإخوة لأم فهم مثلهم))).
�أم���ا النظر الا�ستح�ساني في هذا الر�أي فيلتم�س ف���ي �أن القول بالت�شريك بين الإخوة الأ�شقاء 
والإخ���وة لأم ف���ي الثلث يتعار�ض مع �أ�صل ع���ام, وقاعدة متبعة في علم المي���راث, وهي تقديم ذوي 
الفرو����ض عل���ى الع�صب���ات؛ امتث���الًا للحدي���ث الآنف الذك���ر, و�إذا �سرن���ا �إلى تعميم ه���ذه القاعدة 
واطراده���ا؛ ف�إن الحكم يقت�ضي حرم���ان الإخوة الأ�شقاء من التركة؛ لا�ستغ���راق �أ�صحاب الفرو�ض 
له���ا, ولم يب���ق �شيء لهم؛ لأنه���م ع�صبات, �إلا �أن الع���دل يقت�ضي خلاف ذلك, وه���و �إعطا�ؤهم من 
المي���راث؛ ول���و على اعتبار �أنهم �إخ���وة لأم، فهم بن���و �أمٍّ واحدة, وك�أنَّ �أباهم غي���ر موجود, وحينها 

ي�شتركون في الثلث. 
�إن الأخ���ذ بهذا الر�أي يحقق م�صلح���ة لجميع الإخوة، دون حرمان لبع�ضهم، و�إعطاء �آخرين؛ 
بالإ�ضاف���ة �إلى �أن قواعد المي���راث مو�ضوعة لتحقيق العدالة, ومنها تقدي���م الأقوى على الأ�ضعف, 
ولي����س فيها �سقوط الأقوى بالأ�ضعف, و�أدنى الأحوال م�شارك���ة الأقوى للأ�ضعف، و�إن دخل النق�ص 
عليه���م جميعاً, ف�إذا ل���م يزد الأبُ الإخوةَ الأ�شقاء ق���وة لم يزدهم �ضعفاً, و�أ�س���و�أ الأحوال �أن يكون 
وج���وده كعدمه)))، وه���ذه حجة زيد بن ثابت ر�ض���ي الله عنهما حين قال: »هَبُوا �أَبَاهُ���مْ كَانَ حَجَراً 
�أَو حِمَ���ارًا ..«، م���ن هنا ا�ستح�س���ن �أ�صحابُ هذا الر�أي الع���دولَ عن الأ�صل العام �إل���ى �آخرَ خلافِه؛ 
تحرياً للعدل، ودرءاً للمفا�سد المترتبة على خلافه؛ �إذ المال مما يت�شاحن فيه النا�س ويت�صارعون, 

))) انظر: ال�سرخ�سي: المب�سوط 285/21, ابن قدامة: المغني 22/7.
ي�أخذون  ثمَّ  له,  يتبنّون الا�ستح�سان، وينظّرون  الم��سألة حين  �أ�صولهم في هذه  �أن الحنفية يخالفون  الباحثين  ))) قد يظن بع�ض 
�أجد الحنفية اعتمدوا  �أني  �إلا  �أن الا�ستح�سان يقت�ضي خلاف ذلك,  الأ�شقاء، مع  الإخوة  �أ�صلهم, فيحرمون  بفرع يخالف 
على �أ�صل �آخر، وافقهم عليه الحنابلة _ وقلما يجتمعون_، وهو �أخذهم بخبر الواحد، خ�صو�صاً و�أن القيا�س يوافقه 
الع�صبات من غير  الفرو�ض على  تقديم  وتقت�ضي حكمه, وهو  له  ت�شهد  للميراث  العامة  الأ�صول  �إن  بل  يتعار�ض معه؛  ولا 

ا�ستثناء �إلا بدليل يقابله في القوة والحجة. 
))) �سورة الن�ساء: الآية 7.

))) انظر: الماوردي: الحاوي 157/8.

))) انظر: الماوردي: الحاوي 157/8.
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و�إدخال النق�ص عليهم جميعاً �أخفُّ �ضرراً من حرمان بع�ضهم دون بع�ض, والا�ستح�سان ما جاء �إلا 
راد القيا�س)))؛ ذلك �أن توريثهم كان على خلاف الأ�صل ا�ستح�ساناً،  لرفع الغلوِّ الذي قد يقع من اطِّ
وطريق���ة توريثه���م، وتق�سيم الترك���ة بينهم، جاءت على خ�ل�اف قاعدة »للذكر مثل ح���ظ الأنثيين« 
�أي�ضاً؛ تطبيقاً لأ�صل الا�ستح�سان، من هنا �سنَّ �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه �سنة 
، والا�ستح�سان  الا�ستح�س���ان المقيم للعدالة, الرافع للحرج)))، قال العنبري: »القيا����س ما قال عليٌّ

ما قال عمر«))). 

المطلب الرابع: الو�صية الواجبة:
اختل���ف الفقهاء في م��سألة الو�صي���ة الواجبة قديماً، وتابعهم في ه���ذا الاختلاف المت�أخرون 

والقانونيون، وفيما يلي بيان لها، وللنظر الا�ستح�سان فيها وفق الفروع الثلاثة الآتية:
الفرع الأول: �صورة الم��سألة:

الو�صي���ة م�صطلح م�شهور عند الفقهاء، اختلفت في���ه العبارات لكنها تدور حول مفهوم واحد 
تقريباً هو: »تمليك م�ضاف �إلى ما بعد الموت«))). 

وهذا الحدُّ لا نزع فيه بين الفقهاء؛ لكن ما ح�صل فيه النزاع هو جعل الو�صية واجبة، فهي  	
عند الأئمة الأربعة اختيارية وتبرع، خلافاً لبع�ض الفقهاء الذين جعلوها واجبة في حالة موت الابن 

قبل �أبيه وله ذرية من بعده))).
م���ن هنا كان مفهوم الو�صية الواجبة عندهم هي ما تكون لفرع من يموت في حياة �أحد �أبويه 

به.   المحتجين  يخطّئ  �أنه  مع  م��سألة  هذه  في  الا�ستح�سان  �إلى  ي�ستند  كيف  ال�شافعي  الإمام  على  العلم  �أهل  بع�ض  اعتر�ض   (((
)انظر: ابن قدامة : المغني 22/7(. 

ومن باب العدل في القول يتبين لي �أن الإمام ال�شافعي لم ي�ستند �إلى الا�ستح�سان فقط, و�إنما ا�ستند �إلى الن�صو�ص العامة 
و�أ�صوله  الميراث  قواعد  على  القيا�س  �أن  كما  الدليل,  خ�صه  من  �إلّا  الجميع  ا�ستحقاق  عمومها  يفيد  والتي  الذكر  الآنفة 
العامة يع�ضد هذا العموم؛ ف�أ�صول الميراث مبنية على تقديم الأقوى على الأ�ضعف, ولي�س فيها �سقوط الأقوى بالأ�ضعف, 
بالإ�ضافة �إلى �أن كل من �أدلى ب�سببين يرث بكل واحدٍ منهما على الانفراد؛ كما في ابن العم �إذا كان �أخاً لأم, ف�إنه �إذا لم 

يرث ب�أحدهما ورث الآخر. )انظر: الماوردي: الحاوي 157/8(.  
�أما من حيث احتجاج ال�شافعي بالا�ستح�سان فهو و�إن �أنكره نظرياً؛ �إلَا �أنه عمل به وتلاميذه واقعياً, و�إن لم ي�سموه با�سمه, 
الذي فيه عدول عن قيا�س جليٍّ  بالقيا�,س  �إذ هو من قبيل الا�ستح�سان  البحث؛  فحجتهم لا تخرج عن الا�ستح�سان محل 
�إلى �آخر خفيٍّ �أقوى منه, فالقيا�س الجلي متمثل بما ذكره الحنفية والحنابلة من �أ�صول الميراث العامة التي تقدم �أ�صحاب 
ب�أحد  �إن لم يرث  ف�إنه  �أخاً لأم؛  �إذا كان  العم،  بابن  الم��سألة  ب�إلحاق  القيا�س الخفي فيتمثل  �أما  الع�صبات,  الفرو�ض على 
القيا�س  من  �أقوى  وهذا  الانفراد,  على  منهما  واحد  بكل  يرث  ب�سببين  الميت  �إلى  �أدلى  من  كل  �إذ  بالأخر؛  ورث  ال�سببين، 
الجلي، و�أرعى لمقا�صد ال�شريعة، وللعدل الذي جاءت بتحقيقه قواعد الميراث, وهو ما جعل �أمير الم�ؤمنين عمر t يعدل عنه 

لاحقاً, �إلا �أن هذا الم�ستند لي�س عمدة حجتهم في هذه الم��سألة .
))) �أبو زهرة: مالك 378.  

))) ابن قدامة: المغني 22/7, ابن مفلح: المبدع �شرح المقنع 145/6.
))) الميداني: اللباب في �شرح الكتاب 168/4، ابن قدامه: العدة �شرح العمدة 529/3. 

))) انظر: ال�صفحة الآتية بيان �آراء الفقهاء تف�صيلًا وحججهم اخت�صاراً .
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حقيقة �أو حكماً كالمفقود، �أو يموتان معاً كالحرقى والغرقى))).
�أو ه���و تنزيل �أحفاد ال�شخ�ص منزل���ة �أ�صلهم في تركة الجد �أو الجدة، هذا المفهوم هو الذي 

ح�صل فيه النزاع بين الفقهاء، وخ�صو�صاً المعا�صرين.
الفرع الثاني: �آراء الفقهاء في الم��سألة:

اتفق الفقهاء على �أن الو�صية في ابتداء الأمر كانت فري�ضة  للوالدين والأقربين الم�سلمين)))؛ 
ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ  ۋ   ﴿ۇٴ  تعال���ى:  بقول���ه  عم�ل�اً 

ې    ى ىئا ئا ئە ئە ئو﴾))).
ثم اختلفوا في حكمها بعد نزول �آيات المواريث على �آراء:

ال���ر�أي الأول: �أنها مندوبة في الأ�صل ولي�ست واجبة، وهذا ر�أي المذاهب الأربعة من الحنفية 
والمالكية وال�شافعية والحنابلة))). 

ال���ر�أي الثاني: �أنها واجبة، وهو قول طائف���ة من ال�سلف؛ كعطاء والزهري و�سعيد بن الم�سبب 
والح�س���ن الب�ص���ري وطاوو����س، وهو ق���ول الظاهري���ة وال�شوكاني، و�أخ���ذت به محاك���م �أكثر الدول 

الإ�سلامية)))، وا�شترط هذا الر�أي �شروطا لها �أهمها:
1. �أن يكون فرع الولد غير وراث من المتوفى، ف�إن ورث لم ي�ستحق الو�صية.

2. ��ألا يكون المتوفى قد �أعطاه ما ي�ساوي الو�صية الواجبة بغير عو�ض عن طريق �آخر؛ كالهبة 
�أو الو�صية))).

الفرع الثالث: النظر الا�ستح�ساني في الم��سألة:
الوا�ض���ح من درا�سة �أدل���ة الفريقين يلحظ �أن الر�أي الثاني يبني على الا�ستح�سان، وعلى �أدلة 

�أخرى، بخلاف الر�أي الأول الذي ينبني على الن�صو�ص، وفيما يلي بيان ذلك:

))) راجع قانون الو�صية الواجبة الفل�سطيني رقم 13 ل�سنة 1962م، موقع ديوان الت�شريع والفتوى، رابط:
.ps.pna.lab.www//:https        

ابن قدامه:  الأخيار 340/1،  ال�سالك 585/4، الح�صني: كفاية  بلغة  ال�صاوي:  ال�صنائع 330/7،  بدائع  الكا�ساني:  انظر:   (((
المغني 138/6.

))) �سورة البقرة: �آية 180.
))) انظر :الكا�ساني: بدائع ال�صنائع 330/7، ال�صاوي: بلغة ال�سالك 4/ 585، الماوردي: الحاوي الكبير 69/8، الح�صني: كفاية 

الأخيار 340/1، ابن قدامه: المغني 138/6.
))) انظر: ابن قدامه: المغني 138/6، ابن حزم: المحلى 356/7، ال�شوكاني: ال�سيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار 921/1، 

ال�صنعاني: �سبل ال�سلام 106/3، الزحيلي: الفقه الإ�سلامي و�أدلته 1651/10، �أبا زهرة: �شرح قانون الو�صية 177.
ديوان  موقع  1962م،  ل�سنة   13 رقم  الفل�سطيني  الواجبة  الو�صية  قانون  راجع   ،177 الو�صية  قانون  �شرح  زهرة:  �أبا  انظر:   (((

.ps.pna.lab.www//:https :الت�شريع والفتوى، رابط
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1- حجة الر�أي الأول:
ا�ستدل المذاهب الأربعة على عدم وجوب الو�صية ب�أدلة منها حديث النبي صلى الله عليه وسلم قال: »مَا حَقُّ 

تُهُ عِنْدَهُ مَكْتُوبَةٌ«))). يَّ ى فِيهِ، يَبِيتُ لَيْلَتَيْنِ �إَِّال وَوَ�صِ امْرِئٍ مُ�سْلِمٍ، لَهُ �شَيْءٌ يُو�صَ
وجه الدلالة: �إن الحديث علق الو�صية على الإرادة، ولو كانت واجبة ما علَّقها، �أما �آية الو�صية 

فهي من�سوخة عندهم ب�آيات المواريث، فتبقى مندوبة في حق غير الوارثين من الأقربين))).
2- النظر الا�ستح�ساني في الر�أي الثاني:

ا�ستدل �أ�صحاب الر�أي الثاني بالا�ستح�سان بالإ�ضافة �إلى ا�ستدلالهم بظاهر �آية الو�صية التي 
ادعى الفري���ق الأول بن�سخها وهي قوله تعالى: ﴿ۇٴ ۋ  ۋ ۅ  ۅ ۉ ۉ 

ې ې ې ې    ى ىئا ئا ئە ئە ئو﴾))). 
وج���ه الدلال���ة من الآية: �إن لفظ )كُتِبَ( يدل على الوجوب، و�أك���دت ذلك الآية بتذييلها بقوله 

تعالى: ﴿ئا ئە ئە﴾))).
�أما وجه الا�ستح�سان في هذا الر�أي ف�إنه و�إن كان الظاهرية ينكرون الا�ستح�سان، ويرف�ضونه 
مطلق���اً؛ �إلا �أن غيره���م ا�ستدلوا به؛ بل ونزعة الا�ستح�سان ظاه���رة في كلامهم، وتف�صيل ذلك: �أن 
القاع���دة العامة تق�ضي ب�أن �أولاد الابن لا يرثون جدهم مادام الأبناء ال�صلبيون موجودين؛ تطبيقاً 
لقاع���دة المي���راث الم�شهورة، �أن الأق���رب درجة يحجب الأبعد)))؛ ف���الأخ ال�شقيق يحجب الأخ لأب، 
لكن تطبيق هذه القاعدة على م��سألتنا ي�ؤول �إلى مف�سدة وظلم بحق الحفدة الذين اجتمع في حقهم 
الفقر والحاجة واليتم، وقد يكون �أعمامهم في غنى وثروة، في حين �أن والد ه�ؤلاء الأيتام قد يكون 

�شارك في تكوين ثروة �أبيه لكنه اليوم محروم منها.
وروح الت�شري���ع والع���دل والم�صلح���ة ي�أبون ذلك، فيعدل ع���ن هذا الأ�صل لآخ���ر؛ مراعاة  	
لم�صلح���ة الأحفاد ورفعاً للظلم عنهم  - وهذا ه���و جوهر الا�ستح�سان ومق�صده -، ويلج�أ �إلى �أ�صل 
�آخ���ر يجلب الم�صلحة ويحقق الع���دل، ويدفع غلو القيا�س، وهو العمل بظاه���ر الآية وظاهر ال�سنة، 
خ�صو�صاً و�أن ادعاء الن�سخ لا دليل عليه، و�إنما هو مجرد اجتهاد، وادعاء الن�سخ بهذه ال�صورة غير 

مقبول. 

))) البخاري: �صحيح البخاري، ح2738، 4/ 2، م�سلم: �صحيح م�سلم، ح 1627، 1249/3.
))) انظر: الكا�ساني: بدائع ال�صنائع 330/7، ابن قدامه :المغني 444/6 ، ابن حجر: فتح الباري 358/5.

))) �سورة البقرة :الآية 180. 
))) انظر: ابن حزم: المحلى 312/9، ال�شوكاني: ال�سيل الجرار 921/1.

))) انظر: ابن عابدين: حا�شية ابن عابدين 780/6، الزرك�شي: �شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي 262/2.
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الخاتمة

الحم���د لله ال���ذي بنعمته تتم ال�صالح���ات, وال�صلاة وال�سلام على خي���ر المخلوقات, محمدٍ 
�صلى الله عليه وعلى �آله ومن �سار على دربه؛ لنيل �أعلى الدرجات ... �أما بعد: 

يطيب لي في نهاية هذا البحث �أن �أ�سجل �أبرز ما تو�صلت �إليه من نتائج وتو�صيات، وهي كما 
ي�أتي: 

�أولًا: النتائــج: 

تع���ددت اتجاهات الأ�صوليين في تعري���ف الا�ستح�سان؛ بناء على موقفه���م من الاحتجاج به، 
وخل�صت �إلى �أن المختار في تعريفه: »هو العدول بالم��سألة عن حكم نظائرها �إلى حكم

خلافه؛ لوجه �أقوى يقت�ضي التخفيف، وتحقيق الم�صلحة.
تنوع���ت �أق�سام الا�ستح�س���ان فمنها: ا�ستح�س���ان الن����,ص وا�ستح�سان الإجم���اع, وا�ستح�سان 
القيا����,س وا�ستح�سان ال�ضرورة, وا�ستح�سان العرف, وا�ستح�سان الم�صلحة، والا�ستح�سان بمراعاة 

الخلاف، والا�ستح�سان بترك الي�سير للتو�سعة، ولكل نوع حقيقته وتطبيقاته.
�إن للا�ستح�س���ان �أثراً ف���ي الاجتهاد الفقهي، فه���و الذي يكفل مرونة الت�شري���ع الإ�سلامي من 
خ�ل�ال معالج���ة الم�سائل التي ي�أباه���ا القيا�س، ويك���ون ا�ستثنا�ؤها �أرفق و�أع���دل، ومراعاته لم�آلات 
التنزي���ل، وخ�صو�صي���ات الواقع والوقائ���ع، وفي �إجابته للن���وازل التي لا تنقطع، وفق���اً ل�سنة التدرج 
والت�أجيل، ويهدف الا�ستح�سان �إلى تحقيق م�آلات التنزيل و�ضبطها؛ وذلك بعدوله عن الحكم العام 

�إلى �آخر؛ مراعاة للم�آل الأعدل والأ�صلح.
�إن الا�ستح�سان �أ�صل معتمد في الفرائ�ض من لدن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم �إلى يومنا هذا؛ 
لذا ا�ستند �إليه المجتهدون للتعامل مع الحوادث والنوازل المعا�صرة؛ فعالجوا غلو القيا�س والم�آلات 
الفا�سدة الناتجة عن تطبيق القواعد العامة، لي�صلوا �إلى تحقيق م�صالح المكلفين، ودفع المفا�سد 

عنهم. 
النظر الا�ستح�ساني في م�سائل الفرائ�ض ظاهر، وتبين لي من درا�سة عينة من هذه الم�سائل، 
�أن الا�ستح�س���ان منه���ج فقهي معتمد عند ال�صحابة ر�ضي الله عنه���م والأئمة من بعدهم، والم��سألة 

العمرية، والم�شتركة، والقريب المبارك، والو�صية الواجبة �شاهدة بهذا.
�إن جوه���ر الا�ستح�سان الذي هو عدول بالم��سألة ع���ن حكم نظائرها تحقيقاً للم�صلحة ودرءاً 
للمف�س���دة، ه���ذا الحد م���ن الا�ستح�سان لا ي���كاد ينكره فقيه، ف�ض�ل�اً عن �إمام م���ن الأئمة، من هنا 
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ا�ستن���دوا عليه في العمرية؛ تحقيقاً لم�صلحة الأب ال���ذي ي�أخذ غالباً �ضعف الأم؛ فهو الذكر، وكذا 
في الم��سألة الم�شتركة، فم�صلحة الإخوة الأ�شقاء �أولى؛ لأنهم �أقرب من الإخوة لأم، فكان ت�شريكهم 

في الثلث محققاً للم�صلحة، وموافقاً لقواعد الميراث العامة.
وج���ه الا�ستح�سان ف���ي م��سألة القريب المب���ارك هو تحقيق م�صلحة بنت الاب���ن، ورفع الظلم 
عنه���ا، حي���ن تحرم من المي���راث مع توريث من ه���و �أبعد منه���ا؛ فيتدخل الا�ستح�س���ان لعلاج هذه 
الم��سأل���ة، ويجعله���ا ع�صب���ة بالغير مع من ه���و �أبعد منها درج���ة، �أما في الو�صي���ة الواجبة فحاجة 
الحف���دة الأيت���ام جعلنا نورثه���م من جدهم مع وج���ود �أعمامهم؛ تحقيقاً لم�صلح���ة الحفدة، ودفعاً 

للمف�سدة الواقعة عليهم.

ثانياً: التو�صيات:

�أو�ص���ي بالتو�س���ع في البح���ث والدرا�سة في مو�ضوعن���ا وخ�صو�صاً الجان���ب التطبيقي؛ وذلك 
بدرا�سة فروع �أو�سع من �أبواب �شتى.

البح���ث في التطبيقات المعا�صرة، وربطه���ا بالأ�صول الاجتهادية وخا�صة الا�ستح�سان؛ ليكون 
الاجتهاد �أ�ضبط، والحكم فيها �أ�سلم.

�أو�ص���ي بت�شكيل مركز للاجته���اد التنزيلي التطبيق���ي، يهتم بالمحا�ض���رات التدريبية لطلبة 
العلم؛ بغر�ض تدريبهم على الاجتهاد في الق�ضايا المعا�صرة، و�صقل مهاراتهم.

ِ رَبِّ الْعَالَمِين َّهِلل وَ�آخِرُ دَعْوَانَا �أَنِ الْحَمْدُ 

الم�صادر والمراجع

القر�آن الكريم. 
ابن النجار: تقي الدين �أبو البقاء محمد بن �أحمد بن عبد العزيز بن علي الفتوحي المعروف 

بابن النجار، )ت 972هـ(، �شرح الكوكب المنير، مكتبة العبيكان، ط2، 1418هـ -1997م.
اب���ن �أمي���ر الحاج: ابن �أمي���ر الحاج، )ت 879ه���ـ(، التقرير والتحرير في عل���م الأ�صول، دار 

الفكر، بيروت، 1417هـ - 1996م. 
اب���ن تيمية: �شيخ الإ�س�ل�ام �أحمد عبد الحليم بن تيمية، )ت728ه���ـ(، مجموعة الفتاوى، دار 

الوفاء، ط2، 1421هـ-2001م. 
اب���ن حجر: للحافظ �أحمد بن على بن حج���ر الع�سقلاني، )773- 852هـ(، فتح الباري �شرح 

�صحيح البخاري، دار الحديث، القاهرة، ط1، 1419هـ- 1998م.
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اب���ن حزم: �أبو محمد على بن �أحمد ب���ن �سعيد بن حزم الأندل�سي، )ت456هـ(، المحلى، دار 
الفكر.

اب���ن ر�شد: �أبو الوليد بن ر�شد، )ت595هـ(، البيان والتح�صيل وال�شرح والتوجيه والتعليل في 
م�سائل م�ستخرجة، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 1408هـ- 1988م.

اب���ن عابدين: محمد �أمين ال�شهير بابن عابدين، )ت1252هـ(، حا�شية رد المحتار على الدر 
المختار الم�سماة بحا�شية ابن عابدين، دار الفكر، بيروت، 1415هـ.

ابن فار�س: �أحمد بن فار�س بن زكريا، )ت390هـ(، معجم المقايي�س في اللغة، ) دار الفكر: 
1399هـ-1979م(.

اب���ن قدام���ة: �أبو عبد الله محمد ب���ن �أحمد بن قدامة المقد�س���ي، )ت630هـ(، المغني، على 
مخت�صر �أبي القا�سم، بن ح�سين بن �أحمد الخرقي، دار الحديث، القاهرة، ط1، 1425هـ-2004م.
ابن قيم الجوزية: محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية، �إعلام 

الموقعين عن رب العالمين، دار الحديث، القاهرة، 1425هـ-2004م.
اب���ن منظ���ور: الإم���ام محمد بن مكرم ب���ن على بن �أحم���د الأن�صاري بن محم���د بن منظور، 

الم�شهور بابن منظور، )ت711هـ(، ل�سان العرب، )بيروت: دار �صادر، ط6 ،1417هـ-1997م(.
ابن نجيم: الإمام زين العابدين بن �إبراهيم بن نجيم الحنفي، الأ�شباه والنظائر على مذهب 

�أبي حنيفة النعمان، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1413هـ(.
ابن نجيم: زين الدين بن �إبراهيم بن محمد بن محمد بن بكر، الم�شهور بابن نجيم، )926- 

970هـ(، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار المعرفة، بيروت. 
�أب���و داود: �سليمان ب���ن الأ�شعث الأ�سدي ال�سج�ستاني، )202 - 275ه���ـ(، �سنن �أبي داود، دار 

الكتاب العربي.
�أب���و زه���رة: الإمام محمد �أبو زه���رة، مالك حياته وع�صره، �آرا�ؤه وفقه���ه، دار الفكر العربي، 

القاهرة، 1952م.  
�أب���و زه���رة: محمد �أبو زه���رة، �شرح قانون الو�صي���ة درا�سة مقارنة لم�سائل���ه وبيان لم�صادره 

الفقهية، مكتبة الأنجلو الم�صرية
البجيرمي: �سليمان بن محمد بن عمر البجيرمي ال�شافعي، تحفة الحبيب على �شرح الخطيب، 

دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 1417هـ - 1996م
البخ���اري: محمد بن �إ�سماعيل البخاري، )ت256ه���ـ(، �صحيح البخاري، )دار طوق النجاة، 

ط1، 1422هـ(.
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الب���زدوي: الإمام علاء الدين بن عبد العزيز بن �أحمد البخ���اري، )730هـ(، ك�شف الأ�سرار 
عن �أ�صول فخر الإ�سلام البزدوي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 1418هـ- 1997م.

الب�ص���ري: محمد بن علي ب���ن الطيب الب�صري �أب���و الح�سن، المعتمد في �أ�ص���ول الفقه، دار 
الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1403هـ .

البغ���وي: �أب���و محمد الح�سين ب���ن م�سعود بن محمد بن الف���راء البغوي ال�شافع���ي )المتوفى: 
516هـ(، �شرح ال�سنة، المكتب الإ�سلامي- دم�شق، بيروت، الطبعة: الثانية، 1403هـ - 1983م. 

البيهق���ي: �أب���و بكر �أحمد بن الح�سين بن على البيهق���ي، )ت458هـ(، ال�سنن الكبرى، مجل�س 
دائرة المعارف، ط1، 1344 هـ .

الترم���ذي: �أبو عي�سى محمد بن عي�س���ى بن �سورة الترمذي، )209 - 279هـ(، �سنن الترمذي 
الم�سمى بالجامع ال�صحيح، )بيروت: دار الجيل، ودار العرب الإ�سلامي، ط2، 1998م(.

الدرين���ي: الدكتور فتحي الدريني، الحق ومدى �سلط���ان الدولة في تقييده، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
ط2، 1397هـ-1977م.

الدرين���ي: الدكت���ور فتح���ي الدرين���ي، المناه���ج الأ�صولية في الاجته���اد بالر�أي ف���ي الت�شريع 
الإ�سلامي، الدكتور فتحي الدريني، دار الكتاب الحديث، دم�شق، ط1، 1395هـ-1975م.

الدرين���ي: الدكتور محمد فتحي الدريني، بحوث مقارنة في الفقه و�أ�صوله، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
ط1 ، 1414هـ-1994م.

الدرين���ي: الدكتور محمد فتحي الدريني، بحوث مقارنة في الفقه و�أ�صوله، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
ط1 ، 1414هـ-1994م.

عين���ي: �أبو عب���د الله محمد بن محم���د بن عبد الرحم���ن المغربي، المع���روف بالحطاب  الرُّ
عيني، )ت954هـ(، مواهب الجليل �شرح مخت�صر خليل، دار عالم الكتب. الرُّ

الرملي: �شم�س الدين محمد بن �أبي العبا�س الرملي، ال�شهير بال�شافعي ال�صغير، )ت1004هـ(، 
نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1424هـ-2003.

الزبي���دي: ال�سيد محمّد بن محمّد ب���ن عبد الرزّاق الح�سيني �أبو الفي����ض، الملقّب بمرت�ضى 
بيدي، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، )م�صر: دار الهداية (. الزَّ

تُهُ، دار الفكر– دم�شق. حَيْلِيّ، الفِقْهُ الإ�سلاميُّ و�أدلَّ حَيْلِيّ: �أ.د. وَهْبَة الزُّ الزُّ
الزرك�ش���ي: بدر الدين محمد بن بهادر بن عب���د الله الزرك�شي ال�شافعي، )745هـ -794هـ(، 

البحر المحيط في �أ�صول الفقه، وزارة الأوقاف، الكويت، ط2، 1413هـ-1992.
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الزيلع���ي: فخر الدين عثمان بن على الزيلعي، )743هـ(، تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، 
دار الكتب الإ�سلامي، القاهرة، 1313هـ.

�سالم: محمد الب�شير �سالم: مفهوم الأ�صل درا�سة تحليلية في �ضوء مقا�صد ال�شريعة، المعهد 
العالمي للفكر الإ�سلامي، 2008م.

�سانو: قطب م�صطفي �سانو, قراءة في كتاب في فقه التدين فهماً وتنزيلًا للدكتور عبد المجيد 
النجار, بحث من�شور في مجلة �إ�سلامية المعرفة, العدد الرابع, ذو القعدة 1416هـ - 1996م.

ال�سبك���ي: �شيخ الإ�سلام علي بن عبد الكافي ال�سبكي )756هـ( وولده تاج الدين عبد الوهاب 
بن علي ال�سبكي )771هـ(، الإبهاج في �شرح المنهاج، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1416هـ-

1995م . 
ال�سرخ�س���ي: الإم���ام �أبو بكر محمد ب���ن �أحمد بن �أبي �سهل ال�سرخ�س���ي، )ت 490هـ(، �أ�صول 

ال�سرخ�سي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 1414هـ - 1993م. 
ال�سرخ�س���ي: �شم����س الدين محم���د بن �أحمد بن �سه���ل ال�سرخ�سي، )ت483ه���ـ(، المب�سوط، 

ت�صنيف ال�شيخ خليل المي�س، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط1، 1414هـ- 1994م.
ال�سمعان���ي: �أب���و المظف���ر، من�صور بن محم���د بن عبد الجب���ار المروزي ال�سمعان���ي التميمي 
الحنف���ي ث���م ال�شافعي، )ت 489هـ(، قواطع الأدلة في الأ�ص���ول، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

1418هـ - 1999م. 
ال�شاطبي: �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي ال�شاطبي)ت790هـ(، الاعت�صام، 

مكتبة التوحيد. 
ال�شاطبي: �أبو �إ�سحاق ال�شاطبي �إبراهيم بن مو�سى اللخمي الغرناطي المالكي، )ت 790هـ(، 
الموافق���ات ف���ي �أ�ص���ول ال�شريع���ة، وعليه �شرح جلي���ل لل�شي���خ عب���د الله دراز، ط1، دار ابن عفان، 

1417هـ/ 1997م .
ال�شربين���ي: ال�شيخ �شم����س الدين محمد بن �أحم���د الخطيب ال�شربين���ي، )ت977هـ(، مغني 

المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، دار الفكر، بيروت، لبنان.
�شلبي: محمد م�صطفى �شلبي، تعليل الأحكام، دار النه�ضة العربية، بيروت، 1401هـ.

ال�شوكان���ي: محمد بن على بن محمد ال�شوكاني، )ت1255ه���ـ(، ال�سيل الجرار المتدفق على 
حدائق الأزهار، دار ابن حزم، ط1 .

ال�صابون���ي: محم���د عل���ي ال�صابوني, المواري���ث في ال�شريع���ة الإ�سلامية علي �ض���وء الكتاب 
وال�سنة, الطبعة الثانية, 1399هـ - 1979م. 
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ال�صال���ح: الدكتور محم���د �أديب ال�صالح، م�ص���ادر الت�شريع الإ�سلامي ومنه���اج الا�ستنباط، 
مكتبة العبيكان. 

ال�ص���اوي: �أحم���د ال�صاوي، )1175- 1241ه���ـ(، بلغة ال�سالك لأق���رب الم�سالك، دار الكتب 
العلمية، بيروت، 1415هـ _ 1995م.

ال�صنعان���ي: محمد بن �إ�سماعيل الأمير اليمني ال�صنعاني، )ت1182هـ(، �سبل ال�سلام �شرح 
بلوغ المرام من جمع �أدلة الأحكام، دار الحديث، القاهرة، ط1، 1421هـ - 2000م .

العب���دري: ال�شيخ �أبو عبد الله يو�سف العب���دري، ال�شهير بالمواق، )ت897هـ(، التاج والإكليل 
لمخت�صر خليل، دار الفكر، بيروت، ط2، 1398هـ.

الع���ز ب���ن عبد ال�س�ل�ام: �أبو محمد عز الدي���ن عبد العزيز ب���ن عبد ال�سلام ب���ن �أبي القا�سم 
ب���ن الح�سن ال�سلمي الدم�شقي، الملقب ب�سلطان العلم���اء )ت 660هـ(، قواعد الأحكام في م�صالح 

الأنام، دار المعارف بيروت – لبنان.
عط���وة: عبد الع���ال �أحمد عطوة, المدخل �إل���ى ال�سيا�سة ال�شرعية, جامع���ة الإمام محمد بن 

�سعود الإ�سلامية, 1993م.
الفي���روز �آبادى: مجد الدين �أبو طاهر محمد بن يعق���وب الفيروز �آبادى )المتوفى: 817هـ(، 
القامو����س المحيط، مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الر�سالة، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت – لبنان، 

الطبعة: الثامنة، 1426 هـ - 2005م 
القراف���ي: الإم���ام �شهاب الدين �أبي العبا����س �أحمد بن �إدري�س بن عب���د الرحمن ال�صنهاجي 
الم�ص���ري، )684ه���ـ(، كتاب الفروق �أن���وار البروق في �أنواء الفروق، دار ال�س�ل�ام، القاهرة، ط1 ، 

1421هـ-2001م.  
القراف���ي: �شهاب الدين �أب���ي العبا�س �أحمد بن �إدري�س القرافي المالك���ي، الإحكام في تمييز 
الفت���اوى عن الأحكام وت�صرفات القا�ضي والإمام تحقيق ال�شيخ عبد الفتاح �أبو غدة، مطبعة مكتب 

المطبوعات الإ�سلامية، حلب.
القرافي: �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي، الذخيرة، دار الغرب، بيروت، 1994م .

القر�ض���اوي: د. يو�سف القر�ضاوي, عوامل ال�سع���ة والمرونة في ال�شريعة الإ�سلامية, الديوان 
الأميري – قطر, 1994م.

الكا�سان���ي: علاء الدين �أبي بكر بن م�سعود الكا�سان���ي الحنفي، )ت587هـ(، بدائع ال�صنائع 
ف���ي ترتيب ال�شرائع، تحقيق: محمد عدنان ب���ن يا�سين دروي�ش، دار �إحياء التراث العربي، بيروت- 

لبنان، ط3، 1421هـ- 2000م.
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مال���ك: الإمام مالك بن �أن�س الأ�صبحي، )ت179هـ(، موط�أ مالك، )الدوحة: م�ؤ�س�سة ال�شيخ 
زايد(.

الم���رداوي: ال�شي���خ العلامة علاء الدي���ن �أبي الح�سن عل���ى بن �سليمان الم���رداوي ال�سعدي، 
)ت885هـ(، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام المبجل �أحمد بن حنبل، 

دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
المرداوي: العلامة ع�ل�اء الدين �أبي الح�سن علي بن ح�سن المرداوي الحنبلي، )ت885هـ(، 
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المرغينان���ي: �شي���خ الإ�س�ل�ام بره���ان الدين �أب���ي الح�سن على ب���ن �أبي بكر بن عب���د الجليل 

الر�شداني المرغيناني، )ت593هـ(، الهداية �شرح بداية المبتدي، النا�شر المكتبة الإ�سلامية.
م�سل���م: الأم���ام �أب���و الح�سين م�سلم ب���ن الحجاج بن م�سل���م الق�شيري الني�ساب���وري، )206 - 

261هـ(، �صحيح م�سلم، )بيروت: دار الجيل ودار الأفاق الجديدة(.
.https://www.lab.pna.ps :موقع ديوان الت�شريع والفتوى، رابط

الميدان���ي: ال�شيخ عبد الغني الغنيم���ي الدم�شقي الميداني، �أحد علم���اء القرن الثالث ع�شر، 
اللباب في �شرح الكتاب، دار الكتاب العربي.

النف���راوي: ال�شيخ �أحم���د بن غنيم بن �سالم النف���راوي )ت1126هـ(، الفواك���ه الدواني على 
ر�سالة ابن �أبي زيد القيرواني )ت386هـ(، مكتبة الثقافة الدينية. 

الن���ووي: �أبو زكريا يحيى بن �شرف الن���ووي الدم�شقي، )ت676هـ(، المجموع �شرح المهذب، 
ن�شر زكريا على يو�سف، القاهرة. 

الن���ووي: الإم���ام محي الدين �أبو زكري���ا يحيى بن �شرف النووي، )ت676ه���ـ(، �شرح �صحيح 
م�سلم، دار الفجر للتراث، ط1، 1420م - 1999م.
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د. و�سيم الخطيب
كلية الآداب والعلوم الإن�سانية ق�سم الدرا�سات العليا -  جامعة الجنان

الأوزاعي في كتب �أ�صول الفقه
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين وبعد، 
ف����إن الأوزاعي ـ رحمه الله تعالى ـ من �أئمة الإ�سلام ودواوين العلم، و�صاحب �أحد المذاهب المتبعة 
قديم���ا. وقد انت�شرت فتاويه في كتب الفق���ه والآثار، وقد ا�ستدل به الأ�صوليون في م�ؤلفاتهم مرارا، 
ف�أحبب���ت �أن �أجم���ع هذه الا�ستدلالات في بحث �صغير �سميته: »الأوزاعي في كتب �أ�صول الفقه«، وقد 

جعلته مق�سما على بابين: الأول في �سيرته رحمه الله تعالى، والثاني في �أثره في كتب الأ�صول.
المبحث الأول: ترجمة الأوزاعي

المطلب الأول: مولده ون�سبته
   ه���و عب���د الرحمن بن عمرو �أبو عمرو ال�شامي الأوزاعي، ول���د �سنة ثمان وثمانين))) ببعلبك 
ورُب���ي يتيم���ا فقيرا في حجر �أم���ه)))، واختلفوا ف���ي ن�سبته: الأوزاع���ي، فقيل �أوزاع بط���ن من قبيلة 

همدان)))، وقيل قرية بدم�شق))).
المطلب الثاني: رحلته

  ارتحل الأوزاعي رحمه الله تعالى �إلى الب�صرة ليدرك الح�سن وابن �سيرين, ف�إذا الح�سن قد 
مات، وعاد ابن �سيرين وهو مري�ض)))، ثم �سكن دم�شق، ثم تحول �إلى بيروت في �آخر حياته ف�سكنها 

مرابطا �إلى �أن مات بها))).

))) �ابن �سعد، محمد بن �سعد �أبو عبد الله الب�صري، الطبقات الكبرى، تحقيق �إح�سان عبا�س، دار�صادر: بيروت ـ لبنان، الطبعة 
الأولى: 1968م، ج7 �ص488.

الطبعة  لبنان،  ـ  العلمية: بيروت  الكتب  دار  زكريا عميرات،  تذكرة الحفاظ، تحقيق  بن عثمان،  �أحمد  بن  ))) �الذهبي، محمد 
الأولى: 1419هـ ـ 1998م، ج1 �ص134.

))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص488.
ـ  الريا�ض  الر�شد:  دار  �سعد،  بن  تي�سير  تحقيق  الأو�سط،  التاريخ  البخاري،  �إ�سماعيل  بن  محمد  الله  عبد  �أبو  ))) �البخاري، 

ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1426هـ ـ 2005م، ج3 �ص550.
))) الذهبي، تذكرة الحفاظ، ج1 �ص134.

))) المزي، يو�سف بن الزكي عبد الرحمن �أبو الحجاج المزي، تهذيب الكمال، تحقيق ب�شار عواد، م�ؤ�س�سة الر�سالة: بيروت ـ لبنان، 
الطبعة الأولى: 1400هـ ـ 1980م، ج17 �ص308. 
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المطلب الثالث: ثناء العلماء عليه
   ع���ن �سفي���ان بن عيينة))) ق���ال: )كان الأوزاعي �إم���ام زمانه()))، وق���ال الخريبي))): )كان 
الأوزاع���ي �أف�ض���ل �أهل زمانه())). وعن عبد الرحمن بن مهدي))) ق���ال: )ما كان بال�شام �أحد �أعلم 

بال�سنة من الأوزاعي())).
  وه���و من �أئم���ة الاجتهاد المعروفين في ع�صر التابعين، ق���ال الزرك�شي))) رحمه الله: »و�أما 
التابعون  فقد ا�شتهر المجتهدون فيهم ك�سعيد بن الم�سيب))) والأوزاعي والنخعي))) وال�شعبي)1))«)1)).

))) هو �سفيان بن عيينة بن �أبي عمران الهلالي، كنيته �أبو محمد، من �أهل الكوفة انتقل �إلى مكة. يروي عن الزهري وعمرو بن 
دينار، روى عنه ابن المبارك ووكيع، وكان مولده �سنة �سبع ومائة ليلة الن�صف من �شعبان، مات �سفيان بن عيينة �سنة ثمان 
التميمي الحنظلي الرازي،  �إدري�س بن المنذر  �أبي حاتم، محمد بن  وت�سعين ومائة، ودفن بالحجون )مو�ضع بمكة(. )ابن 
الجرح والتعديل، مطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية: حيدر �آباد الدكن: الهند، الطبعة الأولى: 1271هـ ـ 1952م، ج4 
�ص225( )ابن حبان، محمد بن حبان الب�ستي، الثقات، تحقيق �شرف الدين �أحمد، دار الفكر، الطبعة الأولى: 1395هـ ـ 

1975م، ج6 �ص403 رقم 8300(
))) ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، ج1 �ص203.

الب�صرة، من تلاميذه: م�سدد )بن م�سرهد(  الكوفي، �سكن الخريبة من  الهمداني  الرحمن  �أبو عبد  ))) هو عبد الله بن داود 
مات  جريج،  وابن  عروة  بن  وه�شام  الأعم�ش  م�شايخه  ومن  )الجه�ضمي(،  علي  بن  ون�صر  )الفلا�س(  علي  بن  وعمرو 
الباجي،  الوليد  �أبو  �سعد  بن  خلف  بن  �سليمان  )الباجي،  �ص60(  ج7  الثقات،  حبان،  )ابن  ومائتين.  ع�شرة  �أحدى  �سنة 
التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�صحيح، تحقيق �أبو لبابة ح�سين، دار اللواء للن�شر والتوزيع: الريا�ض ـ 

ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1406هـ ـ 1986م، ج2 �ص818(
))) الذهبي، تذكرة الحفاظ، ج1 �ص135.

)))	  عبد الرحمن بن مهدي بن ح�سان �أبو �سعيد الأزدي مولاهم الب�صري، �إمام ثقة، من تلاميذه: علي بن المديني و�إ�سحاق بن 
راهويه وعمرو بن علي )الفلا�س(، ومن �شيوخه: مالك و�شعبة والثوري وابن المبارك. ولد �سنة خم�س وثلاثين ومائة ومات 

وهو بن ثلاث و�ستين �سنة. )الباجي، التعديل والتجريح، ج2 �ص865(
))) ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، ج1 �ص184.

))) هو محمد بن بهادر بن عبد الله، بدر الدين �أبو عبد الله الم�صري الزرك�شي. مولده في م�صر �سنة خم�س و�أربعين. �أخذ عن 
ال�شيخين جمال الدين الإ�سنوي و�سراج الدين البلقيني، ورحل �إلى حلب �إلى �شهاب الدين الأذرعي، وتخرج بمغلطاي في 
الحديث، و�سمع الحديث بدم�شق وغيرها. ودر�س و�أفتى كان منقطعا �إلى الا�شتغال بالعلم لا ي�شتغل عنه ب�شيء وله �أقارب 
ومن  القاهرة(.  مقابر  )�إحدى  ال�صغرى  بالقرافة  ودفن  و�سبعمائة.  وت�سعين  �أربع  �سنة  رجب  في  توفي  دنياه.  �أمر  يكفونه 
ت�صانيفه تكملة �شرح المنهاج الإ�سنوي والنكت على البخاري ... )ابن قا�ضي �شهبة، �أبو بكر بن �أحمد بن محمد بن عمر، 

طبقات ال�شافعية، تحقيق الحافظ عبد العليم خان، عالم الكتب: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1407 هـ ، ج3 �ص168(
ل�سنتين م�ضتا من خلافة عمر، وكان من �سادات  �أبو محمد، ولد  القر�شي، كنيته  الم�سيب بن حزن المخزومي  ))) هو �سعيد بن 
التابعين فقها ودينا وورعا وعلما وعبادة وف�ضلا، روى عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان، وعلي بن �أبي طالب و�سعد 
بن �أبي وقا�ص، روى عنه الزهري وقتادة ويحيى بن �سعيد الان�صاري، مات �سنة ثلاث �أو �أربع وت�سعين. )ابن حبان، الثقات، 

ج4 �ص273 رقم 2884( )ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، ج4 �ص59 رقم 262(
))) هو �إبراهيم بن يزيد بن عمرو �أبو عمران النخعي الكوفي، ولد �سنة ثلاث وثلاثين، ر�أى عائ�شة ـ ر�ضي الله عنها ولم يرو عنها، 
و�أخذ عن �أ�صحاب عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه )ومنهم خاله علقمة بن قي�س النخعي(، ومن تلاميذه الأعم�ش وابن 
بعده  ال�شعبي: مات رجل ما ترك  وت�سعين، وقال  �سنة �ست  ليلا  ليالي الحجاج، فدفن و�صلي  �إبراهيم متواريا  عون، مات 

مثله. )الباجي، التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�صحيح، ج1 �ص357 رقم 57(.
)1)) هو عامر بن �شراحيل ال�شعبي، من �أهل الكوفة، كنيته �أبو عمرو، روى عنه النا�س، وكان فقيها �شاعرا، وكان ذا دعابة، مولده 
�أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم. )ابن حبان،  �سنة ع�شرين ومات �سنة ت�سع ومائة. روى عن خم�سين ومائة من 

الثقات، ج5 �ص185 رقم 4487(
)1)) بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، تحقيق محمد محمد تامر، دار الكتب 

العلمية: بيروت ـ لبنان، طبعة 1421هـ ـ 2000م، ج4 �ص500 ـ 501.
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المطلب الرابع: �شيوخه وتلاميذه 
   له م�شايخ كثر من �أبرزهم: عطاء بن �أبي رباح))) والزهري))) ومكحول))) وقتادة))) ... ومن 

تلاميذه �أئمة كبار منهم مالك بن �أن�س والثوري))) و�شعبة بن الحجاج))) ...)))

المطلب الخام�س: مذهبه
  كان الأوزاعي ـ رحمه الله تعالى ـ �إماما مجتهدا، وكان له مقلدون، وكان ثمة فقهاء يدر�سون 

مذهبه، فانت�شر �شرقا وغربا.
  �أم���ا �شرق���ا فق���د اعتمد في ال�ش���ام، ولم يكن يلي ق�ضاءه���ا والخطابة والإمام���ة بجامع بني 
�أمي���ة �إلا من يكون على مذه���ب الأوزاعي، �إلى �أن انت�شر مذهب ال�شافع���ي )في نهاية القرن الثالث 

الهجري( ف�صار لا يلي ذلك �إلا ال�شافعية))).
  و�أم���ا غرب���ا فقد كان جميع �أه���ل الأندل�س على مذهب الأوزاع���ي)))، ولكن عند مطلع القرن 

�أبو محمد مولده باليمن �سنة �سبع  �أ�سلم، كنيته  �أبي رباح  �أبي خثيم الفهري، وا�سم  �أبي رباح القر�شي، مولى  ))) هو عطاء بن 
وع�شرين، ون�ش�أ بمكة، وكان من �سادات التابعين فقها وعلما وورعا وف�ضلا، و�أعلمهم بمنا�سك الحج، لم يكن له فرا�ش �إلا 
الم�سجد الحرام �إلى �أن مات �سنة �أربع ع�شرة ومائة. روى عن �أبي هريرة وابن عبا�س ... روى عنه �أبو الزبير وعبد الملك بن 

�أبي �سليمان ... )ابن حبان، الثقات، ج5 �ص198 رقم4524( )ابن �أبي حاتم، الجرح والتعديل، ج6 �ص330 رقم 1839(
))) محمد بن م�سلم بن عبيد الله بن عبد الله بن �شهاب الزهري، ولد �سنة 50 هـ، �سكن ال�شام، روى عن �أن�س بن مالك وجابر بن 
عبد الله وعدد كبير من التابعين منهم �سعيد بن الم�سيّب، وروى عنه محدّثون كثر منهم مالك بن �أن�س و�سفيان بن عيينة، 

كان من �أحفظ �أهل زمانه، مات �سنة 124هـ . )المزي، تهذيب الكمال، ج26 �ص419 �إلى441(
))) هو مكحول بن عبد الله �أبو عبد الله، كان هنديا من �سبي كابل ل�سعيد بن العا�ص، فوهبه لامر�أة من هذيل ف�أعتقته بم�صر، 
ثم تحول �إلى دم�شق ف�سكنها. يروى عن �أن�س بن مالك وابن عمر وواثلة و�أبي �أمامة. وكان من فقهاء �أهل ال�شام. مات �سنة 

ثنتي ع�شرة ومائة بال�شام. )ابن حبان، الثقات، ج5 �ص446(
))) هو قتادة بن دعامة بن قتادة ال�سدو�سي من �أهل الب�صرة، كنيته �أبو الخطاب، كان من حفاظ �أهل زمانه ومن علماء القر�آن 
والفقه، من �شيوخه: �سعيد بن الم�سيب والح�سن الب�صري، روى عنه �شعبة والنا�س. مات بوا�سط �سنة �سبع ع�شرة ومائة وهو 

بن �ست وخم�سين �سنة. )ابن حبان، الثقات، ج5 �ص321 رقم5045( ووا�سط تقع بين الب�صرة والكوفة والأهواز.
))) هو �سفيان بن �سعيد بن م�سروق، ولد في الكوفة �سنة �سبع وت�سعين في خلافة �سليمان بن عبد الملك، وكان ثقة م�أمونا ثبتا كثير 
�إحدى و�ستين ومائة في خلافة المهدي. )ابن �سعد،  بالب�صرة �سنة  الكوفة ف�سكن مكة والمدينة. توفي  الحديث، وخرج من 

الطبقات الكبرى، ج6 �ص371(
))) هو �شعبة بن الحجاج بن ورد من الأزد، ويكنى �أبا ب�سطام، مولده �سنة ثلاث وثمانين. روى عن �أبيه وعن الأعم�ش وحماد بن 
�سليمان ... وروى عنه يحيى بن �سعيد القطان وعبد الرحمن بن مهدي وهما من �أقرانه و�سفيان الثوري ... وتوفي بالب�صرة 
�أحمد  بن  بن حبان  �أبو حاتم محمد  )ابن حبان،  الكبرى، ج7 �ص280(  الطبقات  �سعد،  )ابن  ومائة.  �ستين  �سنة  �أول  في 
التميمي الب�ستي، م�شاهير علماء الأم�صار، تحقيق مرزوق على ابراهيم، دار الوفاء للطباعة والن�شر والتوزيع ـ المن�صورة: 
م�صر، الطبعة الأولى: 1411 هـ ـ 1991م، ج1 �ص280( )ابن حجر، �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني تهذيب التهذيب، 

دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى: 1404 هـ ـ1984م، ج4 �ص297 ـ 298 ـ 299( 
))) المزي، تهذيب الكمال، ج17 �ص310. 

))) ال�سبكي، تاج الدين بن علي بن عبد الكافي، طبقات ال�شافعية الكبرى، تحقيق محمود محمد الطناحي ـ عبد الفتاح محمد 
الحلو، دار هجر للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية: 1413هـ، ج8 �ص319 ـ 320.

))) ابن حزم، علي بن �أحمد بن حزم الأندل�سي �أبو محمد، الإحكام في �أ�صول الأحكام، دار الحديث: القاهرة ـ م�صر، الطبعة 
الأولى: 1404هـ، بدون ذكر محقق، ج2 �ص187.
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الثالث الهجري �أخذ المذهب المالكي يحل بقوة محل مذهب الأوزاعي))).

المطلب ال�ساد�س: �أقواله
   مم���ا �أث���ر عن الأوزاعي رحمه الله: )خم�سة كان عليه���ا ال�صحابة والتابعون لزوم الجماعة, 
واتباع ال�سنة, وعمارة الم�ساجد، والتلاوة, والجهاد(. وكان يقول رحمه الله: وقال: »ما ابتدع رجل 
بدع���ة �إلا �سُل���ب ورعه«))). وقال �أي�ضا: )العلم ما جاء ع���ن �أ�صحاب محمد صلى الله عليه وسلم وما لم يجئ عنهم، 
فلي����س بعل���م())). ومن ن�صائحه للأم���ة: )عليك ب�آثار من �سل���ف و�إن رف�ضك النا����,س و�إياك ور�أي 
الرجال و�إن زخرفوه بالقول())). ومن �أقواله في العقيدة: )كنا ـ والتابعون متوافرون ـ نقول: �إن الله 

تعالى فوق عر�شه، ون�ؤمن بما وردت به ال�سنة من �صفاته())).

المطلب ال�سابع: وفاته
   م���ات ف���ي بيروت �سنة �سبع وخم�سين ومائة، في �آخر خلافة �أب���ي جعفر المن�صور، وهو ابن 

�سبعين �سنة))).

المبحث الثاني: الأوزاعي في كتب الأ�صول
المطلب الأول: ال�سنة

نن وهو الطريق))). و�أما في ال�شرع فقد تطلق على     ال�سنة في اللغة الطريقة، م�أخوذة من ال�سَّ
ما كان من العبادات نافلة، وقد تطلق على ما �صدر عن الر�سول ـ �صلى الله عليه و�سلم ـ من الأقوال 

والأفعال والتقرير)))، والثاني هو المق�صود في هذا الف�صل. 
   وعرفها المحدثون ب�أنها: »ما �أ�ضيف للنبي من قول �أو فعل �أو تقرير �أو �صفة«))). ما �أ�ضيف 

مالك،  مذهب  �أعلام  لمعرفة  الم�سالك  وتقريب  المدارك  ترتيب  اليح�صبي،  مو�سى  بن  عيا�ض  الف�ضل  �أبو  عيا�ض،  القا�ضي   (((
تحقيق محمد �سالم ها�شم، دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، بدون ذكر تاريخ، ج1 �ص31.

))) الذهبي، تذكرة الحفاظ، ج1 �ص135.
م�ؤ�س�سة  الأرنا�ؤوط،  �شعيب  ب�إ�شراف  محققين  مجموعة  تحقيق  النبلاء،  �أعلام  �سير  عثمان،  بن  �أحمد  بن  محمد  الذهبي،   (((

الر�سالة: بيروت ـ لبنان، ج13 �ص141.
))) الذهبي، تذكرة الحفاظ، ج1 �ص135.

))) المرجع ال�سابق ج1 �ص136.
))) ابن �سعد، الطبقات الكبرى، ج7 �ص488.

ـ لبنان، الطبعة الأولى، مادة  ))) ابن منظور، محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري، ل�سان العرب، دار �صادر: بيروت 
�سنن، ج13 �ص220.

))) الآمدي، الإحكام، ج1 �ص223.
الأولى:  الطبعة  لبنان،  ـ  بيروت  العلمية:  الكتب  دار  الحديث،  �ألفية  �شرح  المغيث  فتح  الرحمن،  عبد  بن  محمد  ال�سخاوي،   (((

1403هـ ، ج1 �ص10.



91

للنب���ي: يخرج به ما �أ�ضيف لل�صحابي �أو التابعي ... والقول هو الكلام الذي نطقه النبي ـ �صلى الله 
علي���ه و�سل���م ـ وتناقله النا�س بعد ذلك، والفعل هو م���ا كان يقوم به النبي عليه ال�صلاة وال�سلام من 
�سل���وك وت�صرف وفعل، مثل كيفي���ة �صلاته و�صيامه وحجه، والتقرير هو م���ا �أقره النبي ـ �صلى الله 
علي���ه و�سلم ـ من �أفعال ال�صحابة، وال�صفات �إما خِلقية كطوله وم�شيه ولونه و�شعره..�إلخ، �أو خُلقية 

كال�شجاعة والكرم والحلم وال�صفح وغيرها.

الم�س�ألة الأولى: ال�سنة وحي

   يبي���ن لن���ا الأوزاع���ي ـ رحم���ه الله تعال���ى ـ �أن ال�سن���ة وحي فيق���ول: »كان جبري���ل ينزل على 
النبيصلى الله عليه وسلم بال�سنة كما ينزل بالقر�آن«))). وي�ؤيده قوله تعالى: ﴿ۋ  ۅ ۅ ۉ ۉ 
ئۇ    ئو  ئو  ئەئە  ئا    ئا  ى  ى  ې     ې    ې  ې 
ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى  ئې   ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ 

ئج ئح ئم ئى   ﴾))).

الم�س�ألة الثانية: ال�سنة تبين الكتاب 
   ق���ال الأوزاع���ي رحم���ه الله: )�إن ال�سنة جاءت قا�ضية على الكتاب ول���م يجئ الكتاب قا�ضيًا 

على ال�سنة())). 
 وروي عن���ه ف���ي قول���ه �سبحان���ه: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ            ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ 
ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ   ڤ  ڤ  ٹ 

ڃ ڃ ڃ ڃ﴾ ))) �أي: بال�سنة))).  
   وق���د و�ض���ح ال�شاطبي))) معنى تبين الكتاب بال�سن���ة، وا�ست�شهد بالأوزاعي فقال رحمه الله: 
»الأحادي���ث الآتي���ة ف���ي بيان ما �أجمل ذكره م���ن الأحكام: �إما بح�س���ب كيفيات العم���ل �أو �أ�سبابه �أو 

))) البغدادي، �أبي بكر �أحمد بن علي بن ثابت بن �أحمد بن مهدي، الفقيه والمتفقه، تحقيق عادل بن يو�سف العزازي، دار ابن 
الجوزي: الريا�ض ـ ال�سعودية، طبعة 1417هـ ، ج1 �ص399 رقم 266.

))) �سورة الن�ساء الآية 113.
))) الحاكم �أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ الني�سابوري، معرفة علوم الحديث، تحقيق زهير �شفيق الكبي، دار �إحياء 

العلوم: بيروت ـ لبنان، طبعة: 1416هـ ـ 1996م، ج1 �ص116.
))) �سورة النحل الآية 89.

))) ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي، الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، دار هجر: م�صر، طبعة: 1424هـ ـ 2003م، 
ج9 �ص100.

�إ�سبانيا  �أهل غرناطة )مدينة في جنوب  �أ�صولي حافظ، من  بال�شاطبي،  ال�شهير  اللخمي  �إبراهيم بن مو�سى بن محمد  ))) هو 
اليوم(، كان من �أئمة المالكية. توفي رحمه الله �سنة 790هـ. )الزركلي، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، 

الأعلام، دار العلم للملايين، الطبعة الخام�سة ع�شر: 2002 م، ج1 �ص75(
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�شروط���ه �أو موانع���ه �أو لواحق���ه، �أو ما �أ�شب���ه ذلك؛ كبيانها لل�صل���وات على اختلافها ف���ي مواقيتها 
وركوعها و�سجودها و�سائر �أحكامها، وبيانها للزكاة في مقاديرها و�أوقاتها ون�صب الأموال المزكاة 
وتعيي���ن م���ا يزكى مما لا يزكى، وبيان �أحكام ال�صوم وما فيه مما لم يقع الن�ص عليه في الكتاب ... 

وهو الذي يظهر دخوله تحت الآية الكريمة:
ڤ   ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ     ٿ   ٿٿ  ﴿ٿ  تعال���ى:  ق���ال 
ڤ ڦ  ڦ﴾))) ، ق���ال الأوزاع���ي: »الكت���اب �أح���وج �إل���ى ال�سن���ة م���ن ال�سن���ة �إلى 

الكتاب«))).

الم�س�ألة الثالثة: تقديم ال�سنة على الر�أي 
  ع���ن مخل���د بن الح�سي���ن)))  قال: قال ل���ي الأوزاعي : » يا �أب���ا محمد, �إذا بلغ���ك عن ر�سول 

اللهصلى الله عليه وسلم حديث فلا تظنن غيره, ولا تقولن غيره, ف�إن محمدا �إنما كان مبلغا عن ربه«))).
  ق���ال الجويني))) رحمه الله: »�إن القائ�سي���ن �أجمعوا �أن من �شرط القيا�س �أن لا يخالف ن�صا  

من الن�صو�ص«))).

الم�س�ألة الرابعة: المر�سل
   المر�س���ل لغ���ة من الإر�سال وهو الإهم���ال والإطلاق والتخلية)))، وف���ي الا�صطلاح: هو الذي 
يروي���ه المحدث ب�أ�سانيد مت�صلة �إلى التابعي ثم يق���ول التابعي: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم)))، لأن التابعي 

�أطلق فلم يعين من هو ال�صحابي الذي روى الحديث، و�أهمل ذكره.

))) �سورة النحل الآية 44.
))) ال�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي، الموافقات، تحقيق م�شهور ح�سن �سلمان، دار ابن عفان: الريا�ض 

ـ ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1417هـ ـ 1997م، ج4 �ص343.
))) هو مخلد بن الح�سين الم�صي�صي ثقة من �أهل الب�صرة، تحول �إلى الم�صي�صة )مدينة في تركيا اليوم على �ساحل البحر الأبي�ض 
المتو�سط( ومات بها. كنيته �أبو محمد، يروى عن ه�شام بن ح�سان )والأوزاعي(، روى عنه ابن المبارك والنا�س، مات �سنة 

�إحدى وت�سعين ومائة. )ابن حبان، الثقات، ج9 �ص185 رقم 15907(
))) البغدادي، �أبو بكر �أحمد بن علي بن ثابت بن �أحمد بن مهدي، الفقيه والمتفقه، تحقيق عادل بن يو�سف العزازي، دار ابن 

الجوزي: الريا�ض ـ ال�سعودية، طبعة 1417هـ ، ج1 �ص217 رقم 394.
))) هو عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف الجويني الني�سابوري �إمام الحرمين �أبو المعالي، وَلَدُ ال�شيخ �أبي محمد، ولد �سنة ت�سع 
ع�شرة و�أربعمائة في جوين �إحدى قرى ني�سابور)�شمال �شرق �إيران(. ثم �أخذ الإمام في الفقه على والده، وح�صل الأ�صول 
�أربع �سنين يدر�س ويفتي ويجتهد في العبادة ون�شر العلم، ثم رجع �إلى  �أبي القا�سم الإ�سفرايني، وجاور بمكة  �أ�ستاذه  عند 

ني�سابور. توفي �سنة ثمان و�سبعين و�أربعمائة. )ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى ج5 �ص165(
))) الجويني، �أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف، كتاب التلخي�ص في �أ�صول الفقه، تحقيق عبد الله النبالي وب�شير �أحمد 

العمري، دار الب�شائر الإ�سلامية: بيروت ـ لبنان، طبعة 1417هـ ـ 1996م، ج2 �ص531.
))) الزبيدي، تاج العرو�س، مادة ر�سل، ج29 �ص72.

))) ال�سخاوي، فتح المغيث �شرح �ألفية الحديث، ج1 �ص139.
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   وه���و حج���ة عن���د �أبي حنيفة ومالك و�أحم���د رحمهم الله)))،  �أما ال�شافع���ي رحمه الله، فقد 
وافق الجمهور في قبول مر�سل ال�صحابي)))، �أما مر�سل غير ال�صحابي، فلا يحتج به �إلا �أن يعت�ضد 

بمر�سل �آخر �أو بم�سند �أو قول �صحابي �أو قول الجمهور �أو قيا�س))).
  ونقل عن الأوزاعي �أن المر�سل لي�س بحجة. قال الزرك�شي رحمه الله: »ونقل الحافظ �أبو عبد 
الله الحاكم))) �أن المر�سل لي�س بحجة عن �إمام التابعين �سعيد بن الم�سيب ومالك بن �أن�س وجماعة 

من �أهل الحديث ونقله غيره عن الزهري والأوزاعي«))).

المطلب الثاني: للأمر �صيغة

   لف���ظ �أمر في اللغة ي�أتي من���ه الأمر بفتح الهمزة بمعنى الحال وال�ش�أن، كما في قوله تعالى:   
وجمع���ه  ئم﴾)))،  ئح    ئج  ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى  ئې     ﴿ئې 

�أم���ور. وي�أت���ي بمعنى طل���ب الفعل كما في قول���ه تعال���ى: ﴿ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ  
ۅ ۅ ۉ ۉ  ې ې ې ېى ى   ئا ئا ئە  ئەئو ئو   ئۇ ئۇ          ئۆ  ئۆ 

ئۈ﴾)))، وجمعه �أوامر))). والمعنى الثاني هو المق�صود هنا.
   والأم���ر في الا�صط�ل�اح عرفه ال�شيرازي ب�أن���ه: »ا�ستدعاء الفعل بالقول مم���ن هو دونه«)))، 
قول���ه: »ا�ستدع���اء الفعل« خرج به النهي فهو ا�ستدعاء ترك، وقول���ه: »بالقول« خرج به الفعل، وقوله 

»ممن دونه« �أي الآمر �أعلى من الم�أمور، خرج به الالتما�س والدعاء.

))) الم�صدر ال�سابق.
صلى الله عليه وسلم ولم ي�سمعوه منه. )ابن الملقن،  ))) مر�سل ال�صحابي هو ما يرويه ابن عبا�س وغيره من �أحداث ال�صحابة عن ر�سول الله 
ال�سعودية، الطبعة  للن�شر:  �أحمد الأن�صاري، تحقيق عبد الله بن يو�سف الجديع، دار فواز  �سراج الدين عمر بن علي بن 

الأولى: 1413هـ ، ج1 �ص138(
عبد  محمد  بن  الله  عبد  تحقيق:  الأثر،  علم  في  الملقن  ابن  لتذكرة  الأبهر  التو�ضيح  الرحمن،  عبد  بن  محمد  ال�سخاوي،   (((

الرحيم، مكتبة �أ�ضواء ال�سلف، الطبعة الأولى: 1418 هـ ـ 1998م، ج1 �ص42.
�إحدى وع�شرين وثلاثمائة بني�سابور  ))) هو محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه الم�شهور بالحاكم الني�سابوري، ولد �سنة 
)�شمال �إيران(، طلب الحديث من ال�صغر، من �شيوخه ابن حبان والدارقطني، ومن تلاميذه البيهقي و�أبو ذر الهروي، وهو 
�أبي هريرة وغيره،... توفي في �صفر �سنة خم�س و�أربعمائة. )الذهبي، �سير �أعلام  �أبي علي بن  �شافعي المذهب تفقه على 

النبلاء، ج33 �ص157 وما بعدها(
))) الزرك�شي، البحر المحيط، ج3، �ص461.

))) �سورة هود الآية 97.
))) �سورة الن�ساء الآية 58.

الرا�ضي،  الكريم  والنظائر، تحقيق محمد عبد  الوجوه  النواظر في علم  الأعين  الرحمن بن علي، نزهة  ابن الجوزي، عبد   (((
م�ؤ�س�سة الر�سالة ـ بيروت، الطبعة الثالثة: 1407هـ ـ 1987م، �ص172 ـ 175 ـ 176.

ـ �سوريا،  الفكر: دم�شق  الفقه، تحقيق محمد ح�سن هيتو، دار  �أ�صول  التب�صرة في  �إبراهيم بن علي بن يو�سف،  ال�شيرازي،   (((
الطبعة الأولى: 1403هـ، ج1 �ص17.
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   واختل���ف العلم���اء رحمهم الله تعالى: ه���ل للأمر �صيغة مخ�صو�ص���ة؟ �أي �أن العرب �صاغت 
للأم���ر لفظ���ا يخت�ص ب���ه؟))) ... ق���ال الزرك�شي: »فذه���ب الجمهور ومنه���م ال�شافع���ي ومالك و�أبو 
حنيف���ة والأوزاع���ي وجماعة من �أهل العلم ... �إلى �أن له �صيغ���ة تدل على كونه �أمرا �إذا تجردت عن 

القرائن«))).
  وقال المرداوي: »للأمر �صيغة تدل بمجردها عليه لغة ... هو قول الأئمة الأربعة والأوزاعي«))).

م��سألة: �صيغ الأمر
�صيغ الأمر �أربع:

1 - فع���ل الأمر، مثل: ق���ال تعال���ى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ     ۅ ۅۉ 
ئۇ  ئو   ئو  ئەئە  ئا  ئا   ىى  ې     ې  ې  ې  ۉ 

ئۇ ئۆ﴾)))
2 - ا�سم فعل الأمر، مثل: حيّ على ال�صلاة.

3 - الم�صدر النائب عن فعل الأمر، مثل: قال تعالى: ﴿ڍ ڍ  ڌ ڌ       ڎ ڎ  
ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ  گ    گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ     ڈ  
ڱ ڱ ڱ ں    ں  ڻڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ﴾)))  

4 - الم�ضارع المقرون بلام الأمر، مثل: قال تعالى: ﴿ۅ ۉ ۉ  ې 
ې ې ې ى ى﴾ )الفتح: ٩( ))).

المطلب الثالث: الا�ستفتاء
- تتبع الرخ�ص

   ق���ال ال�شاطب���ي رحمه الله: »تتبع الرخ�ص ميل مع �أه���واء النفو�س، وال�شرع جاء بالنهي عن 
���ا لقوله تعالى: ﴿ئۈ ئې  اتب���اع الهوى؛ فه���ذا م�ضاد لذلك الأ�صل المتف���ق عليه، وم�ضاد �أي�ضً
ئې ئې ئى ئى ئى ی  ی یی ئج ئح  ئم ئى ئي بج      بح بخ بم 

))) الزرك�شي،البحر المحيط في �أ�صول الفقه، ج2 �ص88.
))) الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، ج2 �ص88.

))) المرداوي، علاء الدين �أبي الح�سن علي بن �سليمان، التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، تحقيق  د. عبد الرحمن الجبرين 
ـ د. عو�ض القرني  ـ د. �أحمد ال�سراح، النا�شر: مكتبة الر�شد: الريا�ض ـ ال�سعودية، طبعة 1421هـ ـ 2000م، ج5 �ص2177.

))) العنكبوت: ٤٥
))) محمد: ٤

))) ابن عثيمين، الأ�صول من علم الأ�صول، دار ابن الجوزي، طبعة 1426هـ ، �ص23.
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بى              بي تج تح تختم تى تي ثج ثم ثى﴾))).  ومو�ضع الخلاف مو�ضع 
تنازع؛ فلا ي�صح �أن يرد �إلى �أهواء النفو�س، و�إنما يرد �إلى ال�شريعة، وهي تبين الراجح من القولين 

فيجب اتباعه لا الموافق للغر�ض«))).
ر الأوزاعي ـ رحمه الله ـ من تتيع الرخ�ص فقال: )من �أخذ بنوادر العلماء خرج من    وق���د ح���ذَّ

الإ�سلام())).

المطلب الرابع: عدم الأخذ بالقول ال�شاذ
   �إن العالم مهما علا �ش�أنه، لي�س بمع�صوم من �أن ت�صدر منه بع�ض الفتاوي المنكرة الغريبة، 

ولا ينق�ص ذلك قدره، ولكن هذا القول ال�شاذ لا يعمل به ولا يعول عليه.
  لذل���ك ق���ال الأوزاعي رحمه الله: )يُترك من قول �أهل مك���ة المتعة وال�صرف، ومن قول �أهل 
المدين���ة ال�سم���اع و�إتيان الن�ساء في �أدبارهن، ومن قول �أهل ال�ش���ام الجبر والطاعة، ومن قول �أهل 
الكوفة النبيذ وال�سحور())). وفي رواية: )نجتنب �أو نترك من قول �أهل العراق خم�سا، ومن قول �أهل 
الحج���از خم�س���ا: من قول �أهل العراق، �شرب الم�سكر، والأكل ف���ي الفجر في رم�ضان، ولا جمعة �إلا 
في �سبعة �أم�صار، وت�أخير �صلاة الع�صر حتى يكون ظل كل �شيء �أربعة �أمثاله، والفرار يوم الزحف، 
وم���ن قول �أهل الحجاز، ا�ستماع الملاهي، والجم���ع بين ال�صلاتين من غير عذر، والمتعة بالن�ساء، 

والدرهم بالدرهمين، والدينار بالدينارين يدا بيد، و�إتيان الن�ساء في �أدبارهن())).
  هذه جملة من الفتاوي ال�شاذة التي تجتنب عند الأوزاعي:

1 ـ �إباحة نكاح المتعة وهو الم�ؤقت بمدة. 
2 ـ �إباحة ربا الف�ضل �أي بيع درهمين بدرهم. 

3 ـ �إباحة �سماع المعازف.
4 ـ جواز �إتيان المر�أة في دبرها.

5 ـ القول بطاعة الأمراء ولو في مع�صية.

))) �سورة الن�ساء الآية 59.
))) ال�شاطبي، الموافقات، ج5 �ص99.

))) �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى �أبو بكر البيهقي، ال�سنن الكبرى، تحقيق محمد عبد القادر عطا، مكتبة دار الباز: مكة 
المكرمة، طبعة 1414هـ ـ 1994م، كتاب ال�شهادات، باب ما تجوز به �شهادة �أهل الأهواء، ج10 �ص211  رقم 20707.

))) المرجع ال�سابق.
ال�شيباني المعروف بابن  �أبي الح�سن  �أحمد بن  ))) الحاكم، معرفة علوم الحديث، ج1 �ص115 / محمد بن طاهر بن علي بن 

القي�سراني، كتاب ال�سماع، تحقيق �أبي الوفا المراغي، النا�شر وزارة الأوقاف: القاهرة ـ م�صر، ج1 �ص64.
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6 ـ القول ب�أن الإن�سان مجبر.
7ـ الأكل في الفجر في رم�ضان.

8 ـ جواز �شرب النبيذ من غير العنب �إذا لم يكن مقدار الم�شروب م�سكرا.
9ـ الجمع بين �صلاتين بغير عذر.

10 ـ لا جمع���ة �إلا في �سبعة �أم�صار، وهي المدينة، والبحرين، والب�صرة، والكوفة، والجزيرة، 
وال�شام، وم�صر))).

المطلب الخام�س: التكلف في ال�س�ؤال

  �إن م���ن �ش����أن الم�ؤمن �أن ي��سأل عما ينفعه، و�ألا يتكلف في الا�ستفتاء، قال الأوزاعي: )�إن الله 
�إذا �أراد �أن يح���رم عب���ده بركة العلم �ألقى على ل�سانه المغالي���ط())). والمغاليط هي الم�سائل التي 
يغال���ط به���ا العلماء ليزلوا، فيهيج بذلك �شر وفتنة. و�إنما نه���ى عنها لأنها غير نافعة في الدين، ولا 

تكاد تكون �إلا فيما لا يقع))).

خاتمة

  ول���د الأوزاع���ي في بعلبك �سنة 88هـ، ثم �سكن دم�شق، ثم تحول �إلى بيروت �آخر حياته ومات 
بها �سنة 150هـ. كان �أحد الأئمة المجتهدين، وكان له مذهب قد انت�شر �شرقا وغربا. 

  وم���ن مذهب���ه في �أ�صول الفقه �أنه كان ي�شدد على �أهمية الحاجة �إلى ال�سنة في فهم الكتاب، 
وتقديمه���ا على الر�أي. وكان لا ي���رى المر�سل حجة. وكان يثبت للأمر �صيغ���ة. وكان يحذر من تتبع 

الرخ�ص، ومن الأخذ بالقول ال�شاذ، ومن التكلف في ال��سؤال.
Conclusion
Ouzai was born in Baalbek in 88 and then lived in Damascus and then 

turned to Beirut the last of his life and died in 150 year.
He was a hardworking imam and had a doctrine that spread east and 

west. Of his doctrine in the origins of Fiqh, he stressed the importance of the 
need for Sunnis in understanding the book and presenting it to vie.

))) �أبو بكر محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري، الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف، تحقيق �أحمد بن محمد حنيف، 
دار طيبة: الريا�ض ـ ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1405 هـ ـ 1985 م، ج4 �ص27.

))) ابن �أمير الحاج، محمد بن محمد، التقرير والتحرير في علم الأ�صول، بدون ذكر محقق، دار الفكر: بيروت ـ لبنان، طبعة: 
1417هـ ـ 1996م، ج3 �ص456.

))) ابن منظور، ل�سان العرب، مادة غلط، ج7 �ص363.
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He was not to see the mursal an argument.
And he saw that the matter was that the matter was formula, and warning 

against tracking licenses.
He warns against the introduction of abnormal words and the affectation 

in the question.
He once wrote third saying is a combination of two sayings of the 

companions and narrated by him against the kyase and intended false kyase.

فهر�س المراجع

�إبراهيم بن علي بن يو�سف ال�شيرازي، التب�صرة في �أ�صول الفقه، تحقيق محمد ح�سن هيتو، 
دار الفكر: دم�شق ـ �سوريا، الطبعة الأولى: 1403هـ

ال�شاطبي، �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي، الموافقات، تحقيق م�شهور ح�سن 
�سلمان، دار ابن عفان: الريا�ض ـ ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1417هـ ـ 1997م

�أب���و بكر بن �أحمد بن محمد ب���ن عمر، طبقات ال�شافعية، تحقيق الحاف���ظ عبد العليم خان، 
عالم الكتب: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1407 هـ

�أحم���د بن الح�سين بن علي ب���ن مو�سى �أبو بكر البيهقي، ال�سنن الكب���رى، تحقيق محمد عبد 
القادر عطا، مكتبة دار الباز: مكة المكرمة، طبعة 1414هـ ـ 1994م

�أحم���د بن علي بن ثاب���ت بن �أحمد بن مهدي البغ���دادي، الفقيه والمتفق���ه، تحقيق عادل بن 
يو�سف العزازي، دار ابن الجوزي: الريا�ض ـ ال�سعودية، طبعة 1417هـ

ب���در الدين محمد بن بهادر بن عب���د الله الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، تحقيق 
محمد محمد تامر، دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، طبعة 1421هـ ـ 2000م

تاج الدين بن علي بن عبد الكافي، طبقات ال�شافعية الكبرى، تحقيق محمود محمد الطناحي 
ـ عبد الفتاح محمد الحلو، دار هجر للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية: 1413هـ،

الزركل���ي، خير الدين ب���ن محمود بن محمد بن علي بن فار�س، الأعلام، دار العلم للملايين، 
الطبعة الخام�سة ع�شر: 2002 م

�سليم���ان بن خلف بن �سعد �أب���و الوليد الباجي، التعديل والتجريح لم���ن خرج له البخاري في 
الجام���ع ال�صحيح، تحقيق �أبو لبابة ح�سين، دار اللواء للن�شر والتوزيع: الريا�ض ـ ال�سعودية، الطبعة 

الأولى: 1406هـ ـ 1986م



98

عب���د الرحمن ب���ن علي بن الجوزي، نزهة الأعين النواظر في عل���م الوجوه والنظائر، تحقيق 
محمد عبد الكريم الرا�ضي، م�ؤ�س�سة الر�سالة ـ بيروت، الطبعة الثالثة: 1407هـ ـ 1987م

عب���د المل���ك بن عبد الله بن يو�سف الجويني، كتاب التلخي�ص ف���ي �أ�صول الفقه، تحقيق عبد 
الله النبالي وب�شير �أحمد العمري، دار الب�شائر الإ�سلامية: بيروت ـ لبنان، طبعة 1417هـ ـ 1996م

علاء الدين �أبي الح�سن علي بن �سليمان المرداوي، التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، 
تحقي���ق  د. عب���د الرحمن الجبرين ـ د. عو����ض القرني  ـ د. �أحمد ال�س���راح، النا�شر: مكتبة الر�شد: 

الريا�ض ـ ال�سعودية، طبعة 1421هـ ـ 2000م
عل���ي ب���ن �أحمد بن ح���زم الأندل�سي �أب���و محمد، الإحكام ف���ي �أ�صول الأح���كام، دار الحديث: 

القاهرة ـ م�صر، الطبعة الأولى: 1404هـ، بدون ذكر محقق، ج2 �ص187.
عيا�ض بن مو�سى اليح�صبي، ترتيب المدارك وتقريب الم�سالك لمعرفة �أعلام مذهب مالك، 

تحقيق محمد �سالم ها�شم، دار الكتب العلمية: بيروت ـ لبنان، بدون ذكر تاريخ، ج1 �ص31.
�أبو بكر محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري، الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف، 
تحقيق �أحمد بن محمد حنيف، دار طيبة: الريا�ض ـ ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1405 هـ ـ 1985 م، 

ج4 �ص27.
محم���د بن �إدري�س ب���ن المنذر التميمي الحنظل���ي الرازي، الجرح والتعدي���ل، مطبعة مجل�س 
دائرة المعارف العثمانية: حيدر �آباد الدكن: الهند، الطبعة الأولى: 1271هـ ـ 1952م، ج4 �ص225

محم���د بن �أحم���د بن عثمان الذهب���ي، تذكرة الحف���اظ، تحقيق زكريا عمي���رات، دار الكتب 
العلمية: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1419هـ ـ 1998م، ج1 �ص134.

محم���د بن �أحمد بن عثمان الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق مجموعة محققين ب�إ�شراف 
�شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة: بيروت ـ لبنان د، الطبقات الكبرى، ج7 �ص488.

محمد بن �إ�سماعيل البخاري، التاريخ الأو�سط، تحقيق تي�سير بن �سعد، دار الر�شد: الريا�ض 
ـ ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1426هـ ـ 2005م، ج3 �ص550.

محم���د ب���ن حبان بن �أحمد التميم���ي الب�ستي، م�شاهير علماء الأم�ص���ار، تحقيق مرزوق على 
ابراهيم، دار الوفاء للطباعة والن�شر والتوزيع ـ المن�صورة: م�صر، الطبعة الأولى: 1411 هـ ـ 1991م

ابن حب���ان، محمد بن حبان الب�ستي، الثقات، تحقيق �شرف الدين �أحمد، دار الفكر، الطبعة 
الأولى: 1395هـ ـ 1975م، ج6 �ص403 رقم 8300(



99

محمد بن طاهر بن علي بن �أحمد بن �أبي الح�سن ال�شيباني المعروف بابن القي�سراني، كتاب 
ال�سماع، تحقيق �أبي الوفا المراغي، النا�شر وزارة الأوقاف: القاهرة ـ م�صر

محم���د بن �سعد �أبو عبد الله الب�صري، الطبق���ات الكبرى، تحقيق �إح�سان عبا�س، دار�صادر: 
بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1968م، ج7 �ص488.

محم���د ب���ن عبد الرحمن ال�سخ���اوي، فتح المغيث �ش���رح �ألفية الحدي���ث، دار الكتب العلمية: 
بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1403هـ

الحاك���م �أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ الني�سابوري، معرفة علوم الحديث، تحقيق 
زهير �شفيق الكبي، دار �إحياء العلوم: بيروت ـ لبنان، طبعة: 1416هـ ـ 1996م، ج1 �ص115.

ابن منظور، محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري، ل�سان العرب، دار �صادر: بيروت 
ـ لبنان، الطبعة الأولى

ابن �أمير الحاج ، محمد بن محمد، التقرير والتحرير في علم الأ�صول، بدون ذكر محقق، دار 
الفكر: بيروت ـ لبنان، طبعة: 1417هـ - 1996م

يو�س���ف ب���ن الزكي عب���د الرحمن �أبو الحج���اج المزي، تهذي���ب الكمال، تحقي���ق ب�شار عواد، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة: بيروت ـ لبنان، الطبعة الأولى: 1400هـ ـ 1980م، ج17 �ص308.



100





    

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٤ 

















BOT


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