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العدد الثلاثون، ال�شنة الثالثة ع�شرة 23 ربيع الثاني 1440هـ. - الموافق  2018/12/30 م.

الأ�ستاذ الدكتور مبارك بن �سيف الهاجري
)عميد كلية ال�شريعة �شابقاً - جامعة الكويت(

الأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�سر ال�سطي
)اأ�شتاذ في كلية ال�شريعة - جامعة الكويت(

الأ�ستاذ الدكتور محمود عبود هرمو�ش
)اأ�شتاذ في جامعة الجنان - لبنان(

الأ�ستاذ الدكتور عا�سم بن عبد الله القريوتي
)اأ�شتاذ ال�شنة النبوية وعلومها بجامعة الإمام محمد بن �شعود الإ�شلامية بالريا�ض(

الأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
)اأ�شتاذ بالجامعة اللبنانية �شابقاً(

الدكتور محمود محمد الكب�ش
)اأ�شتاذ اأ�شول الفقه الم�شاعد بكلية ال�شريعة - جامعة اأم القرى(

ال�ستاذ الدكتور اإ�سماعيل غازي مرحبا
)ع�شو هيئة التدري�ض في كلية ال�شريعة في جامعة اأم القرى بمكة(

الدكتور �سوقي نذير
)اأ�شتاذ محا�شر جامعة تمنرا�شت، الجزائر، رئي�ض تحرير مجلة الجتهاد للدرا�شات القانونية والإقت�شادية(

بالتعاون مع اأ�ساتذة في الجامعات العربية والإ�سلامية
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الافتتاحية
بقلم: رئي�ش التحرير

الحم���د لله رب العالمين ، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى 
اآله و�سحبه اأجمعين.

اأما بعد،
فهذا ه� العدد الثلاث�ن ، ي�سدر بالتزامن مع الم�ؤتمر الدولي الثامن 
ع�سر ) ال��سطية والاعتدال واأثرهما في حياة الم�سلمين المعا�سرة ( الذي 
تنظمه كلية ال�سريعة والدرا�سات الاإ�سلامية في جامعة الا�سطرلاب الدولية 
بالتعاون مع اتحاد الجامعات الدولي – تركيا – وجامعة اأوروبا الاإ�سلامية، 

وجامعة بروك�سل الاأوروبية.
ويركز الم�ؤتمر على ج�انب مهمة ، منها:

بيان مفه�م ال��سطية في الاإ�سلام.  .1
بيان معالم ال��سطية في العقائد والعبادات والت�سريع.  .2

بيان اأثر ال��سطية والاعتدال ف���ي حياة الم�سلمين وانعكا�سه على   .3
ال�سل���م الاأهلي والاأم���ن والا�ستقرار وتحقي���ق النه�سة ال�سامل���ة ، وا�ستعادة 

الدور الريادي في المجتمع الدولي.
اأ�سباب معّ�قات تحقيق ال��سطية في حياة الم�سلمين المعا�سرة ،   .4

والتي اأهمها:
 اأ- الانحراف في منهج التلقي وا�ستمداد المفاهيم الدينية.
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 ب- التربية الخاطئة.
 ج- البطالة والحرمان ) الجانب الاقت�سادي والاجتماعي (.

 د- الظل���م، التع�سف ف���ي ا�ستخدام ال�سج�ن ، الاأح���داث ال�سيا�سية ، 
والمجازر الب�سعة.

5. دور الم�ؤ�س�س���ات الدينية ، وال�سيا�سي���ة ، والاجتماعية ، والاأمنية ، 
والاقت�سادية، والترب�ية، في تحقيق ال��سطية.

اإن الدور الذي تق�م به هذه الم�ؤ�س�سات الاأهلية ، في تنظيم الم�ؤتمر، 
واإخ���راج اأبحاث���ه اإلى حي���ز ال�ج�د ، لي���دل دلالة قاطعة عل���ى اأن المجتمع 
الاأهل���ي ف���ي عالمن���ا الاإ�سلامي لاي���زال ي�سب���ق الم�ؤ�س�س���ات الحك�مية في 
�س  معالجة الظ�اه���ر الخاطئة في مجتمعنا الاإ�سلامي ، كما يدل على تح�سُّ
الم�ؤ�س�س���ات العلمية والترب�ية بم�ساكل العال���م الاإ�سلامي ، واأخذ المبادرة 

في محاولة و�سع الحل�ل الناجحة لها.
وعلى اأمل اأن يحق���ق الم�ؤتمر اأهدافه ، بالت��سل اإلى نتائج وت��سيات 
مهم���ة ، يبقى الدور الاأه���م في ترجمة تلك الت��سيات ف���ي ال�اقع العملي ، 
وهذا يتطلب التعاون بين كافة الم�ؤ�س�سات في المجتمع الاإ�سلامي ، لا�سيما 

الدينية، والترب�ية ، والاجتماعية ، والاقت�سادية .
�سكر الله لهذه الم�ؤ�س�سات الجامعية ، دورَها ، وما تق�م به في خدمة 

مجتمعنا ، وقد قال نبينا صلى الله عليه وسلم: »لا ي�سكر الله من لا ي�سكر النا�س«.   

٤
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مجادبة كريمة
مرحلة الدكتوراه جامعة الحاج لخ�ضر - باتنة - الجزائر

كلية العلوم الإن�ضانية والجتماعية والعلوم الإ�ضلامية

اأ�س�س تزكية النف�س الاإن�سانية
الملخ�ش:

���ة، وهي نف�س الم�ؤمن التي تجمع  اإن ال�سع���ادة الحقيقي���ة لا تك�ن اإلا ل�ساحب النف�س المطمئنَّ
كثي���راً من ال�سفات، والخ�سائ�س الاإن�سانية الح�سنة التي ت�ؤثر ب�سكل وا�سح في ال�سل�ك الاإن�ساني، 
وم���ن و�سل اإلى هذا المق���ام فقد فاز، ومن لم يت�سف بها هلك وخ�س���ر، النف�س ال�سليمة هي نتيجة 
لتربي���ة �سحيحة على الكت���اب وال�سنة، تربية تهتم با�ستخدام العقل وتح���ث على طلب العلم وتق�ية 
الج�س���م، وتزكية النف�س من خلال اأدائه���ا لمختلف الاأعمال ال�سالحة من �سلاة و�س�م وزكاة وحج 

وذكر لله تعالى.
الكلمات الافتتاحية: تزكية، النف�س، النف�س المطمئنة.

Résumé:            
Le vrai bonheur n’est obtenu que par celui dont l›âme est rassurante, 

cette âme regroupe plusieurs caractéristiques humaines qui influent  d›une 
manière claire sur le comportement humain; quiconque qui atteint cette 
étape est considéré comme gagnant par contre  celui qui ne remplit pas ces 
conditions  est considéré comme perdant et anéanti. L'âme saine  est le résultat 
d›une  bonne éducation  sur les principes du livre sacré et de la sounna; cette 
éducation repose sur l›utilisation de la raison et vise à l›obtention: du savoir  
le renforcement physique de l›individu; et l›épanouissement de l›âme qui par 
l’accomplissement des différents actes vertueux à savoir la prière, le jeune 
de ramadan, la zakat, le hadj et celui qui ne cesse d›implorer le dieu tout 

puissant. Mots clefs: épanouissement; âme; âme rassurante

مقدمة:   
اإن �س���رف الاإن�س���ان و اأف�سليت���ه التي فاق به���ا جملة من اأ�سن���اف الخلق با�ستع���داده لمعرفة 
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الله ������ �سبحان���ه وتعالى ���� الت���ي هي في الدنيا جمال���ه وكماله و فخره، وفي الاآخ���رة عدته و ذخره، 
فالنف����س الاإن�ساني���ة هي الت���ي يت�جه اإليها الخطاب الاإله���ي ، والذي جاء اأ�سا�س���اً لتحقيق ال�سفاء، 
و ال�سم���� والاطمئنان ال���ذي تطمح اإليه كل نف�س ب�سرية. و يعتبر م��س����ع النف�س الاإن�سانية من اأهم 
الم��س�ع���ات التي بحثتها المعارف الاإ�سلامية، و حظيت باهتم���ام متزايد من قبل علماء التزكية، 

النف�س، المتكلمين، الفلا�سفة و المت�س�فة، ولازال اإلى ع�سرنا الحالي.
ولق���د تناول القراآن الكريم النف�س الاإن�سانية من خلال نظرته العامة للاإن�سان باعتباره كائناً 
مكرماً على �سائر المخل�قات واآية من اآياته الكبرى، و �سعادته في الدنيا والاآخرة م�ق�فة على مدى 

تاأديبها، و تزكيتها كما اأن تعا�سته و �سقاءه من�ط بف�سادها و خبثها.

اإ�سكالية البحث:
تحاول هذه الدرا�سة الاإجابة على الت�ساوؤلات التالية:

- ماهي ماهية النف�س الاإن�سانية و ماهي حقيقتها؟
- وماهي  و�سائل واأ�ساليب تربية النف�س وتزكيتها لتترقى اإلى مقام ال�سالحين وال�سديقين؟
منهج الدرا�سة: اعتمدت الدرا�سة على المنهج الا�ستقرائي من خلال تتبع اآراء و اأق�ال بع�س 

العلماء في حقيقة النف�س الب�سرية.
اأهداف الدرا�سة: تتجلى اأهمية الدرا�سة في مجم�عة من العنا�سر منها:

- انت�سار الاأمرا�س النف�سية كالقلق والاكتئاب وغيرها خا�سة في ع�سرنا هذا، والذي اأ�سبح 
م�سع���ى كل اإن�سان تحقيق الراحة النف�سية والطماأنينة، وهنا جاء هذا البحث لبيان طريقة ال��س�ل 

اإلى طماأنينة النف�س.
- الحاج���ة الملحة لاإبراز منهج تزكية النف�س ب�س�رته الم�سرقة الم�ستقاة من الكتاب وال�سنة 

وما كان عليه �سلف الاأمة بعيداً عن الاإفراط و التفريط.
������ اإن النه��س الح�س���اري لا يتم اإلا بها لق�له تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

پ پ ڀ ڀ ڀ  ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )�س�رة الاأنفال:53(.
اأولًــ حقيقة النف�ش

تعريف النّف�ش
لق���د اهتم القراآن الكري���م بالنّف�س الب�سرية، واأولى لها اهتماماً كبي���راُ وعناية فائقة، ويظهر 
ذلك جليًّا من خلال الاآيات الكريمة ال�اردة في �ساأن هذه النف�س، فهي التي يُطبق بها دين الاإ�سلام 
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ف���ي هذه الحي���اة، فما هي حقيقة النّف����س؟ وللاإجابة عن ه���ذا الت�ساوؤل، وقفت عن���د معنى النف�س 
ف���ي اللغ���ة ثم في القراآن الكريم، ثم تعر�ست اإلى اأن�اع النف����س الاإن�سانية التي ذكرتها اآيات القراآن 

الكريم.

فْ�شَ: اأ. لغة: جاء في القامو�ش المحيط اأنَّ النَّ
1- عين ال�سيء: جاء نف�سه.

2- ال�سعة والري: ومنه �سراب ونف�س اأي ذو �سعة وري.
3- النف�س: المال الكثير.

4- النف�س: الروح، وخرجت نف�سه.
5-النف�س: العند﴿ں ں ڻ     ڻ ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ﴾ )�س�رة المائدة: 116(، اأي 

ما عندي وما عندك، اأو حقيقتي وحقيقتك.)1(
وج���اء في معجم مقايي�س اللغة من معاني النّف�س: النّف����س، الدّم، وه� �سحيح، وذلك اأنه اإذا 

فَ�س.)2( فْ�س ق�امها بالنَّ فقد الدّم من بدن الاإن�سان فقد نف�سه، والنَّ

ب. ا�سطلاحا:  اإن النّف�ش تطلق على ثلاثة معان:
 1- النف�س بمعنى الذات الاإن�سانية كلها ج�سم وروح.

2- النف�س بمعنى الروح التي تقب�س عند الم�ت.
3- النف�س بمعنى الجانب المدرك من الاإن�سان وه� العقل.

يعرفه���ا الجرجاني  في كتابه التعريفات: »هي الج�هر البخاري اللطيف الحامل لق�ة الحياة 
والح�س والحركة الاإرادية، و�سمّاها الحكيم: الروح الحي�انية، فه� ج�هر م�سرق للبدن فعند الم�ت 
ينقط���ع عن ظاهر الب���دن وباطنه«)3(.  اأما في القراآن الكري���م وردت كلمة« نف�س« في 367 ثلاثمائة 
و�سبعة و�ستين م��سعا)4( و في اأكثر من اأربعين �س�رة، ولقد وردت ب�سيغة المفرد والجمع ب�س�رتين 
نف�����س واأنف�س كما وردت م�ساف���ة ل�سمير المتكل���م والمخاطب والغائب، المذك���ر والم�ؤنث وجمعاً 

)1( انظر: القام��س المحيط، الفيروز اآبادي، مادة )نف�س(، تحقيق: محمد نعيم العرق�س��سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة ، بيروت 
��� لبنان، ط2: 1426ه ���� 2005م، �س: 577، 578.

)2( معجم مقايي�س اللغة، اأحمد بن فار�س، مادة )نف�س(، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1399ه ��� 1979م، ج5، 
�س:460. 

)3( التعريفات، علي بن محمد ال�سريف الجرجاني، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط1: 1403ه� - 1983م، �س:243.
)4( انظر: المعجم المفهر�س لاألفاظ القراآن الكريم، محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار الكتب الم�سرية، القاهرة � م�سر، �س: 710 -714.
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واإفراداً اأي�سا، معرفة باأل ونكرة)1(.
ا�ستعم���ل القراآن تعبير النف����س اأولًا بمعنى: القلب، ق�ل���ه تعالى: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ﴾  

)�س����رة النج���م: 23(، اأي القل����ب، وق�ل���ه تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ﴾ اأي قلبي، ﴿پ پ 
پ پ﴾ )�س�رة ي��سف:53(.

وقال تعال���ى:﴿ٻ ٻ پ پ پ﴾ )�س�رة ق: 16( وقال �سبحانه: ﴿ۅ ۅ 
ۉ ۉ ې﴾ )�س�رة الاإ�سراء: 25( يعني قل�بكم.

ے  ے  ھ  ﴿ھ  تعال���ى:  ق�ل���ه  منك���م.  اأي  اأنف�سك���م  م���ن  الثان���ي: 
ۓ﴾ )�س�رة الت�بة: 128( اأي منكم.

الثال���ث: النف�س الاإن�سان. ق�له تعال���ى: ﴿ۓ ڭ ڭ﴾ )�س�رة المائدة: 45( اأي 
الاإن�سان بالاإن�سان، كق�له تعالى: ﴿پ پ ڀ  ڀ ڀ  ڀ﴾ )�س�رة المائدة: 32(.

الراب���ع: اقتل����ا اأنف�سك���م اأي ليقتل بع�سكم بع�سا. ق�ل���ه تعالى: ﴿فت�ب�ا اإل���ى بارئكم فاقتل�ا 
اأنف�سكم﴾ )�س�رة البقرة:54(، ليقتل بع�سكم بع�سا.

ۋ  ۇٴ  ۈ  ﴿ۈ  تعال���ى:  ق�ل���ه  ال���روح،  النف����س  الخام����س: 
ۋ﴾ )�س����رة الاأنعام: 93( اأي  اأرواحك���م، كق�له تعالى: ﴿ٹ ٹ  ٹ    ڤ 

ڤ﴾ )�س�رة الزمر: 42(، يعني يقب�س الاأرواح.)2( 
ال�ساد����س: اأنف�سكم اأي اأهل دينكم. ق�له تعال���ى: ﴿ڃ چ چ﴾ )�س�رة الن�ساء: 

29(، يعني اأهل دينكم.
ال�سابع: نف�س الاإن�سان جملته ق�له تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ پ پ﴾ 

)�س�رة الن�ساء: 66(، يعني اأن يقتل الرجل نف�سه.
الثامن: النف�س العق�بة. ق�له تعالى: ﴿ٹ   ٹ ٹ﴾ )�س�رة اآل عمران:30(، 

اأي عق�بته.
التا�س���ع: النف����س الاأم. ق�ل���ه تعال���ى: ﴿ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ  ڃ ڃ 

ڃ﴾ )�س�رة الن�ر:12( يعني باأمهاتهم خيراً.
)1( لمحات نف�سية في القراآن الكريم، عبد الحميد الها�سمي، مجلة جامعة الملك عبد العزيز، مكة المكرمة، العدد 11، 1406ه� ، 

�س: 150.
)2( قام��س القراآن اأو اإ�سلاح ال�ج�ه والنظائر، الح�سين بن محمد الدامغاني، تحقيق عبد العزيز �سيد الاأهل، دار العلم للملايين، 

بيروت- لبنان، ط3، �س: 462.
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العا�س���ر: النف�س الغيب. ق�له تعالى: ﴿ں ں ڻ     ڻ ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ﴾ )�س�رة 
المائدة: 116(، اأي تعلم ما في غيبي ولا اأعلم ما في غيبك.

الحادي ع�س���ر: اآدم ومنه ق�له تعال���ى: ﴿ٻ پ پ پ پ﴾ )�س�رة الن�ساء:1(، 
وق�له تعالى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾ )�س�رة الاأنعام:98(.

الثان���ي ع�س���ر: الجماع���ة، ومنه ق�ل���ه تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە﴾ )�س�رة 
اآل عم���ران:164(. وكق�له تعال���ى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ﴾ )�س�رة 

الت�بة: 128(.)1(
وم�ج���ز الق�ل، فاإن كلمة« نف�س« في القراآن الكريم با�ستثناء دلالتها على الذات الاإلهية فاإنها 
تدل على الاإن�سان ذلك الكائن الحي المتكامل في جميع مك�ناته الج�سمية والفكرية وال�سل�كية وفي 

مق�ماته ال�راثية والمكت�سبة وفي دوافعه ومي�له.
2ــ مراتب النَّف�ش في القراآن الكريم

يُلاحظ على عبارات العلماء اأنهم اختلف�ا في التعبير عن مراتب النف�س الاإن�سانية، وكم عدد 
هذه المراتب؟ فعدها 

البع�س �سبع مراتب م�سمناً بع�س ال�سفات لهذه المراتب. 
لك���ن الذي عليه جمه�ر العلماء اأن مراتب النف�س الاإن�سانية ثلاث مراتب، وقد ذكرها القراآن 

الكريم وهي:
1- النف�س الاأمّارة.
2- النف�س اللّ�امة.

3- النف�س المطمئنّة.
        اأولا-النّف�س الاأمّارة: فالنف�س هي المتهمة في القراآن بال�سح وال��س�ا�س والفج�ر والطبيعة 
���ارة بال�س�ء فترى النف�س تاأمر بالخير، ولكن في  الاأم���ارة)2(، فمن �سفات النّف�س الاإن�سانية، اأنها اأمَّ
كثي���ر من الاأحيان تاأم���ر بال�س�ء اأكثر من الخير، لاأن النف�س تميل بطبعه���ا اإلى ال�سر اأكثر من ميلها 
اإل���ى الخي���ر، باأنها تقت���رف المحرمات وتك�سل عن الطاع���ات، وهذا حال اأغل���ب النف��س؛ وقد عبر 

)1( المفردات في غريب القراآن، الراغب الاأ�سفهاني، تحقيق: �سف�ان عدنان الداودي، دار القلم، ط1، 1412ه�، �س:818، واإ�سلاح 
ال�ج�ه والنظائر، مرجع �سابق، �س:463.

)2( القراآن كائن حي، م�سطفى محم�د، دار المعارف، القاهرة ��� م�سر، �س: 22.



14

الق���راآن الكريم عن النّف�س الاأمارة بال�س�ء في ق�سة ام���راأة العزيز قال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻٻ 
پ پ پ پ ڀ     ڀ ڀ   ڀٺ ٺ    ٺ ٺ ٿ﴾ )�س����رة ي��س���ف: 53(، اأي اأن 
هذا الجي�س من الاأنف�س الب�سرية �ساأنه الاأمر بال�س�ء ،لميله اإلى ال�سه�ات وتاأثيرها بالطبع، و�سع�بة 
قهره���ا وكفه���ا عن ذلك )اإلا ما رحم رب���ي( اإلا من رحم من النف��س فع�سمها ع���ن اأن تك�ن اأمارة 

بال�س�ء.)1(
وفي نف�س ال�سياق يذهب اأب� جعفر محمد بن جرير الطبري)ت310ه�( اإلى: وما اأبرئ نف�سي 
م���ن الخطاأ والزلل فاأزكيها» اإن النف�س لاأمارة بال�س����ء«، يق�ل: اإن النف�س نف��س العباد تاأمرهم بما 
ته����اه، واإن كان ه�اه���ا في غير ما في���ه ر�سا الله، )اإلا ما رحم ربي(، يق����ل: اإلا اأن يرحم ربي من 

�ساء من خلقه فينجيه، من اتباع ه�اها وطاعتها فيما تاأمره به من ال�س�ء اإن ربي غف�ر رحيم.)2(
فعندم���ا تتحالف النف�س مع ال�سيطان وتقف في �سفه ت�سب���ح مثله م�سدر ال�سر، واأما اأ�سلها 
فاآمرة ماأم�رة اإن ائتمرت باأمر الله اأمرت بالحق والخير، واإن ائتمرت باأمر ال�سيطان اأمرت بالباطل 

وال�س�ء.)3(

ثانياً- النف�ش اللوّامة: 
هي النف�س المتقية التي تل�م النف��س ي�مئذ على تق�سيرهم في التق�ى، هي التي تل�م نف�سها 
عل���ى م���ا فات وتندم على ال�س���ر لما فعلته، وعلى الخير لما لم ت�ستكثر من���ه، فهي لم تزل لائمة واإن 

اجتهدت في الطاعات.)4(
اأم���ا القرطبي)ت671ه�( فيق�ل: ومعنى« بالنف����س اللّ�امة« اأي بنف�س الم�ؤمن الذي لا تراه اإلا 

يل�م نف�سه، يق�ل: ما اأردت بكذا، فلا تراه اإلا وه� يعاتب نف�سه. )5( 
فلق���د ذهب بع�س المف�سرين اإلى اأن النف�س اللّ�امة هي نف�س الم�ؤمن، وذهب اآخرون اإلى اأنها 
نف�س الاإن�سان، ولا تعار�س، فالل�م كالاأمر عمليتان عقليتان لا تفارقان النف�س، واإنما يختلف م��س�ع 

)1( فتح القدير، محمد بن علي بن محمد ال�س�كاني، دار ابن كثير، دم�سق �� �س�ريا ، ط1، 1414ه ، ج3، �س:42.
)2( جامع البيان في تاأويل القراآن، اأب� جعفر الطبري، تحقيق: اأحمد محمد �ساكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1420ه� � 2000م، ج16، 

�س:142.
)3( التاأ�سيل الاإ�سلامي للدرا�سات النف�سية، محمد عز الدين ت�فيق، دار ال�سلام، القاهرة �� م�سر، ط1، 1418ه� � 1998م، �س: 

.88
)4( اإر�ساد العقل ال�سليم اإلى مزايا الكتاب ال�سليم، اأب� ال�سع�د بن محمد العمادي، دار اإحياء التراث العربي، بيروت � لبنان، ج9، 

�س: 64.
القاهرة،  الم�سرية،  الكتب  دار  واإبراهيم طفي�س،  البردوني  اأحمد  القرطبي، تحقيق:  الدين  �سم�س  القراآن،  لاأحكام  )5( الجامع 

م�سر، ط2، 1384ه�- 1964م، ج19، �س: 93-92.



15

الل����م والاأمر و�سببهما. فاإذا كانت النف�س اللّ�امة هي النف����س الاإن�سانية فاإن الاإق�سام بها تنبيه اإلى 
هذه الملكة العقلية الرائعة، التي زود الله بها الاإن�سان عندما ي�ستدعي ما�سيه فاإذا ه� حا�سر بين 
عيني���ه ينظر فيه، واإذا كانت النف�س اللّ�امة هي النف�س الم�ؤمنة فيك�ن الاإق�سام بها للتن�يه بقدرتها 

على ت�ظيف هذه الملكة العقلية للمحا�سبة والت�بة والاإ�سلاح.
داً مطاع���اً، ويتح�ل اإلى علم اأو  ه���ذا الل�م يبداأ من ت���رك الغفلة، التي كان فيها ال�سيطان �سيِّ
فرقان تعرف به النف�س المعروف والمنكر، الخير وال�سر، وت�ستمر في المجاهدة حتى تترقى النف�س 

نح� التزكية والر�سا.)1(

ثالثاً-النف�ش المطمئنة:  
تعتب���ر هات���ه النف�س من اأعل���ى المرات���ب واأف�سلها؛ وهي كم���ا عرف�ها:» هي الت���ي ا�ستقامت 

ون�سج���ت تربيتها، فتك�ن اأمنة مطمئنة را�سية مر�سية قال تعالى:﴿ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ  ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ  ڦ ڦ      ڦ﴾ )�س�رة الفجر: 30-27(«.)2(
ولق���د اختل���ف العلماء ف���ي معن���ى الاطمئن���ان اختلاف تن����ع ق�له تعال���ى: ﴿ٺ ٿ 
ٿ﴾ لم���ا ذك���ر حال من كانت همت���ه الدنيا فاتهم الله ف���ي اإغنائه واإفق���اره، ذكر حال من 

اطماأنت نف�سه اإلى الله تعالى، ف�سلم لاأمره واتكل عليه،)3( ويق�ل �ساحب الظلال: ﴿ٺ ٿ 
ٿ﴾...المطمئن���ة اإلى ربّها، المطمئنة اإلى طريقها، المطمئنة اإلى قدر الله بها، المطمئنة 
ف���ي ال�سراء وال�سراء، وفي الب�سط والقب�س، وفي المنع والعطاء، المطمئنة فلا ترتاب، والمطمئنة 

فلا تنحرف، و المطمئنة فلا تتلجلج في الطريق، والمطمئنة فلا ترتاع في ي�م اله�ل الرعيب.)4(
عندما تر�سى النف�س عن المبداأ الذي اختارت في الحياة، وتر�سى عن ال�سل�ك الذي انتهجت 
فيه���ا تعي�س مطمئنة، فبين الر�سا وه���ذه الطماأنينة في الدنيا �سعدت بهما ف���ي الاآخرة اأي�سا، فلله 

جن���ة في الدني���ا من لم يدخلها لم يدخل جنة الاآخ���رة: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  ٹ   
ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ  ڦ ڦ      ڦ﴾ )�س�رة الفجر:30-27 (.

الر�س���ا اأعظم م���ا في الدنيا من نعيم، واأعظم ما في الجنة كذلك، اإنه ال�سعادة التي تن�سدها 

)1( التاأ�سيل الاإ�سلامي للدرا�سات النف�سية، مرجع �سابق، �س: 88، 89.
)2( القب�سات ال�سنية من �سرح العقيدة الطحاوية، �سلاح عبد الفتاح الخالدي، دار القلم، دم�سق ��� �س�ريا، ط1، 1971م،

�س: 283.
)3( روح المعاني في تف�سير القراآن العظيم وال�سبع المثاني، �سهاب الدين الاأل��سي، تحقيق: علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية 

،بيروت - لبنان، ط1، 1415ه، ج15، �س:333.
)4( في ظلال القراآن، �سيد قطب، دار ال�سروق، بيروت �� لبنان، ط1، 1412ه، ج6، �س:3907.
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النف����س الاإن�سانية، ولذلك جعله الله تعالى غاية المجاهدات، وخاتمة حياة ال�سعداء اإذا رجع�ا اإلى 
ربهم فاأدخلهم في عباده واأدخلهم في جنته.)1(

فه���ذه هي حقيقة النف����س المطمئنة التي عا�ست في الدنيا كما اأمره���ا الله تعالى ففازت بما 
وعده���ا خالقه���ا في الدني���ا و الاآخرة، فاأ�سبحت بذل���ك مرتاحة البال �سعيدة م�س���رورة بما ب�سرها 

الله-�سبحانه و تعالى- في الحياة الدنيا قبل الي�م الاآخر. 

ثانيا ــ تزكية النف�ش الإن�سانية

1/ ال�سحبة ال�سالحة:

ال�سحب���ة م�سطلح يدل على الرفقة، ففي البداية كان���ت �سحبة اأبي بكر ال�سديق ر�سي الله 
عن���ه للنبي محمد �سلى الله عليه و �سلم، حيث يق�ل الله تعالى في كتابه العزيز: ﴿ے ے 
ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ     ڭ ۇ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ )�س�رة الت�بة :40(.

فال�سحبة ال�سالحة لها اأثر عميق في �سخ�سية المرء و اأخلاقه و �سل�كه، و ال�ساحب يكت�سب 
�سف���ات �ساحب���ه بالتاأثر الروحي و الاقتداء العمل���ي، و الاإن�سان اجتماعي بطبع���ه، يحب اأن يخالط 
النا�س، فاإن اختارهم من اأهل ال�سر والف�ساد انحدرت اأخلاقه وانحطت �سفاته ؛ اأما اإذا اختار اأهل 
الاإيمان و التق�ى فلا يلبث اإلى اأن يكت�سب منهم الخُلق الق�يم، و الاإيمان الرا�سخ و ال�سفات العالية، 
و يتح���رر م���ن عي�ب نف�سه و رع�نات خُلقه وفي هذا ال�ساأن يق�ل ابن قيّم الج�زية: »فاإذا اأراد العبد 
اأن يقت���دي برج���ل فلينظر: ه���ل ه� من اأهل الذكر اأو ه� من الغافلين ؟ وه���ل الحاكم عليه اله�ى اأو 

ال�حي؟ فاإن كان الحاكم عليه ه� اله�ى، وه� من اأهل الغفلة، و اأمره فرط لم يقتد به ولم يتبعه.

2/ العلــم النافــع:  من و�سائل التزكية طلب العلم النافع حيث يعرفه البع�س:» اعلم اإن العلم 
الناف���ع حيثم���ا تكرر في الكتاب العزي���ز وال�سنة، اإنما الم���راد بالعلم النافع ال���ذي تقارنه الخ�سية، 
وتك�سفه المخافة، قال الله تعالى: ﴿ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ )�س�رة فاطر:28(... 

والمراد بالعلم في هذا الم�طن: العلم النافع القاهر لله�ى القامع وذلك متعين بال�سرورة«.)2( 
اآث���ار العل���م النافع في تزكية النّف����س: اإن العلم النافع يعتبر من اأب���رز ال��سائل لتزكية النف�س 
الب�سرية وتخلي�سها من اآفاتها واأمرا�سها وال�سم� بها نح� ال�سفاء والرقي والاطمئنان؛ وحتى ي�ؤدي 

العلم دوره على اأكمل وجه لابد من اأن يتحقق فيه ال�سرطان الاآتيان:

)1( التاأ�سيل الاإ�سلامي للدرا�سات النف�سية، مرجع �سابق، �س:90.
)2( التن�ير في اإ�سقاط التدبير، اأحمد  بن عطا الله ال�سكندري ،تحقيق: محمد اأحمد اأحمد، المكتبة الت�فيقية، �س: 128.
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- اأن يتجنب الم�سلم المراء والخ�سام في م�سائل العلم.
- اأن ي�سحب���ه العم���ل ال�سال���ح مع الاإخلا����س لله �سبحانه وتعالى، وه� م���ا و�سحه اأب� حامد 
الغزال���ي: »اأنه يجب تقديم العلم على العبادة لاأمرين اأحدهما لت�سح تلك العبادة وت�سلم؛ والثاني : 
ه���� اأن العل���م النافع يثمر الخ�سية والمهابة لله تعالى في قلب العبد وهما يثمران الطاعة ويحجزان 

عن المع�سية بع�ن الله تعالى وت�فيقه«.)1(
 ومن اأهم اآثار العلم النافع نذكر ما يلي:

اأ. العلم النافع يُعرف الم�سلم بالعقيدة ال�سحيحة، وهذا لا يتاأتى له اإلا من خلال هذا العلم، 
فكمال العبادة و�سعادته اإنما ه� التخلق باأخلاق الله تعالى والتحلي بمعاني اأ�سمائه و�سفاته.)2(

ب. العل���م الناف���ع يعلم الم���رء علم الحلال والح���رام والفرائ�س على حد ق����ل اأحدهم الذي 
اأت���ى ق�له ب�سيغة الاأمر لاأهميته: » فقدم�ا النيّة في تعلم حدود الفرائ�س ومعرفة الحلال والحرام 
وال�رع والاإخلا�س لله في الاأعمال...واإلا فمتى جهلتم حدود الدين خ�سرتم، ومتى علمتم ما افتر�س 

عليكم وعملتم به �سعدتم«.)3(
ج. العل���م الناف���ع يثمر اأعظم ثمرة وه���ي الخ�سية والخ�ف من الله تعالى وه���ذا ما ي�ؤكده اأب� 

حام���د الغزالي بق�له:» اإن العلم النافع يثمر خ�سية الله تعالى ومهابته، وقال تعالى: ﴿ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ )�س����رة فاط���ر:28( ، وذلك اأن من لم يعرف���ه حق معرفته لم يهبه حق 

مهابته ولم يعظمه حق تعظيمه وحرمته؛ فبالعلم يعرفه ويعظمه ويهابه«.)4(
فالعلم النافع لا يُعلم فقط الم�سلم اأداء العبادات ب�س�رة �سحيحة واإنما يجعله ي�ؤديها بخ�س�ع  

وهيبة.
د. العلم تكفير للخطايا والذن�ب، والعلم اأي�سا يحفظ �ساحبه من التهلكة، وه� ما اأ�سار اإليه 
اأحده���م بق�له: »واأما العل���م الحقيقي فيزيد �ساحبه خ�سية وخ�فا ورج���اء، وذلك يَح�ل بينه وبين 
المعا�س���ي اإلا الهف����ات التي لا ينفك عنها الب�س���ر في العثرات، وذلك لا يدل عل���ى �سعف الاإيمان، 

)1( رو�سة  الطالبين وعمدة ال�سالكين، اأبي حامد الغزالي، دار النه�سة الحديثة ، بيروت �� لبنان ، �س:89،90.  
)2( المرجع نف�سه، �س:91.

)3( ال��سايا، اأبي عبد الله الحارث المحا�سبي، تحقيق: عبد القادر اأحمد عطا، دار الكتب العلمية، بيروت �� لبنان، ط1، 1406ه ��� 
1986م، �س:127�� 128.

)4( منهاج العابدين اإلى جنة رب العالمين، اأبي حامد الغزالي ، تحقيق: محم�د م�سطفى حلاوي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت ��� لبنان، 
ط1، 1409ه� ��� 1989م، �س: 63، 64.
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فالم�ؤمن مفتن ت�اب«.)1(
وجمل���ة الق����ل اإنه ب�ا�سطة العلم النافع ي�ستدل العبد على ربّ���ه، فيعرفه واإذا عرف العبد ربّه 
ع���رف نف�سه وعلم �سعف���ه واأدرك افتقاره اإلى خالق���ه، و�سعر بالطماأنينة والراح���ة وال�سعادة لعلمه 

بعظمة خالقه ورحمته، وهذا م�سداقا لق�له تعالى: ﴿ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ  ۉ ۉ ې﴾ )�س�رة الحج:54(

والعل���م الذي يبع���د الاإن�سان عن ربّه وي�قعه ف���ي ال�سلال ويزيده تكبراً وغ���روراً، لا يعد علما 
نافع���ا، فما ه� اإلا اأخ� الجه���ل، لاأن العلم النافع الحقيقي ه� الذي يق���رب النف�س اإلى الله ويجعلها 

تف�ز بحبه ور�س�انه وجنته.

3/ العمل ال�سالح:
حقل العمل ال�سالح وا�سع جداً ي�سمل مختلف ن�احي الحياة، وقد اقت�سرت على اأهم الاأعمال 

ال�سالحة من مختلف العبادات، دون اأن نن�سى الذكر والذي ه� اأ�سا�س العبادات. 
 اأ-ال�س���لاة: ال�س���لاة في الاإ�سلام هي الركن الاأول من اأركان العبادة، وهي الفر�س الذي اإن 

اأقامه العبد، فقد اأقام الدين، واإن تركه فقد هدم الدين.
ويع���رف العامة والخا�سة اأن ال�سلاة لابد اأن تك�ن م�سب�قة بال��س�ء، علاوة على اأن ال��س�ء 
ا�ستعداد لل�سلاة، فه� لي�س فقط �سرطاً من �سروطها، وه� تطهير الج�سم مما علق به من الاأو�ساخ 

والاأدران، واإنما ه� اأي�سا تطهير للنف�س من اأدران اأخطائها وذن�بها.
اإن لل�س���لاة اأركاناً وواجبات و�سنناً، وروحها النيّ���ة والاإخلا�س والخ�س�ع وح�س�ر القلب، فاإن 
ال�سلاة ت�ستمل على اأذكار ومناجاة واأفعال، منها ح�س�ر القلب ومعناه اأن يفرغ القلب من غير الله 
تعالى، و يجتهد في تفريغ قلبه و يجدد على نف�سه ذكر الاآخرة و ه�ل المطلع، و اإذا ا�ستقبل القبلة، 
فق���د �س���رف وجهه عن الجهات اإل���ى جهة بي���ت الله، و اإذا كبرت اأيها الم�سلي، ف���لا يكذبن قلبك 
ل�سان���ك، و ا�ست�سعر ف���ي رك�عك الت�ا�سع، و في �سج�دك زيادة الذل لاأنك و�سعت النف�س م��سعها، 

و ردت الفرع اإلى اأ�سله بال�سج�د على التراب الذي خلقت منه.)2( 
ونخل����س اإلى اأن ال�سلاة يجب اأن تقام باأركانها و �سروطها حتى ت�ؤدى هذه ال�سلاة في نف�س 
الاإن�س���ان ال�سكين���ة و الطماأنين���ة التي اأرادها الله منها و ه���� ما اأكده اأحدهم بق�ل���ه: »ال�سلاة هي  

)1( ق�سية الت�س�ف المنقذ من ال�سلال، عبد الحليم محم�د، �س:399.
)2( اأنظر: مخت�سر منهاج القا�سدين، ابن قدامة المقد�سي، تحقيق: محمد وهبي �سليمان، علي عبد الحميد اأب� الخير، دار الخير، 

بيروت �� لبنان، ط3، 1418ه �� 1998م،�س:  32، 35.
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الرك���ن الثان���ي في الاإ�سلام بع���د �سهادة اأن لا اله اإلا الله و اأن محمدا ر�س����ل الله، وهي عماد الدين 
و ه���ي الف���رق بين الم�سل���م و الكافر وهي �سلة بين العبد وربه، حيث اأن العب���د اإذا اأراد اأن يكلم ربه 

تبارك و تعالى هرع اإلى ال�سلاة و اإذا اأراد اأن يكلمه قراأ القران العظيم«.)3(
فال�س���لاة حينما ت�ؤدى على وجهها ال�سحيح، اأي حينم���ا ت�ؤدى على ال�جه الذي ير�سي الله، 
فاإنه���ا تنهى عن الفح�ساء والمنك���ر، وتق�د الاإن�سان اإلى ال�سلة بالله، واإذ اأديت ال�سلاة على الن�سق 
ال���ذي ذك���ره ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم فلا خ�ف على �ساحبها من اإتيان الكبائر ف�سيع�سمه الله عنها، وذلك 

اأن الله �سبحان���ه وتعال���ى يق����ل: ﴿ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې ې    
ى﴾ )�س�رة العنكب�ت:45(.

اإنها من النعم الكبرى التي اأنعم الله تعالى  بها على كل م�سلم لتحقق ال�سلة به �سبحانه، اإنها 
الكيفي���ة وه���ي الطريقة، وهي ال��سيلة، وهي اللحظات الجليلة، التي ت�سل العبد بربّه حتى ينعم في 
رحاب���ه ب�سع���ادة ال�سلة به والقرب منه؛ وما من �سك في ذلك، اإنها الب���راق الذي يجتاز به الم�ؤمن 
ف���ي �سرع���ة �سريعة طبق���ات البعد عن الله تعال���ى، لي�سل اإليه تعال���ى وينال ر�س���اه وينعم بالراحة 

والطماأنينة في الحياة الدنيا قبل الاآخرة.)4(
فال�س���لاة اأكب���ر ع�ن على متاعب الحي���اة وم�سائبها، يلجاأ فيها العبد المهم����م اإلى ربّه عز 
وج���ل، وه� ما عبر عنه اأب���� حامد الغزالي: »هذه ال�سعائر هي المزي���ل الاأول والاأق�ى للهم والحزن 

و�سي���ق ال�سدر حي���ث يق�ل رب العزة تب���ارك وتعالى في كتابه العزي���ز : ﴿ڄ ڄ  ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ﴾ )�س����رة النح���ل:97( فال�سلاة هي التي تذهب ال�سي���ق؛ فكل �سرف وكمال 
و�س���رور ورفعة و�سم� ح�س���ل للعبد، فاإنما قد ح�س���ل بالعب�دية، واأ�سا�س العب�دي���ة كما و�سحنا ه� 

ال�سلاة.
اإن ال�س���لاة منج���اة للعبد في الاآخرة فيتجاوز بها العبد جمي���ع العقبات ي�م القيامة، وتنجيه 
م���ن كل الدركات وتفتح ل���ه اأب�اب الجنة الثماني���ة في�سل بها العبد اإلى درج���ات العلا، ويحقق بها 

الباقيات ال�سالحات، وير�سى بها رب الاأر�س وال�سم�ات.)5(
ب- ال�س����م: فر����س الله �سبحان���ه وتعال���ى ال�سيام عل���ى الاأم���ة الاإ�سلامية، وجعل���ه الركن 
الثان���ي من اأركان الدين الاإ�سلامي، وفي ذلك تاأكي���د على اأهمية هذه العبادة ومكانتها، قال تعالى:                      

)3( اأ�سرار ال�سلاة و مهماتها، اأب� حامد الغزالي، تحقيق: �سعد كريم الفقي، �س:3.
)4( العبادة اأحكام و اأ�سرار، عبد الحليم محم�د، دار غريب، القاهرة �� م�سر، 1998م، �س:150، 156.

)5( اأ�سرار ال�سلاة و مهماتها، مرجع �سابق، �س:4، 5.
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﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ   ڤڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ 
ڦ﴾ )�س�رة البقرة: 183(.

كان ر�س����ل الله �سلى الله عليه و�سلم ي�سمي رم�سان �سه���ر ال�سبر، لاأن ال�سبر حب�س النف�س 
عن اله�ى واإيقافها وحب�سها على ما اأمر به الم�لى لق�له تعالى: ﴿ۓ ۓ ڭ﴾ 
)�س�رة البقرة: 45(؛...قال بع�س العلماء :»ا�ستعين�ا بال�سبر على الزهادة في الدنيا بال�س�م لاأن 

ال�سائم كالزاهد والعابد.«)1(
ولذل���ك كان ال�س�م و�سيلة عظمى لتزكية النف�س وتحريرها من �سه�اتها وغرائزها فه� يُعلم 
الاإن�س���ان التحكم ف���ي نف�سه وتربيت���ه، وذلك من خلال الامتن���اع عن الاأكل وال�سرب ط����ال النهار، 

وتربيتها عن طريق الكف عن فعل وق�ل كل ما ه� محرم حتى لا يبطل �سيامه.
وج���زاء ال�س����م  الذي لا يعلمه اإلا الله، لا يناله ال�سائ���م اإلا اإذا اأح�سن ال�سائم �سيامه وقام 

بجميع اأركانه وواجباته؛ فلي�س ال�سيام فقط في �سهر رم�سان بل في جميع �سه�ر ال�سنة.
ولبيان اأثر ال�س�م في النف�س الب�سرية »اأنَّ من ال�سه�ات العابثة التي يمكن اأن تحرف الاإن�سان 
�سه�ت���ا البطن والفرج، وال�س�م تع�ي���د للنف�س على التحكم بهاتين ال�سه�تي���ن، ولذلك كان عاملا 
مهما من ع�امل تزكية النف�س، واإذا كان ال�سبر من اأرقى مقامات النف�س فان ال�س�م تع�يد للنف�س 

عل���ى ال�سبر... وقد جعل الله ال�س����م و�سيلة للتحقق بمقام التق����ى، فقال الله تعالى: ﴿ٿ 
ٿ ٿ ٹ      ٹ ٹ ٹ   ڤ      ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ﴾ 

)�س�رة البقرة:183(؛ والتق�ى هي مطلب الله من العباد وهي ت�ساوي تزكية النف�س.)2(
وم���ن ف�ائ���د ال�سيام اأي�س���ا اأنه يجعل النف�س تعي�س ف���ي راحة بال وطماأنين���ة لما يترتب على 
ال�س����م م���ن اأج���ر عظيم يدخله الجن���ان؛ فعندما فر����س الله – عز وجل– ال�سي���ام فر�سه لغاية 
عظيم���ة، وهي تحقي���ق التق�ى في نف�س كل م�ؤمن، ولي�س مجرد امتن���اع وحب�س لل�سه�ات، بل لهدفٍ 

اأ�سمى وغايةٍ اأعلى وهي تطهير النف�س وترقيتها لتف�ز بمحبة الله ور�س�انه.

ج- الزكاة: 
ال���زكاة ركن م���ن اأركان الاإ�س���لام، فر�س���ه الله �سبحانه وتعال���ى على كل م�سل���م ت�فرت فيه 
ال�س���روط ال�اجب���ة للزكاة. فال���زكاة تعتبر ال��سيلة الثالث���ة في الاأهمية في باب تزكي���ة النف�س؛ لاأن 

)1( ق�ت القل�ب في معاملة المحب�ب وو�سف طريق المريد اإلى مقام الت�حيد، اأب� طالب المكي، تحقيق: عا�سم اإبراهيم الكيلاني، 
دار الكتب العلمية، بيروت ��� لبنان، ط2، 1418ه ��� 1998م ، �س:132.

)2( الم�ستخل�س في تزكية الاأنف�س، �سعيد ح�ى، دار ال�سلام، القاهرة �� م�سر، ط11، 1425ه �� 2005م، �س:61.
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النف����س مجب�لة على ال�س���ح والبخل، وه� رذيلة يجب تطهير النف�س منها، قال تعالى: ﴿ٿ  
ٿ ٹ﴾ )�س����رة الن�ساء:128(، والاإنفاق في �سبيل الله ه� الذي يطهر النف�س من ال�سح 
فتزك���� بذل���ك النف����س، ق���ال تعال���ى: ﴿ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ )�س�رة 

الليل:18-17(.)1(
بالاإ�ساف���ة اإل���ى الزكاة الت���ي تلعب دوراً هاماً ف���ي تنقية وتطهير النف�س م���ن �سرورها، كذلك 
ال�سدقة فهي ككل �سدقة تطهر النف�س وتزكيها، بحيث ي�ستحق الاإن�سان عليها الاأو�ساف المحم�دة 
ف���ي الدني���ا، والاأجر والث�اب ف���ي الاآخرة؛ وحكمته���ا الاأ�سا�سية الاأولى هي  تزكي���ة النف�س من ال�سح 
والحر����س، و الاأثرة وحب الم���ال، وظلم حق�ق الفقراء وق�س�ة النف�س وتزكية المال وتنميته، وحل�ل 

البركة فيه بر�سا الله �سبحانه وتعالى وقب�له.)2(
ومن هنا ندرك ال�سلة الكبيرة بين هذا الركن من اأركان الاإ�سلام ، وبين ما نتحدث عنه من 
تزكي���ة النف�س، فالزكاة وما يتبعها من ال�سدقات تع���د و�سيلة لهذه التزكية التي ترتقي بالعبد حتى 

يبلغ منزلة المتقين، كما اأنها اأي�سا و�سيلة ينال بها العبد ر�سا الله �سبحانه وتعالى.
د- الح���ج: الحج ف���ي اللغة الق�سد اأو الت�جه،)3( وفي الا�سطلاح الت�جه اإلى بيت الله الحرام 

بنية مخ�س��سة وهيئة مخ�س��سة وزمن مخ�س��س.)4(
   فالح���ج الركن الخام�س م���ن اأركان الاإ�سلام، يق�سده الم�سلم����ن كل �سنة، ثم اإن كثيرا من 
اأعم���ال الح���ج قد لا يدرك العق���ل المراد منها كرمي الجم���ار وتحديد ال�سعي بي���ن ال�سفا والمروة 
وتقبيل الحجر الاأ�س�د، وهذا ما اأ�سار اإليه الغزالي بق�له: »ولذلك وظف عليهم فيها اأعمالا لا تاأن�س 
به���ا النف�����س، و لا تهتدي اإلى معانيها العق�ل، كرمي الجمار بالاأحجار والتردد بين ال�سفا والمروة 

على �سبيل التكرار وبمثل هذه الاأعمال يظهر كمال الرق والعب�دية«.)5(
    ومادام العقل لا يدركها فاإن الطبع لا يميل اإليها، اإلا امتثالا لاأمر الله واقتداء بر�س�لهصلى الله عليه وسلم، 
وبذلك يظهر كمال عب�دية الم�سلم لربّه، وتروي�س نف�سه لطاعة الله �سبحانه وتعالى؛ دون اأن نن�سى 
م���ا يلت���زم به الحاج ف���ي الحج من اغت�س���ال وتطهر وارتداء الثي���اب البي�س وغيره���ا، كلها مظاهر 

)1( الم�ستخل�س في تزكية الاأنف�س، مرجع �سابق، بت�سرف ي�سير، �س:51.
)2( الاأركان الاأربعة، اأب� الح�سن الندوي، دار الكتب الاإ�سلامية، الهند،1387ه، �س:112.

)3( اأنظر: ل�سان العرب، مادة )حجج(، مرجع �سابق، ج2، �س: 226.
)4( اأنظر: التعريفات، مرجع �سابق، �س: 82 والقام��س الفقهي، �سعيد اأب� جيب، دار الفكر، دم�سق �� �س�ريا، ط2، 1408ه �� 1988م، 

�س: 76.  
)5( احياء عل�م الدين، مرجع �سابق، ج1، �س: 267.
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تعل���ن الا�ستجاب���ة اإلى الن���داء الاإلهي، ق���ال تعال���ى:﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾ )�س�رة 
غافر:14(.)1(

     فالح���ج غ���ذاء ال���روح يتزود به الم�سلم ليزي���د اإيمانا وخ�سية وخ�س�ع���ا لله، فتمتلئ نف�سه 
بالاإيمان وينعم بال�سكينة والاطمئنان ويزداد �س�قا اإلى الله، وه� ما عبر عنه اأحدهم بق�له:» وربما 

ي�ستاق الاإن�سان اإلى ربّه اأ�سد �س�ق، فيحتاج اإلى �سيء يق�سي به �س�قه فلا يجده اإلا في الحج«.)2( 
    وه���ذا م�سداق���ا لدع���اء اإبراهيم الخلي���ل عليه ال�سلام كم���ا ورد في ق�ل���ه تعالى: ﴿ڍ 
ک  ک  ک  ک  ڑ   ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  
گ گ گ گ  ڳ ڳ   ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ )�س�رة 

اإبراهيم:37(.
     وق���د ا�ستج���اب الله دعاء اإبراهيم عليه ال�سلام، وجعل قل�ب العباد ته�ي اإلى البيت وتحن 
اإلي���ه وت�ست���اق اإلى زيارته والط����اف ح�له، وتجد في ذلك متعة وغذاء لل���روح وه� يزيد الاإيمان في 

القلب ويق�ي ال�سلة بين العبد وخالقه، ويزكي بالنف�س في مقامات التزكية.
      ويلح���ق بالح���ج العمرة، وه���ي عبادة لها اآثار عظيمة في تزكي���ة النف�س، وتتميز عن الحج 
باأنه���ا و�سيل���ة متاحة طيلة اأ�سه���ر ال�سنة ولا تخت�س ب�قت محدد، وهي �سهل���ة الاأداء لا ت�ستغرق وقتا 
ط�ي���لا، لاأنها تقت�سر على الط�اف وال�سعي، فكلما لاحظ الم�سلم من نف�سه بعدا عن الله تعالى، اأو 
ق�س����ة ف���ي القلب فلي�سارع لاأداء العمرة، فيغذي بها روحه ويزك���ي نف�سه ويجدد عزمه، وبخا�سة اإن 

كان و�س�له اإلى بيت الله الحرام متي�سرا ولا تبعده عنه م�سافات ط�يلة.
       وبذلك يحقق الحج والعمرة دورهما في تزكية النف�س، ويظفر الم�سلم بب�سرى الر�س�لصلى الله عليه وسلم 
)3( كم���ا ورد ف���ي ال�سحيحين عن اأبي هري���رة ر�سي الله عنه اأن ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »العُمْرَة اإِلَى 

ة«.)4( هُمَا وَالحَجُّ الْمَبِرُور لَيْ�سَ لَهُ جَزَاء اإِلاَّ الجَنَّ ا بَيْنَّ العُمْرَة كَفَارَةٌ لِمَّ
ون�ستنت���ج اأن جمي���ع العبادات في الاإ�س���لام جاءت لقيادة الاإن�س���ان وتروي�سه على طاعة الله، 
والامتثال اإلى جميع اأوامره وه� كما قال اأحد المعا�سرين: » وقد اختلفت و�سائل الاإ�سلام في قيادة 
الاإن�سان اإلى اإ�سلام ال�جه لله، وتعددت نظرا لاختلاف طبائع الاإن�سان وتعددها، وما كانت العبادات 

)1( العبادة اأحكام واأ�سرار، مرجع �سابق، �س303.
)2( حجة الله البالغة، مرجع �سابق، �س:142.

)3( اأنظر: منهج الاإ�سلام في تزكية النف��س واأثره في الدع�ة اإلى الله ،اأن�س اأحمد كرزون، بيروت �� لبنان، �س215، 218.
بن  محمد  البخاري،  )1773(،2/3؛�سحيح  رقم  وف�سلها،  العمرة  وج�ب  باب  الحج،  كتاب  �سحيحه،  في  البخاري  اأخرجه   )4(

اإ�سماعيل اأب� عبد الله البخاري الجعفي، تحقيق: محمد زهير بن نا�سر، دار ط�ق النجاة،ط1، 1422ه. 
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في الاإ�سلام على اختلاف اأن�اعها، اإلا و�سائل لتزكية النف�س، وكمال الاإن�سان حتى ي�ستاأهل لمر�ساة 
الله تعال���ى، وحت���ى يفلح بالق���رب منه والانت�ساب اإل���ى عباد الرحمن، ق���ال تعالى: ﴿ڦ  ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )�س�رة ال�سم�س:10-9(.)1( 
     وخلا�س���ة الق����ل اأن �سعائر الاإ�سلام وعباداته تركز على علاج النف�س وترقيتها، وقد �سبق 
بيان ذلك عند الحديث عن ال�سلاة والزكاة وال�سيام واأثرها في التزكية، ثم ياأتي الحج ليت�سافر 

مع الاأركان الاأخرى لتحقيق هذا الهدف.
د- الذك���ر: م���ن اأب���رز ال��سائل التي ينبغ���ي على العبد اأن ي���داوم عليها ليرتق���ي في مقامات 
التزكية الذكر، والذكر كما ي�سفه ابن القيّم: »الذكر من�س�ر ال�لاية، الذي من اأعطيه ات�سل، ومن 
منع���ه ع���زل، وه� ق�ت قل�ب الق�م، الذي متى فارقها �س���ارت الاأج�ساد لها قب�را، وعمارة ديارهم، 

التي اإن عطلت عنه �سارت ب�را، وه� �سلاحهم الذي يقاتل�ن به قطاع الطريق.)2(
  والذك���ر ف���ي معناه اللغ����ي يعني ح�س�ر ال�سيء ف���ي القلب والق�ل)3(، وح����ل المعنى اللغ�ي 
دارت تعاريف العلماء لهذه الف�سيلة حيث يعرف�نه: »الذكر ه� التخل�س من الغفلة والن�سيان بدوام 

ح�س�ر القلب مع الحق«.)4(
والذكر ن�عان: ذكر الل�سان وذكر القلب.    

والاأف�سل منه ما كان بالقلب والل�سان معاً.)5(
      واأم���ا الاآي���ات التي ت�سير اإل���ى معنى ذكر الل�سان، ق�ل���ه تعالى:﴿ڻ ڻ ڻ           
ۀ﴾ )�س����رة البق���رة:200( ومنها اأي�سا م���ا ي�سير اإلى ذكر القلب م���ع الل�سان، ق�له 

تعال���ى: ﴿ڤ ڦ        ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ   ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ﴾ )�س�رة اآل عمران:135(.

والذك���ر في المفه�م ال�ا�سع الع���ام ي�سمل جميع الاأق�ال والاأفعال والاأح����ال التي يك�ن لها تعلق 
بالله تعالى، وي�سمل الذكر الت�سبيح والتحميد والتهليل ؛�سبحان الله، الحمد لله، لا اله اإلا الله، وتلاوة 
اآيات القراآن الكريم وترديد اأ�سماء الله الح�سنى و�سفاته ودعاء الله، وال�سلاة على ر�س�ل الله. ومنها: 

مجال�س العلم، قال عطاء بن اأبي رباح: »مجال�س الذكر هي مجال�س الحلال والحرام«.

)1( العبادة اأحكام و اأ�سرار، مرجع �سابق، �س:326.
)2( تهذيب مدارج ال�سالكين، مرجع �سابق، �س: 463.

)3( اأنظر: المفردات في غريب القراآن، مرجع �سابق، �س: 328.
)4( مفتاح الفلاح وم�سباح الاأرواح في ذكر الله الكريم الفتاح، ابن عطاء الله ال�سكندري، دار الكتب العلمية، بيروت �� لبنان، �س:7

)5( الاأذكار للاإمام يحيى بن �سرف الن�وي )16( م�ؤ�س�سة الريان بيروت.
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وي���رى البع�س اأن الذكر ل���ه مجم�عة من الخ�سائ�س عن غيره م���ن العبادات، لق�ل اأحدهم 
ف���ي ذل���ك:« وم���ن خ�سائ�س الذكر اأنه غي���ر م�ؤقت، بل ما من وق���ت من الاأوق���ات اإلا والعبد ماأم�ر 
بذك���ر الله تعال���ى، اإم���ا فر�سا اأو اإم���ا ندباً، وال�س���لاة واإن كانت اأ�سرف العب���ادات فقد لا تج�ز في 

بع�س الاأوقات، والذكر م�ستدام في عم�م الحالات ،قال الله تعالى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ 
ڳ     ڱ ڱ﴾ )�س����رة اآل عمران:191(، ومن خ�سائ����س الذكر اأن يقابله ذكر اآخر، 

تعالى: ﴿ى  ئا﴾ )�س�رة البقرة:152(.)1(
وذِكْ���رُ الله عز وجل ي�ؤثر في النف�س الاإن�سانية، لاأنه يجع���ل لديها طماأنينة و�سك�ناً، فلا يمكن 
ح�س����ل الطماأنين���ة الحقيقية اإلا ب���الله وبذكره، وه� كلام���ه الذي اأنزله على ر�س�ل���ه كما قال الله 
ثى﴾  ثم  ثج  تي  تى  تختم  تح  تج  بي   بى  ﴿بم  تعال���ى: 
)�س�رة الرعد:28(.  فطماأنينة القلب �سك�نه وا�ستقراره بزوال القلق والانزعاج والا�سطراب عنه، 
وه���ذا لا يتاأت���ى ب�سيء �س�ى الله تعالى، وذك���ره البتة واأمّا ما عداه فالطماأنين���ة اإليه غرور والثقة به 

عجز.)2( 
وحتى يثمر الذكر في قلب العبد يجب عليه اأن يتجنب الحرام، واأن يتحلى بالاأخلاق الحميدة 
التي تجعله ح�سن ال�سيرة بين النا�س، ولا يتحقق ذلك له اإلا باإتباع كل ال�سفات الاأخلاقية الكريمة.

اإن العم���ل ال�سالح اأو العبادة �سبب من اأ�سب���اب تزكيّة النّف�س، وو�سيلة من و�سائل اطمئنانها، 
وتُطهر القلب من اأدرانه، وتغ�سله من ظلماته، وت�سم� بالروح اإلى اأرفع م�ست�ى وعندما تك�ن العبادة 
�سليم���ة م���ن ال�س�ائب والروا�سب والب���دع، و�سحيحة  كما اأمر بها نبيّه محم���د �سلى الله عليه و�سلم  
فاإنها تك�ن  وقاية له من الاإ�سراك  وال�ثنية وتحفظه من ال�ق�ع  في الانحراف وال�سلال اأو البدع.)3(
اإذن الذكر من اأق�ى ال��سائل واأهمها لطماأنينة القلب و�سك�نه خا�سة اإذا داوم عليه العبد في 

كل الاأوقات، وكذا �سائر العبادات من �سلاة و�س�م وزكاة وحج.
فالعبادات جاءت كلها مت�سافرة ومتكاملة، فال�سلاة جاءت لتنهى عن الفح�ساء والمنكر لق�له 

تعالى : ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ     ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې 
ې    ىى ئا  ئا ئەئە ئو ئو  ئۇ ئۇ﴾ )�س����رة العنكب����ت:45(، 
فال�س���لاة م���ن �ساأنها اأن ترو�س النّف�س على ترك الف�اح�س؛ اأما ال�س�م فه� يعلم الم�سلم ال�سبر و 

)1( مرجع �سابق، �س:223.
 �� 1429ه  ط1،   ، م�سر   �� القاهرة  الا�ستقامة  دار  بازم�ل،  �سالم  بن  عمر  بن  محمد  النف��س،  تزكية  في  واأثره  القراآن  تدبر   )2(

2008م،�س:38.
)3( �سلة الاإن�سان بالله، �سياء الدين العزي، مكتبة العبيكة، الريا�س �� ال�سع�دية ، ط1، 1418ه �� 1997م، �س: 110.
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الر�سا، لق�له تعالى:﴿ٿ ٿ ٿ ٹ      ٹ ٹ ٹ   ڤ      ڤ ڤ 
ڤ ڦ  ڦ ڦ﴾ )�س�رة البقرة:183(.

اأم���ا الزكاة فهي تطهير للنّف�س من اأمرا�س واآفات النف�س، وتحليها بال�سفات الحميدة لق�له 
تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ )�س�رة الت�بة:103(. والحج من اأبرز 
ثمرات���ه تق�ى الله، قال تعالى: ﴿ھ ھ ے  ے ۓ   ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ )�س�رة 

اآل عمران:97(.
ومجم����ع هذه العبادات كلها متلازمة، وجاءت تهذيباً وتزكية وتطهيراً وتربية للنّف�س الاأمارة 

بال�س�ء وتخلي�سها من ال�سيطان و اله�ى.
وف���ي الختام يتبين لنا اأن مجم�ع هذه العبادات له���ا اأثر ايجابي وا�سح في النف�س الاإن�سانية، 
حي���ث تُك�سب �ساحبها طماأنينة وراحة ب���ال، وتجعل الاإن�سان مقبلًا على الله عز وجل، وعلى  التزام 

عباداته وال�سعي اإلى الف�ز بر�ساه وجنته.

خاتمــــة: 
يمكن اإجمال النتائج المت��سل اإليها في ما يلي:

للنف����س ح���الات و مقامات منه���ا الفطري كحب الع���دل وال�سدق والذي يع���د اأ�سا�س للحالات 
والمقامات المكت�سبة.

المجاهدة هي ك�سب يبداأ باإلزام النف�س بت�طيدها على القيام بال�اجبات ال�سرعية والم�اظبة 
عليها، ويرتقي اإلى اإتيان الن�افل والف�سائل اإلى بل�غ الالتزام بالعزائم في �ستى الاأم�ر.

الرق���ي في الك�س���ب بالمجاهدة يجعل ه����ى النف�س ر�س���ا الخالق، مهما كان���ت الاأح�ال وه� 
المراد من تربية النف�س وتزكيتها.

ومن���ه يمك���ن الق����ل اإن التزكي���ة الحقيقية للنف����س الاإن�سانية  يمك���ن للم�ؤمن اأن ي�س���ل اإليها 
با�ستفراغ جهده وهي مبتغاه في التدين بدين الله تعالى.
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القاهرة �� م�سر ، ط1، 1429ه �� 2008م.

�سل���ة الاإن�سان بالله، �سياء الدين العزي، مكتبة العبيكة، الريا�س �� ال�سع�دية ، ط1، 1418ه� 
�� 1997م.
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نادية محمد امحمد بحرون
طالبة دكتوراه كلية الآداب جامعة �ضبها - ليبيا

ال�سرورة لتناول الاأطعــمة المحرمة والتداوي بها

Abstract
The Islamic Sharia is characterized by its concern for safety of objects, 

and its concern for the safety of souls and lives, and the sharia was not the 
glue to warn without special legislation to protect them from the ills and 
protect them from infidels. Islamic law lifted the embarrassment and shackles 
that were in the previous laws, and this is evident is clear in the Qur’an verse: 
(And has not laden a burden upon you in your religion (Hajj: 78.)) and Allah 
said: (Allah wants ease for you and does not want hardship for you (Baqarah: 
185.).  The Prophet (peace and blessings of Allah be upon him) chose the 
easiest choice between two things if he asked to make choice. In the Hadeeth 
related to Aa’ishah (may Allah be pleased her), “whenever the prophet was 
given a choice (between two things) he chose whatever was easier – unless 
it was sinful, in which case, he was more careful than anyone to avoid it”, 
(Narrated by Malik at his book: The Good Character, p. 646)). The Prophet 
said - peace be upon him :(This is the easiest religion; those who try to make 
it difficult cannot do so, therefore, shoot, aim, come clothier, get help from 
early morning, midday and night. (Arab Tongue: part4, p. 385) released by 
(Alnasaey book of faith, coll. 4, 123). 

Thus, we find that it opened the door to solutions and exceptional 
measures, which are based on the jurisprudential rule “necessities permitting 
prohibitions.” [(See: Encyclopedia of Jurisprudence Rules: The Order and 
Collection of Muhammad Sidqi Ahmed Al-Berno and Abu Al-Harith Al-
Arabi, (6), p. 263.], which is prescribed in the Book of Allah saying: (but 
whoever is constrained (to eat) any of these to intending to sin or transgress 
incurs no guilt (Bagara: 173.)) and saying: except what you forced to do 

(Aana’m 119).
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الملخ�ش باللغة العربية
تتمي���ز ال�سريع���ة الاإ�سلامي���ة بحر�سها عل���ى �سلامة الاأج�س���ام، واهتمامها ب�سلام���ة النف��س 
والاأرواح، وم���ا كانت ال�سريعة الغراء لتذر الاأب���دان بغير ت�سريع خا�س يقيها من العلل ويحفظها من 
الاأ�سق���ام، فال�سريعة الاإ�سلامية رفع���ت الحرج والاأغ�لال التي كانت ف���ي ال�سرائع ال�سابقة، ويتجلى 
ذل���ك وا�سحا في ق�له تعال���ى:﴿ھ ھ  ھ  ھ ے  ے ۓ﴾ )الحج، الاآية 78 ( وق�له 
�سبحانه: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ  ۈ ۈ ۇٴ  ۋ﴾ )البقرة، الاآية 185(، وقد كان 
الر�س����ل الكري���م صلى الله عليه وسلم اإذا خُيّر بين اأمرين اختار الاأي�سر، فف���ي الحديث المروي عن عائ�سة -ر�سي 
بْعَدَ  رَ رَ�سُ�لُ الِله في اأمْرَيْنِ اإِلاَّ اأَخَذَ اأَيْ�سَرَهُمَا مَا لَمْ يَكُنْ اإِثْماً، فَاإِنْ كَانَ اإِثْماً كَانَ اأَ الله عنها-  »مَا خُيِّ
دُوا، وَقَارِبُ�ا،  ينَ اأَحَدُ اإِلاَّ غَلَبَهُ فَ�سَدِّ ينَ يُ�سْر وَلَنَ يُ�سَادَّ الدِّ النّا�سِ مِنْهُ« ))1((، وق�له صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ هَذَا الدِّ

لْجَة)2(« )3(. وْحَةِ وَ�سَئٍ مِنَ الذَّ وَاأَب�سِرُوا، وَا�سْتَعِينُ�ا بِالْغَدْوَةِ وَالرَّ
وبذل���ك نج���د اأنها فتحت باب الحل����ل والتدابير الا�ستثنائية والمتمثلة  ف���ي القاعدة الفقهية 

الاأ�س�لي���ة »ال�س���رورات تبيح المحظ�رات«)4(، وه���ى المقررة في كت���اب الله تعالى بق�له: ﴿ڳ 
ڱ     ڱ      ڱ ڱ   ں ں ڻ    ڻ﴾ )البق���رة، الاآي���ة 173( وق�ل���ه: ﴿ٺ ٺ ٿ 

ٿ﴾ )الاأنعام: الاآية 119(
المقـدمـة

الحمد لله رب العالمين، واأ�سلي واأ�سلم على المبع�ث رحمة للعالمين،اأما بعد :    
خل���ق الله تعال���ى الاإن�سان، ونفخ فيه م���ن روحه، وجعل ملائكته ي�سجدون ل���ه، وكفل له رزقه؛ 
فق���ال - �سبحانه وتعال���ى-: ﴿ہ ہ ھ  ھ ھ﴾ )الذاريات:الاأية 22(، واأحل له كل 
طيب نافع، وحرّم عليه كل خبيث �سار؛ لاأنه وحده الذي يعلم ما ي�سلح لهذا الاإن�سان، وما لا ي�سلح؛ 
فم���ا م���ن �سيء حرّمه عليه اإلا وفيه من الاأ�سرار ما لا يعلمه اإلا ه�-جل �ساأنه-، وما من �سيء اأباحه 
ل���ه اإلا وفيه من الخير ما ي�سع���د حياته في الدنيا والاآخرة؛ فمن �سماح���ة الدين الاإ�سلامي الحنيف 

)1(  ابن اأن�س، مالك بن اأن�س، 1421ه� -2001م، الم�طاأ ، خرج اأحاديثه م�حمد ف�ؤاد عب�د الب�اقي، القاهرة ، م�سر، دار الحديث، 
كتاب ح�سن الخلق، �س646.  

ة: �سير الليل كله، الذُلجة: �سير ال�سحّر، ابن منظ�ر، اأب� الف�سل جمال الدين محمد بن مكرم  ابن منظ�ر،1417ه�- لْجَ )2( الذَّ
1997م، ل�سان العرب ،  دار اإحياء  الكت��اب العربي، بي�روت ، لبن�ان، مادة ذلج، ج4، �س385.

اأب� عبد الرحمن اأحمد بن �سعيب بن علي الن�سائي، 1407ه�- 1998م، �سرح جلال الدي�ن ال�سي�طي ، الق�اهرة ،  )3( الن�سائي، 
م��سر، دار ال�حديث،  كتاب الاإيمان، مج4، 123.

)4( ينظر: البرورن�، محمد �سدقي اأحمد، 1424ه� - 2003م، م��س�عة الق�اعد الفقهية، بيروت،  لبنان،  م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1،  
ج6، �س263.
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اأن���ه اأعط���ى ل�سلامة الاأب���دان عناية كبي���رة ،كالتي اأعطاها ل�سلام���ة العقائد والنف�����س، فال�سريعة 
الاإ�سلامي���ة لها مرونتها وقد�سيتها في ا�ستنباط الاأحكام م���ن المبادئ العامة والق�اعد الكلية،ولما 
كان التغ���ذي والت���داوي  ببع�س الاأدوية الت���ي ت�ستمل على عنا�سر محرمة مثار خ���لاف بين العلماء 
وخا�س���ة في ع�سر التقدم في �سناعات الاأغذية والاأدوية،مابين مجيز لها وما بين مقيد ومانع كلًا 
وفق ما تقت�سي الحاجة اإليه؛ من ذلك كان هذا دافع ق�ي لبيان بع�ساً من هذة الاأدوية والاأغذية وما 

يحيطها من اأحكام �سرعية وفق ما تق�سيه الحاجة الملحة لذلك.

 اأهمية الدرا�سة:
مما يميز الفقه الاإ�سلامي اأنه يتمتع بثبات ومرونة عاليتين، ك�نه لا يقف جامداً اأمام متطلبات 
ومقت�سيات الع�سر حيث اأنه يحاكي ال�اقع المعا�سر؛ فالتط�ر المتزايد في اأ�ساليب التداوي وكيفية 
العلاج وكثرة الاأدوية في المجالات الطبية من حلال وحرام وطاهر ونج�س، اأدى اإلى التبا�س الاأمر 
عل���ى بع�س الم�سلمين، فظن�ا اأن المحرم يباح تناوله وا�ستعماله بمجرد و�سفة كدواء، دون التحقق 

من وج�د الا�سطرار اإليه.

اأ�سباب اختيار المو�سوع:
التبا����س الاأم���ر في تحري الحلال في الدواء والغذاء، حتى يك�ن الم�سلم على ب�سيرة من اأمر 

دينه، وبذلك يجد اإجابة عن بع�س  الت�ساوؤلات التي تدور في عقله بهذا الخ�س��س.

اأهداف الدرا�سة:
1 - بي���ان مفه�م ال�سرورة وحكمها، وت�سليط ال�س�ء على الاأحكام ال�سرعية التي تنظم عملية 

الا�ستفادة من هذه الاأطعمة والاأدوية لما لها من اأثر كبير على �سحة الاإن�سان، والمجتمع ككل.
2- اإب���راز اأه���م الاآراء الفقهي���ة في الت���داوي بالحرام، واإلق���اء ال�س�ء على بع����س الاأمرا�س 
الم�ستع�سي���ة التي تنجم عن التغذي والتداوي على تلك الاأطعم���ة المحرمة دون ال�سرورة المقدرة 

لتناولها.
3- ت�سخي����س تاأثير الا�ستخدام الطبي للخنزير وم�ستقاته في الاأدوية، وا�ستجلاء الاأثر الذي 
يترت���ب على ما يتعلق بالغذاء والدواء اإثر تناول المحرم من الاأطعمة، فكثير من الاأطعمة التي تملاأ 
ال�س����ق م�ست�ردة من البل���دان الغربية ،وتباع بتكلفة غير مكلفة ، وكذل���ك الاأدوية ولايخفى على كل 

ذي عقل اأن بع�سها يدخل في مك�ناته الم�سنع منها جزء من محرمات الطعام على الم�سلمين.
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منهج الدرا�سة:

   طبيع���ة الدرا�س���ة تقت�سي اتباع المنه���ج الا�ستقرائي والذي يق�م على جم���ع المادة العلمية 
م���ن م�سادرها المعتبرة و ا�ستقرائها، والمنهج الا�ستنباطي الذي يق�م على درا�سة هذه الن�س��س 

وا�ستخلا�س الاأحكام ال�سرعية منها.
اأما عن الدّرا�سات ال�سّابقة :

تن���اول الباحث�ن في م��س�ع ال�س���رورة للغذاء والدواء زوايا عدي���دة، وممن كان لهم اهتمام 
خا����س به���ذه الاأبحاث ح�سب اطلاع الباحثة، محمد و�سفي في كتاب���ه القراآن والطب، ومحمد نزار 
الدقر في كتابه روائع الطب الاإ�سلامي؛ واأحمد �س�قي الفنجري في كتابه الطب ال�قائي في الاإ�سلام، 
ومحمد ال�سّيد اأرناوؤوط في كتابه �سحتك في الغذاء، وعبد الحميد محم�د طهماز في كتابه الحلال 
والح���رام في �س����رة المائدة، وعبد الرزاق الكيلاني في كتابه الحقائ���ق الطبية في الاإ�سلام، وعبد 
الحمي���د محمد في كتاب���ه اأ�سرار الغذاء والتغذية، ومحمد كمال عب���د العزيز في كتابه لماذا حرّم 
الله هذه الاأ�سياء، وغيرها من الكتب التي ذكرت مف�سلة في فهر�س م�سادر ومراجع هذا البحث.

    ول�سبكة المعل�مات الدولية دور كبير في اإثراء هذه الدرا�سة؛ حيث نُ�سرت عليها العديد من 
المقالات العلمية باللغة العربية والاأجنبية، والتي ا�ستفادت منها هذه الدرا�سة ومنها:

 ، www.scienceleads.com مقال���ة بعن�ان: الميتة اأول�ى الخبائث المحرمة، عل���ى الم�قع
ومقال���ة بعن�ان ميتة الجراد، على الم�ق���ع www.55a.net ؛ ومقالة بعن�ان ق�سايا طبية من وجهة 
نظر اإ�سلامية، على الم�قع www.55a.net، وغيرها من المقالات باللغة العربية، والمعربة ذكرت 

تباعاً في ثبت الم�سادر والمراجع في اآخر هذه الدرا�سة.
    بذل���ك تمح����رت الدرا�س���ة على جم���ع هذه الدرا�س���ات والاأبحاث، مقتفية م���ا ورد في كتب 
العلماء الاأوائل من مف�سرين وفقهاء؛ لما لهم ال�سبق في الاإ�سارة اإلى هذه الاأطعمة كلًا ح�سب وقته، 
وبما ي�سره الله له من اأدوات وربطها بالاأحكام ال�سرعية وتذليلها بالبراهين العلمية ما اأمكن ذلك.

هيكلية البحث:

تمَّ تق�سيم الدرا�سة اإلى مبحثين متفرعة الى مطالب، مخت�مة بنتائج وت��سيات الباحثة، فقد 
بيّ���ن المبحث الاأول مفه�م ال�سرورة وحكمها وحلل المبحث الثاني: اآراء الفقهاء بالتداوي بالحرام 
وحك���م الا�ستخ���دام الطبي للخنزي���ر، وخاتمة ا�ستملت عل���ى اأهم النتائج والت��سي���ات،  وذلك على 

النح� التالي:
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المبحث الاأول: ال�سرورة وحكمها.
المطلب الاأول: مفه�م ال�سرورة و�س�ابطها. 

المطلب الثاني: حكم ال�سرورة وحالاتها عند الفقهاء.
المبحث الثاني: اآراء الفقهاء في التداوي بالحرام وحكم الا�ستخدام الطبي للخنزير .

المطلب الاأول: الاآراء الفقهية في التداوي بالحرام
المطلب الثاني: الا�ستخدام الطبي للخنزير وم�ستقاته في الاأدوية .
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المبحث الأول:ال�سرورة وحكمها

المطلب الأول: مفهوم ال�سرورة و�سوابطها 

اأولً:مفهوم ال�سرورة لغةً و�سرعاً:

ال�س���رورة لغةً: �سدة الحال وهى ا�سم لم�س���در الا�سطرار، تق�ل: حملتني ال�سرورة على كذا 
وكذا، وا�سطر ف��لان اإل��ى ك�ذا وكذا، والا�سطرار معناه الاحتياج اإلى ال�سيء)1(.

اأم���ا ال�سرورة في ال�سرع، فهي الحالة الملجئة لتناول الممن�ع �سرعاً، وعرف�ها بع�س الفق�هاء 
باأن�ه���ا بل����غ الاإن�سان حداً اإنْ ل�م يتناول الممن�ع هلك اأو قارب)2(، ومن التعريفين ال�سابقين نجد اأن 
ال�س���رورة لا تقت�س���ر فقط على دفع الهلاك عن النف�س، بل تتع���دى اإلى دفع الم�سقة عن الاأع�را�س 

والاأم��ال وت�ابعهما.
اأم���ا الا�سط�����رار: ف�ه� دف�ع الاإن�س�ان اإلى ما ي�سره وحمل�ه علي�ه اأو اإلجاوؤه اإليه، و الملجيء اإلى 
ذل���ك؛ اإما اأن يك�ن من نف����س الاإن�سان، وفى هذه الح�الة، يك�ن ال�س���رر مت�قعاُ يُلجئ اإلى التخل�س 
من���ه عملًا بالقاع���دة الاأ�س�لية »ارتكاب اأخف ال�سررين«)3(، واإم���ا اأن يك�ن المُلجيء من غير نف�س 

الاإن�سان كاإكراه الق�ي �سعيفاً على ما ي�سره)4(.

ثانياً:�سوابط ال�سرورة في ال�سريعة الإ�سلامية 

 لك���ي ي�س���ح الاأخذ بحك���م ال�سرورة وتخط���ي الق�اعد العام���ة في التحريم لا ب���د من تحقق 
�س�ابط لها، والتي منها:

اأن تك����ن ال�س���رورة قائمة لا منتظرة، اأي لا يج�ز للم�سط���ر اأن ياأكل م�ن الميتة اأو غيرها من 
المحرمات قبل اأن يج�ع لاأنّه بالج�ع ال�سديد يدخل في حالة ال�سرورة التي تُحل له المحرّم.

اأن يتعين على الم�سطر مخالفة الاأوامر، اأو الن�اهي ال�سرعية، اأو األاَّ يك�ن لدفع ال�سرر و�سيلة 

)1( ينظر: ابن منظ�ر ، ل�سان العرب، ، مرجع �سابق، مادة »�سرر« مج 7، �س475.
)2( ينظر: ال�سي�طي، جلال الدين عبد الرحمن بن اأبي بكر ال�سي�طي، 1424 ه��، 2001م،  الاأ�سباه والنظائر في ق�اعد وفروع فقه 

ال�سافعية،  تحقيق: عبد الكريم التف�سيلي، بيروت، لبنان، المكتبة الع�سرية للطباعة والن�سر، ط1، �س114، 115.
)3( ينظر: الم�سدر نف�سه، �س 114، 115.

)4( ينظر:  ر�سا، محمد ر�سيد ر�سا، 1418ه��، 1997م، تف�سير القراآن الحكيم ال�سهير بتف�سير المنار، بيروت، لبنان، دار المعرفة،  
م�ؤ�س�سة  لبنان،  بيروت،  ال�سرعية،  ال�سرورة  نظرية  -1997م،  1418ه�  الزحيلي،  وهبة  الزحيلي،  �س167؛  مج6،  ط3، 

الر�سالة، ط5، �س 68.
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اأخرى من المباحات، وعند مخالفة الاأوامر ينبغي اأن يُ�ؤذن �سرعاً للم�سطر التحلل من ال�اجب )1(.
اأن تك����ن ال�س���رورة ملجئة بحيث يخ�سى تلف النف�س والاأع�ساء، كم���ا ل� اأكُره اإن�سان على اأكل 

الميتة ب�عيد يخاف منه تلف نف�سه، اأو بع�س اأع�سائه، مع وج�د الطيبات المباحة اأمامه)2(.
اأن يقت�س���ر فيم���ا يباح تناول���ه لل�سرورة في راأى جمه����ر الفقهاء على الح���د الاأدنى اأو القدر 

اللازم لدف�ع ال�سرر؛ لاأن اإباحة الح�رام �س�رورة، وال�سرورة تقدر بقدرها)3(.

المطلب الثاني: حكم ال�سرورة وحالتها عند الفقهاء
  ه���� الاأث�ر المترتب على وج����د ال�سرورة، والذي ي�ستدعي تقرير اأح���كام ا�ستثنائية تنا�سبها 

فتقت�سي اإباحة المحظ�ر، اأو ت�رك ال�اجب اأو تاأخيره خلافا للق�اعد العامة)4(.
  من ذلك يُفه�م اأن قاعدة »ال�سرورات تبيح المحظ�رات« لي�ست على عم�مها الظاه�ر؛ فمن 
المحرم�ات ما لا ت�سقط حرمته اأبدا، ولا تبيحه ال�س�رورة، بل يب�قى على حك�مه، ومثَّل الفقه�اء لهذا 
الن�����ع حرمة قت����ل الاإن�س�ان المع�س�م ال�دم بغير ح����ق؛ فال�سرورة اإذاً لا تبي����ح كل المحرمات، بل 

بع�سها، وهذه الاإباحة لا تنفي �سفة التحريم فيها، بل ترفع اإثمها ف�ي حالة الا�سط�رار)5(.
حالات ال�سرورة: لل�سرورة حالات نذكر منها الاآتي:

1. الا�سطرار اإلى تناول المحظ�ر من مطعم اأو م�سرب.
2. الا�سطرار اإلى مبا�سرة المحظ�ر من الاأدوية وغيرها من اأم�ر العلاج)6(.

3. الا�سطرار اإلى اإتلاف النف�س وفعل الفاح�سة. 
4. الا�سطرار اإلى اأخذ المال اأو اإتلافه.

5. الا�سطرار اإلى ق�ل الباطل)7(.
و يخ�سنا في هذا البحث الا�سطرار اإلى تناول المحظ�ر من المطع�مات.

)1( ينظر: الزحيلي، وهبة الزحيلي، 1998م، اأ�س�ل الفقه، طرابل�س، ليبيا، كلية الدع�ة الاإ�سلامية، ط 2، �س114.
)2( ينظر: الدريني، فتحي الدريني، المناهج الاأ�س�لية، 1405ه��، 1985م، دم�سق، �س�ريا، ال�سركة المتحدة للت�زيع، ط1، �س312.

)3( ينظر: الزيني، محم�د عبد العزيز الزيني، ال�سرورة في ال�سريعة الاإ�سلامية والقان�ن ال��سعي، الاإ�سكندرية، م�سر، م�ؤ�س�سة 
الثقافة الجامعية، �س90، �س93. 

)4( ينظر: الزحيلي، نظرية ال�سرورة ال�سرعية، مرجع �سابق، �س279.
)5( ينظر: الم�سدر نف�سه، �س280-279.

)6( ينظر: الدريني، المناهج الاأ�س�لية، مرجع �سابق، �س313-312. 
الدرا�سات  كلية  مجلة  الاإ�سلامية(،   ال�سريعة  في  ال�سرورة  )حالة  1970م،  1969م-  زيدان،  الكريم  عبد  زيدان،  ينظر:   )7(

الاإ�سلامية، بغداد، دار التدين للطباعة والن�سر، �س26.
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اختل���ف العلماء في تناول المحظ�رات من الاأطعم���ة، لمن خرج في مع�سية فاأ�سابته �سرورة 
الج����ع اأو العط����س؛ فمنه�م من ي�رى اأنها لا تج�ز له مطل�ق���اً لاأن خروج��ه ك�ان لمع�سي�ة، ويرون في 
اإباحة محظ�رات الاأطعمة ع�نا له، والعا�س�ي لا ي�ستحق الع��ن، وعليه بالت��بة اأولًا ثم لي�اأكل من هذه 
المحظ����رات لاأن���ه من اأول�ى �س�روط تن���اول المحظ�ر اأن يك�ن غير باغٍ ولا ع���ادٍ، والباغ�ي ه� طالب 
ال�س����ر ، والع���ادي ه� المج�اوز اإل���ى ما لا يج�ز؛ ومنهم من يري اأنها مباح���ة وحكمه حكم الم�سطر 

على اإطلاقه)1(.
واختلف����ا اأي�س���ا في الت���زود من الميتة ونح�ها فمنه���م من اأجازه ومنهم من من���ع، واإذا كان 

للم�سطر اأك�ل الميتة ونح�ها في وقت الا�سطرار فماذا عليه ل� امتنع عن الاأكل حتى يم�ت؟
ي���رى جمه����ر العلماء وج����ب الاأكل ويحرم����ن الامتناع، واإذا امتن���ع حتى مات اأث���م، اإلا راأيٌ 

لل�سافعية، فاإنهم لا يرون الاإثم على الم�سطر اإذا امتنع عن الاأكل حتى جاءه الم�ت)2(.
ويرج���ع الخ���لاف لكيفي���ة اإباحة الميت���ة ونح�ها عند ال�س���رورة هل تعني رف���ع الاإثم مع بقاء 
الحكم الاأ�سلي وه� التحريم؟ اأم رفع التحريم عنها كليةً وجعلها في حق الم�سطر مباحة كالاأطعمة 

الحلال؟)3(.
اختلف�ا في ذلك على راأيين:

ي���رى جمه�ر العلم���اء اأن ال�سرورة ترفع التحري���م عن محرمات الاأطعم���ة وتجعلها في حكم 
الاأطعمة المحللة، ودليلهم ه� اأن الله -�سبحانه وتعالى- ا�ستثنى حالة ال�سرورة من التحريم بق�له 

تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )�س����رة الاأنعام: الاآية 119(، بع���د ق�له تعالى: ﴿ڀ ڀ   
ڀ ڀ ٺ ٺ﴾، لاأن الحظر بعد الا�ستثناء اإباحة )4(.

   وي����رى ال�سافعي����ة اأن اإباح���ة المي�ت���ة في حالة الا�سط���رار لا ترفع حك���م التح�ريم عنها، بل 

)1( ينظر: ابن العربي، اأب� بكر بن عبد الله المعروف بابن العربي، اأحكام  القراآن، بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية، ج1، �س55 
-57؛ الزرقاني، �سرح  الزرقاني على م�طاأ مالك، 1411ه� -1990، تحقيق: مح�مد بن عبد الباقي بن ي��سف ، بيروت ، لبنان 

دار الكتب العلمية ، ط1، ج3، �س59 .
العا�سمي   قا�سم   بن  الرحمن   عبد  وترتيب:  جمع   ، الفتاوى  مجم�ع  2141ه�-1991م،  تيمية،  بن  اأحمد  تيمية،  بن  ينظر:   )2(
الحنبلي  وابنه  محمد ، الريا�س ، ال�سع�دية، دار عالم الكتب، ج 1، �س 32 ؛ الن�وي، اأب� زكري�اء ي�حي بن �سرف الن�وي،  

المجم�ع �س�رح المهذب، م�سر، مطبعة  الت�سامن  �سيدنا الح�سين،ج 9، �س 73 .
العربي  الكتاب  دار   ، بيروت  لبنان  القراآن،  اأحكام  الج�سا�س،1998م،  الرازي   علي   بن  اأحمد  اأب�بكر  الج�سا�س،  ينظر:   )3(
،ط2، ج1، �س129، ال�سرخ�سي، �سم�س ال�دين  ال�سرخ�سي، 2002م، المب�س�ط، ت�حقيق اأب�ي ع�بد الله محمد ح�سن اإ�سماعي�ل  

ال�س�اف�عي، بيروت  لبنان ،  دار الكتب العلمية،  ط1، ج24، �س148.
)4( ينظر: الج�سا�س، اأحكام القراآن، ، مرجع �سابق، ج1، �س130-129.
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ترف���ع اإثمه�ا فقط؛ لاأن ح�رمتها ثابتة)1(، ودليلهم ف���ي ذلك ق�له تعالى: ﴿ڳ ڱ     ڱ      ڱ 
ڱ   ں﴾  )�س����رة البقرة، الاآية: 173(، وق�له �سبحانه: ﴿ڎ ڈ ڈ  ژ﴾ )�س�رة 

المائدة: الاآية3(.
والاأقرب لل�س�اب ه� راأي ال�سافعية اأي رفع الاإثم وبقاء الحرمة.

اإن الحكم���ة م���ن وراء تاأثيم الم�سطر ه���� اأن نف�س الاإن�سان لي�ست ملكه عل���ى الحقيقة، واإنما 
ه���ي وديعة عنده، لاأنها ملك لخالقها ج���ل وعلا، ولا يحق للمُ�دع اأن يتلف ما ا�ست�دعه الله اإلا باإذنه 
-�سبحان���ه- كحال���ة القتال ف���ي �سبيل الله ويخرج عن ذل���ك الذي يُزهق روح���ه بنف�سه؛ لاأن الله –

تعال���ى- يق����ل: ﴿ڃ چ چچ  چ ڇ ڇ     ڇ ڇ﴾ )�س����رة الن�ساء: الاآية 29( 
والامتن���اع عن رخ�سة الله في الاأكل من الميتة وغيرها ف���ي حالة ال�سرورة من اأن�اع الانتحار؛ لاأنه 

-�سبحانه وتعالى- يحب اأن تُ�ؤتى رخ�سه كما يحب اأن تُ�ؤتى عزائمه )2(

المبحث الثاني:  اآراء الفقهــاء فــي التــداوي بالحــرام وحكم ال�ستخــدام الطبي 
للخنزير 

المطلب الأول: الآراء الفقهية في التداوي بالحرام
  خل���ق الله تعال���ى لنا الاأدوية وجعلها و�سائل لل�سفاء، وجعل الت���داوي �سنة من �سُنن الاإ�سلام، 

فعن اأبي هريرة ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم ق��ال: »مَا اأَنْزَلَ الُله دَاءً اإلاَّ اأَنْزَلَ لَهُ �سفَاءً«)3(
نْزَلَ لَهُ    وع���ن اب���ن م�سع�د ر�سي الله عنه قال: قال ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ الَله لَمْ يُنْزِلْ دَاءً اإِلاَّ اأَ

�سِفَاءً، عَلِمَهُ مَنْ عَلِمَهُ وَجَهِلَهُ مَنَْ جَهِلَهُ« )4(
   وحدي���ث ر�س����ل الله صلى الله عليه وسلم ال���ذي �ساألت فيه الاأعراب ي���ا ر�س�ل الله األا نت���داوى ؟ قال: »نَعَمْ 
عَ لَهُ �سِفَاءً اأَو قَالَ: دَواءً اإِلاَّ دَاءً وَاحداً قَاَل�ا: يَا رَ�سُ�لَ  عْ دَاءً اإِلاَّ وَ�سَ عِبَادَ الِله تَدَاوَوْا، فَاإِنَّ الِله لَمْ يَ�سَ
الِله وَمَ���ا هَُ� ؟ قَالَ:الْهَ���رَمُ«)5( وفي ق�له صلى الله عليه وسلم علمه من علمه وجهله من جهله حثٌ لاأطباء الم�سلمين 

)1( ينظر: ال�س�افعي، اأب� عبد الله بن اإدري�س ال�س�افعي، 1393ه� -1973م، الاأم، ب�يروت، لبنان، دار المعرفة ط2، مج1، �س252-
 .253

)2( ينظر:  الزينى، محم�د عبد العزيز الزينى،  ال�سرورة في ال�سريعة الاإ�سلامية  والقان�ن ال��سعي، الاإ�سكندرية ، م�سر، م�ؤ�س�سة  
الثقافة  الجامعية،  �س21-20. 

)3( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الطب، باب ما اأنزل الله داء اإلا اأنزل له �سفاء، الح�ديث رق��م، ) 5678 (، �س1193.
)4( البيهقى، اأب�بكر اأحمد بن ح�سين  البيهقى، �سنن البيهقى الكبرى، بيروت ، لبنان، دار الفكر، كتاب ال�س�حايا، باب ما جاء 

باإباحة التداوي، مج 9، �س343. 
)5( اأخرجه الترمذي في �سننه، كتاب الطب، ب�اب ما ج�اء في الدواء والح��ث علي�ه، ح��ديث رقم )2038(،  �س812.



38

عل���ى البحث والتق�سي لاكت�س���اف اأدوية للاأمرا�س التي لم يعرف لها دواء ناجح، ولا�ستخراج اأدوية 
اأف�سل من �سابقتها، وفي تاأكيده -عليه ال�سلاة وال�سلام- لكل داء دواء تق�ية لنف�س المري�س ورفع 

لمعن�ياته وذهاب لهمّه لاأنه ي�ست�سعر اأن داءه له دواء. 
    والت���داوي من الاأمرا����س، قد يك�ن باأدوية مباحة، وقد يك�ن باأدوي���ة محرمة، فاأما الاأدوية 
المباح���ة فلا خلاف ف���ي حلّيتها، واأمّا الاأدوية المحرمة فقد اتفق الفقهاء على حرمة التداوي بها ، 
م���ا ل���م تدع ال�سرورة اإليها، باأن وجد البديل المباح الذي يغني عنه���ا، اأما اإذا دعت ال�سرورة اإليها 

فقد اختلف الفقهاء في حكم التداوي بها على اأق�ال: 
    الاأول: اأن���ه لايج�����ز الت����داوي بالمحرم���ات �س��اء كان���ت مطع�مة اأم م�سروب���ة واإليه ذهب 
جمه�رالحنفية، والحنابلة، وه� من م�ذهب المالكي���ة  ودليلهم على ذلك ق��ل ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ 
وَاءَ وَجَعَلَ لِكُلِّ دَاءٍ دَواءً، فَتَدَاوْوَا، وَلَا تَ�دَاوَوْا بِحَرَامٍ«)1(  وحديث ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم:  اءَ وَالدَّ الَله اأَنْزَلَ الدَّ

»اإِنَّ الَله لَمْ يَجْعَلْ �سِفَاءَكُمْ فِي�مَا حُرّمَ عَلَيُكْمْ«)2(
    وق���د نه���ى ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم ع��ن ال�دواء الخبيث، فعن اأبي هري���رة ر�سي الله عنه قال:»نَهَى 

وَاءِ الْخَبِيثِ« )3(.  رَ�سُ�لُ الِله عَنْ الدَّ
    ويتجلى من ذلك اأن اأ�سحاب هذا الق�ل لم يدخل�ا المر�س في حالة ال�سرورة كما في حالة 
الاأكل من الميتة ونح�ها، وحجتهم في هذا اأن الفرق بين الم�سطر في المخم�سة لا �سبيل له لاإزالة 
�سرورت���ه اإلا ب���الاأكل من هذه المحرمات، بخ���لاف المري�س فاإن هذه المحرم���ات لا يتعين تناولها 
طريق���اً ل�سفائه؛ لاأن الاأدوية اأن�اع كثيرة وعديدة، فقد يت���داوى المري�س بما يظنه �سبباً ل�سفائه ولا 
ي�سف���ى، وق���د لا يتداوى، اأو يتداوى في غير ما يظن اأن���ه لازم لل�سفاء في�سفى، وهذا يدل على الفرق 
بي���ن حالة المخم�سة وحالة المر�س، لاأن الاأولى حالة �سروري���ة دعت اإلى حل المحرمات؛ لذا فاإن 
الج����ع ي���زول بتناولها يقينا ولا يزول بغيرها، بخلاف التداوي بالمحرمات، اإذ ال�سفاء مظن�ن بها، 
ولا ي�سح اأن يقا�س في حلية التداوي بها حالة المخم�سة؛ لاأن اأكل الميتة في حالة المخم�سة واجب 

على الم�سطر، والتداوي لي�س ب�اجب على المري�س عند جم�اهير الاأئمة )4(.

)1( اأخرجه اأب� داود في �سننه، كت�اب الطب، باب الاأدوية المكروهة، الحديث رق�م ) 3874(، ج4 �س1668.
)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الاأ�سربة، باب �سراب الحل�اء والع�سل، �س1181؛المغني،ج13،�س108، البغدادي، القا�سي 
 - الفكر،ج2،�س708؛  دار  لبنان،  بيروت،  الحق،  عبد  حمي�س  تحقيق  المع�نة،  1419ه�-1999م،  البغدادي،  ال�هاب  عبد 
ال�ساغرجي، اأ�سعد محمد �سعيد ال�ساغرجي، 1420 ه�-2000م،  الفقه الحنفي واأدلته، دم�سق،�س�ريا، دار الكلم الطيب، 

ط1، �س194 .
)3( اأخ��رجه ابن ماجه في �سننه، كتاب الطب، باب الن���هى ع�����ن ال���دواء الخ��بيث،الح�ديث رقم )3459(، م�ج 2، �س1145. 

)4( ابن تيمية، مجم�ع الفتاوى، مرجع �سابق، ج1، �س259 – 260، 268- 270.
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    الثاني: اأن التداوي بالمحرمات جائز، واإليه ذه�ب جمه�ر ال�ساف��عية  وه� مذهب الظاهرية 
مطلق���ا)1(، اإلا لح�م بن���ي اآدم، فلا يحل التداوي بها عندهم واإن دعت اإلي���ه ال�سرورة، ودليلهم في 

ذل���ك ق�ل���ه تعال���ى:﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  پ پ ڀ ڀ   ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )الاأنعام: الاآية 119( 

ووج����ه الدلال�ة من الاآي�ة :اإن كل محرم يباح عن�د ال�سرورة والتداوي بمنزلة ال�سرورة، فيباح 
التداوي بما حرمه الله ا�ستناداً للاآية. 

وا�ستدل����ا م���ن ال�سنة المطهرة بحدي���ث النفر الذين اأت����ا اإلى ر�س����ل الله صلى الله عليه وسلم فبايع�ه على 
الاإ�س���لام فا�ست�خم����ا )2( المدينة ف�سقمت اأج�سامه���م ف�سك�ا ذلك اإلى ر�س����ل الله صلى الله عليه وسلم فقال: »األَا 
بْ�الِهَا وَاأَلْبَانِهَا ؟  قَالَ�ا: بَلى، فَخَرَجُ�ا فَ�سَرِبُ�ا مِنْ اأَبْ�الِهَا  يب�نَ مِنْ اأَ تَخْرُجُ�ا مَعَ رَاعِينَا فِي اإِبْلِهِ فَتُ�سِ

�ا«)3(. حُّ وَاأَلْبَانِهَا فَ�سَ
وا�ست���رط ال�سافعية في ج����از التداوي بالمحرم اأن لا يجد المري����س دواءً طاهراً يق�م مقام 

الدواء المحرم ح�سب اإخبار الطبيب الم�سلم العدل )4( 
وج���اء في كتاب الطب النب����ي : »اإنما حرم الله على هذه الاأمة ماح���رم لخبثه، وتحريمه له، 
حمية لهم و�سيانة عن تناوله؛ فلا ينا�سب اأن يطلب به ال�سفاء من الاأ�سقام والعلل، فاإنه واإن اأثّر في 
اإزالته���ا لكنه يعقب �سقما اأعظم منه في القلب بق����ة الخبث الذي فيه، فيك�ن المدواي به قد �سعى 
ف���ي اإزالة �سقم البدن ب�سقم القلب، وتحريمه يقت�سي تجنب���ه، والبعد عنه بكل طريق، وه� داء كما 
ن����س عليه في اتخاذه عليه �ساحب ال�سريعة ف���لا يج�ز اأن يتخذ دواء يك�سب الطبيعة وا�لروح �س�فة 
الخب���ث؛ لاأن الطبيع���ة تنفعل عن كيفية الدواء انفعالا بيناً، ولهذا ح���رم الله )�سبحانه( على عباده 

الاأغذية، والاأ�سربة، والملاب�س الخبيثة لاإك�سابها هيئة الخبث و�سفته النف�س الاإن�سانية«)5(.
وعل���ى هذا ف���اإن الاأغذية و الاأ�سرب���ة تتح�ل بعد اله�س���م والامت�سا�س اإما اإل���ى طاقة تحرك 
الج�س���م، اأو وق����د للعقل والقل���ب، اأو اإلى م�اد لبناء اأن�سجت���ه وتع�ي�س التالف منه���ا، ومن المعل�م 
اأن الم����اد الن�س�ية و الدهنيه تتح�ل اإلى طاقة، بينما تتح����ل الم�اد البروتينية اإلى خلايا واأن�سجة 

)1( الن�وي، المجم�ع ،مرجع �سابق،ج9، �س49، بن حزم، اأب� محمد علي بن احمد بن �سعيد  بن حزم،  المحلى،  تحقيق اأحمد محمد 
�ساكر، بيروت ، لبنان، المكتب  التجاري  للطباعة والن�سر  والت�زيع، ح7 ، �س517-516 .

وخ���م، ج15،  م���ادة  �سابق،  العرب، مرجع  ل�سان  ابن منظ�ر،  ينظر:  اأبدانهم،  ي�افق ه�اوؤها  ا�ستتقل�ها ولم  اأي  ا�ست�خم�ا:   )2(
�س245.

)3( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الطب، باب الدواء باأب�ال الاإبل، حديث رقم ) 5686 (، �س1194. 
)4( ينظر: الن�وي، المجم�ع، مرجع �سابق، ج9، �س49؛ ال�سافعي، الاأم ، مرجع �سابق، مج 1، �س 252 – 253.

)5( ينظر: ابن القيم، ابن قيّم الج�زية، الطب النب�ي، بنغازي، ليبيا، دار الكتاب الليبي، ،�س92-89.
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))1(( »Krebs cycle« ف���ي الج�س���م، ويق�ع ذلك �سمن عملي����ات كيميائية معق�دة، فدورة كريب����س
مث���لا هي مجم�عة من العمليات الكيميائي���ة البالغة التعقيد التي تح�ل �سك���ر الدم »الجل�ك�ز« في 
ميت�ك�ندري���ا الخلايا اإلى طاقة مخزونة عبر م���ا يقرب من اأربعين عملي�ة كيميائي�ة وتتح��ل �سم�ن 
دورة كريب��س وخارجه�ا مجم��عة من الاأحم�ا�س الاأمينية »Amino Acids« الهام�ة لبناء الخلايا 

والاأن�سج�ة فالم�اد البروتينية ما هي اإلا مجم�عة �سخمة من الاأحما�س الاأمينية))2((.
    وهكذا ترى اأن ما تاأكله اأو ت�سربه يت�ح�ل بالتالي اإلى محرك ل�ع�سلة يدك، اأو ع�سلة قلبك، 
اأو يجرى في عروقك مع دمك، مك�ناً الكريات الحمراء اأو البي�ساء، اأو ال�سفائح الدم�ية، اأو حي�انا 
م�ن�يا يًخرج من �سلبك اأوترائبك، اأفلا يدخل ف��ي تركيب ج�سمك وتك�ين فك�رك بعد هذا ما تاأكله 

اأو ت�سربه من الخبائث كالخمر، ولحم الخنزير، وغيرها مما حرم الله تعالى ؟ 
وهنا ي�سدق كلام ابن القيم في ق�له يك�سب الطبيعة والروح �سفة الخبث، فاإذا دخل الخبث 
ج����ف ابن ادم وجرى في عروقه مجرى الدم وكان الخبث م�سدر ن�ساطه، اأو خلية من خلايا دمه، 

اأفلا تكت�سب نف�سه �سفة الخبث ؟)3(.
    لك���ن م���اذا ل� ت�ق�فت حياة مري����س اأو �سفاوؤه على مادة نج�سه ولم يت�ف���ر بين اأيدينا مادة 

بديلة طاهرة ؟ 
    في هذه الح�الة لي�س لنا اإلا ا�ستخدام النج�س في علاجه لاأن الفقهاء اأجمع�ا على القاعدة 
الفقهي����ة الت���ي تن�س على اأن »ال�س���رورات تبيح المحظ�رات« فقد ن�سطر اإل���ى ا�ستعم�ال الاأم�سال 
الدم�ي���ة في الاأدوي�ة لدى تعيينها كم�سل م�س�اد ل�سم الاأفاعي وغي�رها، ولاأنها في الا�سطرار تك�ن 
مباح���ة م���ع اأنها م�ستخل�سة من دم الحي�ان�ات كالح�س���ان ،اأو من دم الاإن�س�ان في حالة نقاهته من 
مر����س معين، وقد ن�سطر اإل���ى نقل الدم لاإ�سعاف الم�سابين بحالات نزف وحالات ت�سمم خطي�رة، 
اأو فق���ر ال���دم الحاد، اأو اأثناء اإجراء عمليات جراحية كبيرة ،والتي يفقد المري��س فيها كمية كبيرة 

م�ن دمه خلاله. )4(
 ،»Hoemodausse« وذك���ر بع����س العلماء عل�ى اأن الت���داوي م�����ن م�ستح�س�رات هرم�ني���ة

اأ. ه�ساك.  اأدواردر، ك.  اأ.  اإلى طاقة تحت ظروف لاه�ائية، ينظر: ن.  ال�ق�د  )1( دورة كريب�س: هي تح�ل الجل�ك�ز وجزيئات 
1986م، مدخل اإلى الكيمياء الحي�ية وعلم وظائفها، ترجمة اإليا�س بي�س�ن، المملكة الاأردنية الها�سمية، مجمع اللغة العربية 

الاأردنية،  ط1، �س323.
(2) Murrau.R.K.et-al., 2003:Harpers I llustraled Biochemistry Twentysixth edition.The MC Graw Hill 

companies -130135-, Berg J.M.et–al., 2002: Biochemistry Fifth, W.H.freeman .U.S.A., 465- 485. 
www.alroqia.com ؛www.saaida.com  3( ينظر :التداوي بالم��سيقى على الم�قع(

)4( ينظر: الدقر، محمد نزار الدقر، 1997م، روائع الطب الاإ�سلامي، دم�سق، �س�ريا، دار المعاجم، ط1، ج3، �س39-38.
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م�ستخل�س���ة من دماء العج�ل الفتية جائز، لاأنهم يرون اأن ال���دم المحرم بالن�س القراآني ه� الدم 
الم�سف����ح فق���ط، وهذا لا يقال له دم���اً م�سف�حاً؛ لاأن عملية ا�ستخلا����س العنا�سر الهرم�نية بطرق 
كيميائ�ية مختلفة ت�ؤدي اإلى تغير �سفتها الدم�ية، وينطبق عليها مبداأ التح�ل، اأي تح�ل ال�سيء من 

طبيعت��ه اإل�ى طبيع�ة اأخرى، وعلى هذا فلا مانع من تناول هذه الم�ستح�سرات �سرعاً. )1(

المطلب الثاني: ال�ستخدام الطبي للخنزير وم�ستقاته في الأدوية .

اأمّ���ا عن ا�ستخدام الخنزير ف���ي العلاج؛ فقد اختار الباحث�ن الخنزي���ر لاأنه الحي�ان ال�حيد 
الذي تت�افر فيه ال�سروط اللازمة، ك�ج�د الخبرة لدى الاأوربيين في تربيته، وتكاثره باأعداد كبيرة 
ف���ي مدة ق�سيرة، ولاأن وزن���ه قريب من وزن الاإن�س���ان، وفي�س�ل�جية قلبه وت�سريح���ه �سبيهان بقلب 

الاإن�سان، زيادةً على اأن �سغطه وقدرته على �سخ الدم يتنا�سب مع مايحتاجه ج�سم الاإن�سان)2((..
وقد حاول الغرب التغلب على م�سكلة رف�س جهاز المناعة لع�س� ال�خنزير، باأن يغلف بالمادة 
البروتيني���ة التي تنظم وتثبط التفاعل الب�سري المتمم الم�سبب للرف�س، اإلا اأن الم�ساألة لي�ست بهذه 
ال�سه�ل���ة الت����ي تبدو ع�ليها الفكرة، فهذه البروتينات جزء م����ن تركي��ب ج�دران الاأن�سجة، ولايمكن 
ك�س���اء الاأع�س���اء بها اإلا با�ستخ���دام تقنيات الهند�س���ة ال�راثية، بمعن���ى اأنه لابد م���ن اإقناع المادة 
ال�راثية للخنزير بتركيب واإنتاج البروتينات الب�سرية المثبطة لتفاعل كيماويات المتمم في جدران 

اأن�سجتها ))3((.
وق���د تمكن الباحث�ن بعد مرور �سنتين من الاأبحاث والتج���ارب من زرع مادة وراثية »الم�رثة 
الب�سري���ة« داخ���ل اأن�ية خلايا الخنزي���ر، وذلك لاإنتاج خنازي���ر تك�ن اأن�سج���ة اأج�سامها مقب�لة من 
الاإن�س���ان، وتمكن����ا من الح�س�ل عل���ى اأول خنزي���رة تحمل قلباً يمك���ن اعتباره ب�س�ري���اً ب�سيءٍ م�ن 
التجاوز،وياأم���ل الباحث�ن ف���ي الح�س�ل على خنازير اأخرى اأع�ساوؤها مك�س����ة بالبروتينات ال�اقية 
حت���ى لا يرف����س الجهاز المناعي القلب الم���زروع عن طريق تنا�سل الخنازي���ر المجينة �سناعيا مًع 

خنازير عادية  )4(.
وبم���ا اأن الدي���ن الاإ�سلامي ح���رم اأكل لحم الخنزير، وجل���ده، وكل ماه� م�ستخ���رج وم�سن�ع 

)1( ينظر: الزرقاء، م�سطفى الزرقاء، 1961، )حكم التداوي بدماء الحي�انات(.مجلة ح�سارة الاإ�سلام، دم�سق ال�سام، الع��دد1 
مج2 ، �س64-62.

)2( ينظر: عي�سى، ن�سال �سميح عي�سى، 1420ه� -1999م،  الطب ال�قائي بين العلم والدين ، تقديم  محمد راتب  النابل�سي، دم�سق 
، �س�ريا،  دار المكتبي ط2، �س267.
)3( ينظر: الم�سدر نف�سه ، �س269-268.

)4( ينظر: الم�سدر نف�سه . 
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من���ه، ولاأن الخنزي���ر نج�س العي���ن؛ فكله نج�س باأع�سائ���ه وكل ما فيه،ولا يج����ز ا�ستخدام �سئ منه 
للج�سم الب�سري،  ولما كان الاأن�س�لين وغيره من الاأدوية يمكن اأن نتح�سل عليه من م�سادر اأخرى، 
ف���لا حاج���ة لا�ستعمال الاأدوية الم�ستخرجة م���ن الخنزير)1( اإلا في حالة ال�س���رورة الق�س�ى بحيث 
تعلقت حياة الاإن�سان با�ستبدال ع�س� من اأع�سائه بع�س� من الخنزير ولم ي�جد غيره قط جاز ذلك 

لل�سرورة، اإعمالًا للقاع���دة الفقهية »ال�سرورات تبيح المحظ�رات« وق�ل الخالق عز وجل:َ﴿ڎ 
ڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑک ک ک ک گ﴾ )�س�رة المائدة:الاآية 3(. 
بمعن���ى اأن تت�قف حي���اة المري�س على ع�س�� الخنزي���ر بالذات، اأما اإذا كان م���ن الممكن ا�ستبدال 
ع�س���� باآخ���ر من غير الخنزير ب���دلًا من الع�س� الاآدم���ي؛ فاإنه يحرم ا�ستبدال ع�س���� الاآدمي بع�س� 

الخنزير؛ لق�له صلى الله عليه وسلم: »اإِنَّ الَله لَمْ يَجْعَلْ �سِفَاءَكُمْ فِي�مَا حُرّمَ عَلَيُكْمْ« )2(
وي�ؤك���د باأن ال�س���رورة ال�حيدة لا�ستخدام اأع�ساء الخنزير اأن يك����ن الج�سم معر�ساً للهلاك 
المحق���ق اأما في غير ال�سرورة الق�س�ى فاإن ا�ستبدال الاأع�س���اء الب�سرية باأع�ساء الخنزير محرمٌ 
قيا�ساً على تحريم اأكله؛ فاإذا كان اأكله يعطي الاإن�سان طاقة هي من الخنزير فاإن الا�ستبدال يعطي 
الاإن�س���ان ق�ة بالع�س� الجديد، ولذا يق���ال اإن الاأكل كالا�ستبدال، فاإذا حرم هذا حُرم ذاك، اإلّا لمن 

ا�سطر)3(
اأما الراأي الاآخر فاإنه يرى اأن الانتفاع بع�س� من الخنزير غير جائز �سرعا ل�سببين:

الاأول: اأن الخنزي���ر نج����س العي���ن، بمعنى اأن كل ع�س���� فيه ه� قطعة م���ن النجا�سة ولا يج�ز 
ا�ستخدامه في اأي غر�س من الاأغرا�س.

الثان���ي: اأن الاأطب���اء قد قرروا اأن نقل ع�س� من حي�ان اإلى اإن�س���ان ي�ؤدي اإلى التاأثير في طباع 
الاإن�سان، وت�سرفاته، وحرك�اته، بما يت�لاءم مع هذا ال�ع�س�، ولا يعتبر قا�سراً على وظيفته الاأ�سا�سية 

الت�ي يق��م بها فح�سب بل اإنه ي�ؤثر،في الج�سم المنق�ل اإليه اأي�ساً)4(.
    وف���ي حال���ة الا�ستعانة باأع�س���اء الخنزير فاإنه تنتق���ل �سفاته وحركاته اإل���ى الاإن�سان، وهي 
�سف���ات فيها من الدناءة والخ�سة ما جع���ل ال�سارع يحرم اأكله حتى لا تنقل عن طريق الطعام، فمن 

)1( ينظر: ع�بد ال�سمد، محمد كامل ع�بد ال�سمد ، 1425ه� -2004م، ثبت علمياً، القاهرة، م�سر، الدار الم��سرية اللبن�انية،  
ط9 ، ج1،�س123.

)2( اأخرجه البخاري في �سحيحه، كتاب الاأ�سربة، باب �سراب الحل�اء والع�سل ،  �س1181 .
.www. Islamadvice.com  3( ينظر: حكم التداوي بالحرام والنج�س على الم�قع(

)4( ينظر: عيد، محمد ال�سقا عيد. ق�سايا طبية معا�سرة من جهة نظر اإ�سلامية، م��س�عة الاإعجاز العلمي في القراآن وال�سنة على 
الم�قع www.55a.net ، �س24-23 .
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باب اأولى منع نقل الاأع�ساء لاأن ثاأتيرها في البدن اأ�سدّ من الاأكل واأ�سرع 
اإن عملي���ة نقل اأع�ساء الخنزي���ر اإلى الاإن�سان غير �سحيحة من الناحي���ة ال�سرعية، فالاإن�سان 
طاه���ر والخنزي���ر نج�س فلا يج����ز اأن نعالج بالنجا�سة كم���ا لا يج�ز اأن ن�سيف اإل���ى الاإن�سان الذي 
كرمه الله وطهره ما ه� نج�س العين؛ فاإذا كان الحق-�سبحانه وتعالى- قد حرم لحم الخنزير فاإن 

اأع�ساءه جزء من لحمه وهي محرمة ولا يج�ز ا�ستعمالها في ج�سم الاإن�سان)1( 
كم���ا ك�سفت اإحدى الدرا�سات عن وج�د فيرو�س PERV الذي يتغذى ويتكاثر ب�س�رة طبيعية 
ف���ي كل من �سرايين وكبد وكل���ى الخنزير وهي الاأع�ساء الاأكثر تر�سيح���اً لا�ستخدامها م�ستقبلًا في 
عملي���ات نقل الاأع�ساء للاإن�سان، واأكدت هذه النتائج تحذيرات �سدرت من مجم�عة باحثين اأكدت 
وج�د هذه الفيرو�سات في اأع�ساء الخنزير وحذرت من احتمال اإ�سابة الاإن�سان في حالة اإجراء هذه 

العمليات كما اأثبت�ا اإمكانية حدوث العدوى في تجارب مخبرية )2(
فهذه الم�ساألة من الم�سائل الم�ستجدة ونازلة من ن�ازل الع�سر تطرق لبحثها والحديث عنها 
اأطب���اء وعلم���اء متخ�س�س����ن كلٌ اأدلى بدل����ه فيها، ولم ينت���ه الم��س�ع اإلى هذا الح���د بل ه� قابل 
للنقا�س وطرح المزيد من الاآراء، ولا ندري عن مدى �سحة ونتيجة الجراحات التي ا�ستخدمت فيها 

اأع�ساء من الخنازير للاإن�سان، وهل الذين نقلت اإليهم مازال�ا اأحياء اأم اأنهم مات�ا ؟)3(.

)1(  ينظر: الم�سدر نف�سه،�س 25-23. 
)2( ينظر : رغم المخاطر انطلاق زراعة اع�ساء الخنزير في الان�سان، جريدة ال�سرق الت�ن�سية، مطبعة ت�ن�س العا�سمة، العدد2،ى 

1998م، �س21.
)3( ينظر: عيد، ق�سايا طبية معا�سرة من وجهة نظر اإ�سلامية،، ، مرجع �سابق،  �س 24-23 . 
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الخـاتمة
ت��سلت الدرا�سة اإلى نتائج وت��سيات تمثلت في الاآتي :

1-اإن العناية ب�سلاح الاأرواح والاأج�ساد تظهر جليا في كثير من التعاليم الاإ�سلامية والاأحكام 
ال�سرعية ،وما ذلك اإلا لعظمة هذا الدين الحنيف وتكاملية ر�سالته.

2-اإن التغذي على الاأطعمة التي اأخ�سها الله  بالتحريم دون ال�سرورة الملّحة لذلك، يت�سبب 
في انهيار اقت�ساد المجتمعات ،لما ت�سببه من اأمرا�س خطيرة في النف�س والج�سد.

3-اأ�سل التدواي الاإباحة،لذلك فاإن علماء الاأمة جّ�زوا التداوي ببع�س الم�ستح�سرات الطبية 
الت���ي يدخل ف���ي �سناعتها بع�س المحرم���ات ،وفق ما تق�سي���ه ال�سرورات لذل���ك، و�سمن �س�ابط 

محددة.
اأما عن اأهم الت��سيات  فتتمثل في الاآتي:

1- تنمي���ة الج�ان���ب الاقت�سادي���ة في ال���دول الاإ�سلامي���ة والعناي���ة بها، حتى يتمك���ن خبراء 
ال�سناعات الغذائية والدوائية من تط�ير �سناعة الاأدوية والا�ستفادة من البدائل الحلال في ذلك، 

بحيث يتمكن�ا من �سد باب ال�سبهات في الدواء والغذاء.
2- على المخت�سين في مجالات ال�سناعات الدوائية والغذائية مراعاة ما تقت�سيه �سريعتهم 
الاإ�سلامي���ة في تح���ري الحلال في الم�اد الداخلة ف���ي ت�سنيع الدواء، واإذا تع���ذر ذلك ففي اأ�سيق 

نطاق، حفاظاً على اأرواح النا�س و�سلامتهم.
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د. هناء بنت نا�صر الأحيدب
الأ�ضتاذ الم�ضاعد بق�ضم الفقه بكلية ال�ضريعة بالريا�ض

�سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها

المقدمة 
 اإن الحم���د لله ، نحمده، ون�ستعينه، ون�ستغفره، ون�ستهديه، ونع�ذ باِلله من �سرور اأنف�سنا ومن 
�سيئات اأعمالنا ، من يهده الله فلا م�سل له ، ومن ي�سلل فلا هادي له، واأ�سهد األا اإله اإلا الله وحده 
لا �سري���ك ل���ه ، واأ�سهد اأن محم���داً عبده ور�س�له �سلى الله عليه وعلى اآل���ه و�سحبه واأتباعه اإلى ي�م 

الدين و�سلم ت�سليماً كثيراً؛ اأما بعد:
ف���اإن ال�سريع���ة الاإ�سلامية تدع� اإلى تحقيق الم�سالح العام���ة للاأمة في دينهم ودنياهم ، واإن 
من م�سالح الاأمة تعاقب الابتكارات التي ي�ستفيد منها النا�س ، �س�اء اأكانت هذه الابتكارات مفيدة 
م���ن الناحية العلمية ، كالتاأليف ب�ستى �س�ره ، اأم م���ن الناحية العملية ، كالاختراعات التي ي�ستفيد 

منها النا�س في حياتهم. 
وق���د كان المتقدم����ن ي�سجع�ن عل���ى التاأليف ، ويعط����ن الج�ائز على ذلك، فق���د �سرح ابن 
خروف كتاب �سيب�به ، وحمله اإلى �ساحب المغرب ، فاأعطاه األف دينار)1( اإلى غير ذلك من ال�قائع 
الت���ي ت���دل على ت�سجيعه���م على الابتكار ، وم���ازال الت�سجيع عليه في زماننا هذا نظ���راً لما فيه من 

فائدة للمجتمع. 
وم���ن المعل�م اأن الابتكار يحتاج اإلى جهد ، وب���ذل وقت ط�يل ، و�سحذ للفكر، لا ي�ستطيعه كل 
اأح���د ، وم���ا كانت �س����رة الابتكار اإلا ثمرة لجه���د ذهني، لذا كانت فكرة الابت���كار بعد خروجها في 
�س���يء مح�س��س، حقاً من حق����ق �ساحبها يجب ن�سبته اإليه ، وال�سريع���ة الاإ�سلامية تحرم الاعتداء 
عل���ى ه���ذا الحق . والحديث عن هذا الجانب من الاأهمية بمكان ، فاإن النا�س محتاج�ن اإلى التنبيه 
اإلي���ه ف���ي هذا الزمان ، وما كان اإعرا�س الفقهاء المتقدمين – في جملتهم – عن التاأكيد على هذا 
الح���ق – بالرغ���م من الن�ساط المعل�م في حركة التاأليف في وقته���م – اإلا لعدم حاجتهم اإلى ذلك 

)1( ينظر : نفح الطيب )2 / 640( .
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نظراً للعرف ال�سائد عندهم ، ول�ج�د ال�ازع الديني الذي كان يفر�س �سلطانه على النف��س)1(، اأما 
الاختراع���ات ، والحق�ق المعن�ية التجارية، فلم تظهر اإلا نتيجة لتط�ر الحياة ، والتقدم الكبير في 

المجالين ال�سناعي والعلمي)2(.
هذا ولما ظهرت المطابع بداأ الاحتفاظ بحق�ق الم�ؤلف ، واإنما �سب ذلك ون�سج على ال�سعيد 
الغرب���ي ال���ذي ولدت عليه المطاب���ع ، ولهذا يجد الناظ���ر البحث م�ستفي�ساً عل���ى م�ست�ى الق�انين 
الغربي���ة والدرا�س���ات الفردية ، وله عقدت الم�ؤتمرات و�سدرت الاتفاقي���ات العالمية ، ونال اهتمام 
القان�نيي���ن ب�سفة بالغة.)3( وما ح���دا بهم اإلى و�سع القان�ن لذلك اإلا انت�س���ار اآفة ال�سرقة وال�سط� 

والانتحال والاختلاق ، لفقدهم �سمام الاأمان : العقيدة الق�يمة في دين الاإ�سلام الخالد.)4(
وفي ع�سرن���ا هذا بعد انت�سار المطابع والتقدم ال�سناعي والتجاري ، اأ�سف اإلى ذلك �سعف 
ال�ازع الديني اأو الجهل ، اأ�سبح التعدي على حق�ق الاآخرين المعن�ية اآفة ظاهرة في بلاد الم�سلمين، 

يجب معالجتها، ب��سع ال�س�ابط لحمايتها ، واإيقاع العق�بة على المتعدي . 
   ولهذا وقع اختياري على هذا الم��س�ع لبحثه من الناحية الفقهية ف��سمته ب� )�سرقة الحق�ق 

المعن�ية ، والتعدي في الانتفاع منها( �سائلة الله الت�فيق وال�سداد.

اأهمية المو�سوع:

تكمن اأهمية الم��س�ع فيما يلي:
ارتباطه بالحق�ق الخا�سة المبنية على الم�ساحة، والتي يترتب عليها العق�بة في الق�ساء.

جهل النا�س بهذا الم��س�ع، وحاجتهم اإلى بيانه.
الحاجة اإلى معرفة العق�بة المترتبة على التعدي على هذه الحق�ق.

اأ�سباب اختيار الم��س�ع:
يمكن بيان اأ�سباب اختيار الم��س�ع فيما يلي:

اأهميته التي �سبق بيانها.
رغبتي في الم�ساهمة في خدمة المكتبة الفقهية ببحث في العق�بات.

)1( ينظر : فقه الن�ازل ) 127/2 (.
)2( ينظر : حق�ق الاختراع والتاأليف ، ح�سين ال�سهراني )�س 44( .

)3( ينظر : فقه الن�ازل ) 115/2 (.
)4( ينظر :  المرجع ال�سابق )127/2 (.
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الدرا�سات ال�سابقة:

   ل���م اأجد فيما اطلعت عليه من اأف���رد هذا الم��س�ع بدرا�سة م�ستقلة، واإنما وجدت من بحثه 
�سم���ن ن�ازل اأخ���رى، وهذا لا يمنع من تعدد البح�ث في م�سائل جزئية ف���ي الن�ازل لاإثراء المكتبة 

الفقهية ببح�ث علمية في هذه الن�ازل.

منهج البحث:

المنهج الذي اتبعته في البحث- اإن �ساء الله – ما يلي:
ر الم�ساأل���ة المراد بحثه���ا ت�س�يراً دقيقاً قب���ل بيان حكمها، ليت�س���ح المق�س�د من  1( اأ�س����ِّ

درا�ستها.
2( اإذا كانت الم�ساألة من م�ا�سع الاتفاق فاأذكر حكمها بدليلها، مع ت�ثيق الاتفاق من مظانه 

المعتبرة.
3( اإذا كانت الم�ساألة من م�سائل الخلاف فاأتبع ما يلي:

الم�ساألة محل خلاف، وبع�سها محل اتفاق. �س�ر  بع�س  كانت  اإذا  الخلاف،  • تحرير محل 
وبيان من قال بها من اأهل العلم، ويك�ن عر�س الخلاف ح�سب  الم�ساألة،  في  الاأق�ال  • ذكر 

الاتجاهات الفقهية. 
• الاقت�س���ار عل���ى المذاهب الفقهية المعتب���رة، مع العناية بذكر ما تي�سر ال�ق�ف عليه من 

اأق�ال ال�سلف ال�سالح. 
الاأق�ال من كتب اأهل المذهب نف�سه.  • ت�ثيق 

• ا�ستق�س���اء اأدل���ة الاأق����ال، مع بيان وجه الدلال���ة، وذكر ما يرد عليها م���ن مناق�سات، وما 
يجاب به عنها اإن وجدت.

ثمرة الخلاف اإن وجدت. وذكر  �سببه،  بيان  مع  • الترجيح، 
4( الاعتماد على اأمهات الم�سادر والمراجع الاأ�سيلة في التحرير والت�ثيق والتخريج والجمع. 

5( التركيز على م��س�ع البحث وتجنب الا�ستطراد.
6( العناية ب�سرب الاأمثلة؛ خا�سة ال�اقعية اإذا وجدت.

7( تجنب ذكر الاأق�ال ال�ساذة.
8( ترقيم الاآيات وبيان �س�رها.
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9( تخري���ج الاأحادي���ث وبيان ما ذكره اأهل ال�ساأن في درجتها – اإن لم تكن في ال�سحيحين اأو 
اأحدهما -، فاإن كانت كذلك فاأكتفي حينئذ بتخريجها.

10( تخريج الاآثار من م�سادرها الاأ�سيلة، والحكم عليها.
11( التعريف بالم�سطلحات و�سرح الغريب.

12( العناية بق�اعد اللغة العربية والاإملاء وعلامات الترقيم.
13( تك����ن الخاتمة عبارة عن ملخ����س للر�سالة، يعطي فكرة وا�سحة عما ت�سمنته الر�سالة، 

مع اإبراز اأهم النتائج.

خطة البحث:
انتظمت خطة البحث من مقدمة، و�ستة مباحث، وخاتمة.

المقدم���ة: وفيها اأهمية الم��س����ع ، واأ�سباب اختياره، والدرا�س���ات ال�سابقة، ومنهج البحث، 
وخطته.

المبحث الاأول: التعريف بم�سطلحات البحث، وفيه مطلبان:
المطلب الاأول : تعريف ال�سرقة.

المطلب الثاني : تعريف الحق�ق المعن�ية.
المبحث الثاني : ركنا الحق المعن�ي ، واعتباره، وفيه مطلبان:

المطلب الاأول: ركنا الحق المعن�ي.
المطلب الثاني : اعتبار الحق المعن�ي، وفيه ثلاث م�سائل:

الم�ساألة الاأولى : المرجع في اعتبار الحق المعن�ي.
الم�ساألة الثانية : �سروط اعتبار الحق المعن�ي.

الم�ساألة الثالثة : وقت اعتبار الحق المعن�ي.
المبحث الثالث : اأن�اع الحق�ق المعن�ية، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الاأول : حق التاأليف.
المطلب الثاني : حق الاختراع.

المطلب الثالث : الا�سم التجاري.
المبح���ث الراب���ع : �س�ر �سرقة الحق����ق المعن�ية والتعدي في الانتفاع منه���ا ، وطرق اإثباتها، 
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وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الاأول : �س�ر �سرقة حق�ق الاختراع والتاأليف والتعدي في الانتفاع منها.

المطلب الثاني : �سرقة الا�سم التجاري.
المطلب الثالث : طرق اإثبات �سرقة الحق�ق المعن�ية والتعدي في الانتفاع منها.

المبحث الخام�س: الدوافع ل�سرقة الحق�ق المعن�ية والتعدي في الانتفاع منها.
المبحث ال�ساد�س : حماية الحق�ق المعن�ية.

المطلب الاأول : الجه�د التي ت�سهم في حماية الحق�ق المعن�ية قبل الاعتداء عليها.
المطلب الثاني : عق�بة �سرقة الحق�ق المعن�ية ، والتعدي في الانتفاع منها.

الخاتمة: وفيها نتائج البحث.



54

المبحث الأول: التعريف بم�سطلحات البحث:

المطلب الأول : تعريف ال�سرقة : 

اأ- ال�سرقة في اللغة : 
رِقة بك�سر الراء فيهما ،  ���رِق وال�سَّ �سَ���رَق ال�سيء ي�سرقه �سَرَق���اً و�سَ�رِقاً وا�سترقه ، والا�سم ال�سَّ
���رق م�سدر فع���ل ال�سارق ، وه� عند العرب من جاء م�ستتراً اإلى حِ���رزٍ فاأخذ منه  ما لي�س له ،  وال�سَّ

فاإن اأخذ من ظاهر فه� مختل�س وم�ستلب ومنتهب ومحتر�س ، فاإن منع مما في يديه فه� غا�سب. 
ق : اختلا�س النظر وال�سمع . و�سَرِق ال�سيءُ �سَرَقاً خَفِي.)1( والمُ�سَارَقة والا�ستراق والتَّ�سرُّ

ب- ال�سرقة �سرعاً : 
     اختلف���ت عب���ارات الفقهاء في تعريف ال�سرقة نظراً لاإدخالهم �سروط القطع في التعريف ، 
فمن تعريفاتهم اأنها »اأخذ المال خفية من حرز مثلٍ ب�سروط«)2(، وعرفها بع�سهم باأنها »اأخذ مكلف 

خفية قدر ع�سرة دراهم م�سروبة من حرز لا ملك فيه ولا �سبهة«)3(.
وقال الجرجاني في تعريف ال�سرقة في ال�سريعة في حق القطع: »اأخذ مكلف خفية قدر ع�سرة 

دراهم م�سروبة محرزة بمكان اأو حافظ بلا �سبهة«)4(.
  ونخل�س من تعريفات الفقهاء لل�سرقة اأن لها �سروطًا، وهي ما ياأتي:

اأ- اأن يك�ن ال�سارق مكلفاً.
ب- اأن تك�ن ال�سرقة ح�سلت خفية.

ج- اأن يك�ن الم�سروق ماأخ�ذاً من حرز مثله.
د- اأن يبلغ ن�ساباً.

ه�- اأن لا يك�ن فيه �سبهة.

)1( ينظر : ل�سان العرب )155/10- 156(، مادة )�سرق(.
)2( اإعانة الطالبين ) 157/4 (.

)3( ملتقى الاأبحر ) 378/1 (.
)4( التعريفات )�س 118(، باب: ال�سين.
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المطلب الثاني : تعريف الحقوق المعنوية : 

1-  تعريف الحق في اللغة: 
   الح���ق واح���د الحق�ق، وه� �سد الباطل)1(، وه� م�سدر حقَّ يح���ق، قال ابن فار�س : »الحاء 

والقاف اأ�سل واحد، وه� يدل على اإحكام ال�سيء و�سحته«.)2(
والحق يطلق على المال، ويطلق على الملك.)3(

2-  تعريف الحق في ال�سطلاح ال�سرعي: 
ي�ستعمل الفقهاء الحق بمعانٍ مختلفة ح�سب الم��سع الذي ي�ستعمل�نه فيه ، كما يلي : 

ا�ستعمل���ه الفقهاء بالمعنى العام وه� : »اخت�سا�س يقرر به ال�سرع �سلطة اأو تكليفاً«)4(، وذلك 
كحق ال�لي في الت�سرف على من تحت ولايته ، وكحق البائع في طلب الثمن من الم�ستري)5(. 

كما ا�ستعمل�ه في مقابلة الاأعيان والمنافع الممل�كة بمعنى الم�سالح الاعتبارية ال�سرعية التي 
لا وج�د لها اإلا باعتبار ال�سرع، كحق ال�سفعة، وحق الطلاق. 

ج-  كما اأنهم يلاحظ�ن اأحياناً المعنى اللغ�ي فقط كما في ق�لهم: حق�ق الدار؛ اأي: مرافقها، 
لاأنها ثابتة للدار ولازمة لها)6(.

 والمنا�سب في هذا البحث ه� التعريف الاأول.

3- معنى الحقوق المعنوية:
 الحق����ق المعن�ي���ة هي: »ا�ستئث���ار ذي الكفاية بالا�ستف���ادة المالية اأو المعن�ي���ة مما اأخرجه 

بقدرته المتخ�س�سة في حال حياته وورثته من بعده«)7(. 

)1( ينظر : مختار ال�سحاح )62/1(، مادة:)ح ق ق(.
)2( مقايي�س اللغة )15/2(، مادة: )حقّ(.

)3( ينظر : تاج العرو�س )167/25(، مادة: )حقق(.
)4( المدخل اإلى نظرية الالتزام العامة في الفقه الاإ�سلامي )�س 19(.

)5( ينظر: المرجع ال�سابق.
)6( ينظر : معجم لغة الفقهاء )�س 182 (، حرف الحاء.

)7( الفقه المي�سر )10/ 100(.
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المبحث الثاني : ركنا الحق المعنوي ، واعتباره:

المطلب الأول : ركنا الحق المعنوي : 

الحقوق المعنوية في جملتها لها ركنان:
الاأول : الح���ق الاأدب���ي ، وه� ين�سب على حماي���ة �سخ�سية المبتكر باعتب���اره مبدعاً، وحماية 
الابت���كار باعتب���اره �سيئ���اً ذا قيمة ذاتية ب�سرف النظ���ر عن مبتكره)1(، وهذا الح���ق ي�سمل الحق�ق 

التالية :
الن�سبة.

الاإذن بالن�سر .
ال�سمعة، وذلك حينما يرجع عما قاله ، اأو يرى اأن ما اأنتجه من الاختراع يحمل اأفكاراً قديمة 

ونح� ذلك، فله اأن ي�سحبه من التداول.
التعديل.

دفع الاعتداء.)2(
ويت�سم���ن ه���ذا الحق ن�سبة الابت���كار اإلى �ساحبه ، فلا ين�سب اإلى غي���ره مهما طال الاأمد، ولا 

يج�ز ل�ساحبه اأن يتنازل عن ن�سبته اإليه، اأو يت�سرف في هذا الحق بالبيع ونح�ه.)3(
الثاني : الحق المادي، وه� اأن ل�ساحب الابتكار ا�ستثماره لنف�سه، وال�سماح لغيره با�ستثماره، 

اأو يجعله مباحاً للجميع للا�ستفادة منه.)4(

المطلب الثاني : اعتبار الحق المعنوي : 

الم�ساألة الأولى : المرجع في اعتبار الحق المعنوي : 
اعتب���ار اأي ح���ق في ال�سريعة الاإ�سلامية لا يك�ن اإلا بحكم م�ستمد من م�سادرها ، ولم يرد في 
اعتبار الحق المعن�ي ن�س ، ف�جب النظر في الاأدلة الاأخرى المعتبرة �سرعاً عند عدم ورود الن�س، 
لاإثبات الحق، فنجد اأن هناك دليلين على اعتبار هذا الحق؛ هما: العرف، والم�سلحة المر�سلة.)5(

)1( حق الم�ؤلف ، د/ن�اف كنعان )�س 71( بت�سرف . 
)2( ينظر : حق�ق الاختراع والتاأليف )�س 156 وما بعدها( .

)3( ينظر : فقه الن�ازل )158/2(.
)4( ينظر : البي�ع ال�سائعة ، واأثر �س�ابط المبيع على �سرعيتها ، د/محمد ت�فيق الب�طي )�س215( ، فقه الن�ازل )158/2(. 

)5( ينظر : حق الابتكار في الفقه الاإ�سلامي المقارن ، د/فتحي الدريني )�س 136(. 
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وبيان ذلك فيما ياأتي:
اأ- عمل ال�سلف حيث كان�ا يكت�سب�ن من ن�سخ الكتب ، وهذا يدل على تعارفهم عرفاً عاماً على 

ج�از اأخذ الع��س وثب�ت الحق�ق المالية فيما بذل�ا فيه جهدهم.
ب- اأنه عمل يد ، واإجارة الذهن للنفع العام ، يثبت فيه الحق في نف�س الم�سن�ع ، �س�اء كان 

كتاباً اأم اأي اختراع مثله.
ج- اأن الم�ؤلِّف والمخترع والمبدع اإنما يق�م ب�سد حاجة الم�سلمين ، والنفع العام،  ف�جب اأن 

يثبت حقه وقيمة جهده فيما �سنعه واألَّفه واخترعه، لا�سيما والقاعدة العامة عند اأهل العلم:
ومن ي�ؤدِّ عن اأخيه واجباً        له الرج�عُ اإن ن�ى يُطالبا.)1(

ق���ال اب���ن تيمية رحمه الله: مذهب مالك واأحمد الم�سه�ر عن���ه وغيرهما: اأن كل من اأدى عن 
اه بغير اإذنه)2(  غيره واجباً فله اأن يرجع به عليه اإذا لم يكن متبرعاً بذلك واإن اأدَّ

فالم�ؤل���ف ال���ذي ي�سطّ���ر علماً ، اأو يحقق كتاب���اً ، وقد ن�ى بذلك نفع الم�سلمي���ن ، له اأن يرجع 
فه.)3( عليهم باأجرة وقته وذهنه ويده ، ويتقّ�م ذلك في بحثه وم�سنَّ

ه���ذا فيما يتعلق بحق ا�ستغلاله ونح� ذل���ك، اأما من ناحية ن�سبة هذا الحق اإلى �ساحبه ، فه� 
اأمر لا منازعة فيه ، لاأن هذا العمل عمله واإنتاجه، وعليه اأن يتحمل م�س�ؤولية ذلك ب�س�ابه وخطئه. 
ق���ال تعال���ى : »ما يلف���ظ من ق�ل اإلا لديه رقيب عتي���د«)4(، ون�سبة هذا العمل اإل���ى غير �سانعه كذب 
مح���رم)5(، ف�ج���ب الق�ل بثب����ت هذا الحق بن�س��س ال�س���رع وق�اعده واأ�س�ل���ه ، وه� مما علم من 

الاإ�سلام بال�سرورة، ويتجلى هذا في مظاهر عدة لدى الم�ؤلفين وهي كما يلي : 
1- الاأمانة العملية في الاأداء والت�ثيق . 

2- طرق التحمل والاأداء ، واآداب التلقي . 
3- تحريم الكذب والتدلي�س . 

4- تحريم ال�سرقة والانتحال المعروف با�سم )قر�سنة الكتب(. 

)1( من منظ�مة الق�اعد لل�سعدي. 
)2( من ر�سالة المظالم الم�ستركة لابن تيمية . نقلًا عن كتاب: طريق ال��س�ل اإلى العلم الماأم�ل بمعرفة الق�اعد والاأ�س�ل لل�سيخ 

ال�سعدي )34(.
)3( من اإ�سافة لجنة التحكيم بالمجلة.

)4( �س�رة ق، الاآية:) 17(.
)5( ينظر : البي�ع ال�سائعة ، د/محمد ت�فيق الب�طي )�س 223(.
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5- ذكر الم�سادر التي يعتمدها الم�ؤلف في تاأليفه.)1(

الم�ساألة الثانية : �سروط اعتبار الحق المعنوي : 
ي�سترط لاعتبار الحق المعن�ي مايلي: 

اأن يك�ن فيه �سيء من الاإبداع . 
اأن يك�ن مباحاً . 

وينبن���ي على ذلك انتف���اء الم�س�ؤولية ف���ي الاعتداء عل���ى الم�سنفات والمبتك���رات المخالفة 
لل�سريع���ة، فقد �سرح بع�س العلماء ب���اأن الكتب المت�سمنة للعقائد الم�سل���ة ، وما ي�جد من ن�سخها 

باأيدي النا�س، الحكم فيها اإذهاب اأعيانها متى وجدت بالحريق بالنار، والغ�سل بالماء.)2(
ويزاد في الا�سم التجاري اأن يك�ن وعاء يحمل مزاياه و�سهرته، كما �سياأتي.

الم�ساألة الثالثة: وقت اعتبار الحق المعنوي : 

الفرع الأول: ابتداء الحق المعنوي: 
اإن مج���رد وج����د الفكرة في ذهن �ساحبه���ا، لا يجعلها حقاً من حق�قه الت���ي يجب حمايتها، 
واإنم���ا يعتب���ر ال�سخ����س مبتكراً، له حق في ابت���كاره، اإذا ن�س���ره من�س�باً اإليه، ما ل���م يقم دليل على 

نفيه.)3(
كما اأن الا�سم التجاري لا يك�ن حقاً ل�ساحبه بمجرد ال�سبق اإليه ، بل لابد من تح�له اإلى وعاء 

يحمل مزاياه و�سهرته.)4(

الفرع الثاني : انتهاء الحق المعنوي:
كم���ا �سبق عند الكلام عن ركني الحق المعن�ي ، فاإنه يجب اأن ين�سب هذا الحق اإلى �ساحبه، 
ولي����س له���ذا حد اأما الح���ق المادي ، فه� ثابت ل�ساحبه في حياته ، وه���� ل�رثته من بعده ، لكن هل 
يبق���ى ه���ذا الحق محمي���اً لل�رثة وورثته���م دون وقت محدد؟ ه���ذا محل خلاف بين اأه���ل العلم ، لا 
يت�س���ع المقام لذك���ره ، اإلا اأنه يجب اأن ي��سع بعين الاعتبار اأن الابت���كارات تتفاوت من حيث الجهد 

)1( فقه الن�ازل )165/2(.
)2( ينظر: ال�س�ارم الحداد القاطعة لعلائق اأرباب الاتحاد)68/1(، م�سرع الت�س�ف)168/1(، م�سائل فقهية معا�سرة، د/

عبدالرحمن ال�سند )�س74(.
)3( ينظر : فقه الن�ازل )158/2(. 

)4( ينظر : الحق�ق المعن�ية ، د/محمد �سعيد رم�سان الب�طي ، مجلة مجمع الفقه الاإ�سلامية )2395/3- 2416(
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والمال المبذولين فيها ، فبع�سها ت�سترد نفقاته خلال مدة جيزة بينما لا ت�سترد نفقات اآخر اإلا بعد 
�سن�ات.)1( 

وال���ذي يظه���ر ل���ي -والله اأعلم- ان���ه لما كان اعتب���ار هذا الح���ق راجعاً للع���رف وللم�سلحة 
المر�سلة، فاإنه يجب اأعمالهما هنا ، فاإذا راأي ولي اأمر الم�سلمين الم�سلحة في ت�قيت مدة الحماية 

كان له ذلك. )2(
وه���ذا ال���كلام ال�سابق اإنما ينط����ي على حق�ق التاألي���ف والاختراع،اأما الا�س���م التجاري فه� 
متعل���ق باأ�سخا�س اعتباريين ، فلا يت�س�ر انتقال الحق فيه اإلى ورثة، ويمكن الق�ل باأن تحديد وقت 

لاعتبار هذا الحق راجع اإلى ما يفر�سه ولي الاأمر. 

المبحث الثالث : اأنواع الحقوق المعنوية:
تتن�ع الحق�ق المعن�ية اإلى اأن�اع يمكن اإجمالها في المطالب التالية: 

المطلب الأول : حق التاأليف : 
اأ- تعريف حق التاأليف: »ما يثبت للعالم اأو الم�ؤلف من اخت�سا�س �سرعي بم�ؤلَّفه، يمكنه من 
ن�سبت���ه اإليه، ودفع الاعتداء عنه، والت�سرف فيه وا�ستئث���اره بالمنفعة المالية الناتجة عن ا�ستغلاله 

له ا�ستغلالًا مباحاً �سرعاً«. )3(
ب- التاآليف التي يرد عليها حق الم�ؤلف على ن�عين بالتتبع : 

الاأول : المح���ررات : وه���ذه تعن���ي اأي تاأليف مكت�ب في اأي من العل����م؛ كالتف�سير، والحديث، 
والفق���ه، واأ�س�ل���ه، والت�حيد، وعل�م الاآل���ة ، والريا�سيات، والتاريخ، والجغرافي���ا، والهند�سة ، وما 
جرى مجرى  ذلك من العل�م المباحة، ويدخل في هذا الن�ع برامج الحا�سب الاآلي، وما كان مكت�باً 
ب�ا�سطتها، حيث ي�دع التاأليف في اأ�سرطة اأو ا�سط�انات رقيقة، تتم قراءة محت�ياتها ب�ا�سطة جهاز 

الحا�سب الاآلي. 
الثان���ي : ال�سف�ي���ات : كالخط���ب ، والمحا�س���رات ، والم�اعظ ، والندوات وم���ا جرى مجرى 

)1( ينظر: حق�ق الاختراع والتاأليف ، ح�سين ال�سهراني )�س 365 وما بعدها(.
�سنة  خم�سين  ولمدة   ، الم�ؤلف  حياة  مدة  تك�ن  باأنها  ال�سع�دية  العربية  المملكة  في  الم�ؤلف  لحق�ق  الحماية  مدة  تقييد  جاء   )2(
بعدها،لكن الاأعمال التي تن�سرها ال�سخ�سيات المعن�ية والاأعمال ال�سمعية ، وال�سمعية الب�سرية ، والاأعمال التي تن�سر باأ�سماء 
م�ستعارة، فتمتد حمايتها لخم�سين �سنة من تاريخ اأول ن�سر لها ، اأما الفن�ن التطبيقية والت�سكيلية والر�س�م باأن�اعها والت�س�ير 
اإر�سادات ح�ل نظام حماية حق�ق  اأول ن�سر لها. ينظر كتيب  الف�ت�غرافي، فتحمى هذه لمدة خم�س وع�سرين �سنة من تاريخ 

الم�ؤلف واإجراءات تطبيقه �س 22(. 
)3( حق�ق الاختراع والتاأليف في الفقه الاإ�سلامي ، ح�سين ال�سهراني )�س 100(.
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ذلك،مما يلقي �سفاهاً ولا ي�سمه كتاب.)1( 
ق���ال ال�سيخ بك���ر اأب� زيد -رحمه الله- عن الن����ع الثاني :« لكن العرف ف���ي كثير من البلدان 

الاإ�سلامية: اأن هذا حق م�ساع ، لكل م�سلم تلقيه وت�سجيله ون�سره لتاأهيل عامل الح�سبة فيه«)2(.
وال�سي���خ ف���ي كلامه هذا ي�سير اإل���ى اأن المرجع في حق التاأليف ه� الع���رف ، وه� ما قد �سبق 

الكلام عنه ، فاإذا ما تغير العرف وجب اإعماله.)3(
ج -  الحق�ق ال�اردة على الم�ؤلفات:

    يرد على الم�ؤلفات بالجملة حقان :
 الاأول : ح���ق خا�س : وه���� حق الم�ؤلف نف�سه ، ومن اأتى من طريقه؛  كالنا�سر، وال�ارث ، وقد 

�سبق الكلام عن  هذا الحق. 
الثان���ي : ح���ق عام : وه� حق للاأمة، لحاجتها اإلى ما في هذا الم�ؤلف من عل�م ومعارف، �سداً 

لحاجتها، وتنمية لم�اهبها. 
وله���ذا ف���اإن اعتب���ار ح���ق الم�ؤل���ف ، لا يعن���ي اإه���دار الح���ق الع���ام ، ب���ل هناك حق����ق عامة 

تردعلىالم�ؤلفات، وهي : 
حق الاقتبا�س.
حق الترجمة .

حق الدولة عند ممانعة الم�ؤلف من ن�سر م�ؤلَّفه مع قيام الحاجة اإليه.)4(
وه���ذا ي�ؤك���د م���ا �سبق الكلام عن���ه من اأن المرج���ع في اعتب���ار الحق�ق المعن�ي���ة ه� العرف 

والم�سلحة المر�سلة. 
يق����ل ال�سي���خ بكر اأب� زيد -رحم���ه الله- : »لكن ل� فر�س اأن هذا الكت���اب قل وج�ده، واحتيج 
اإليه في معاهد التعليم، اأو لغر�س نفعي اآخر ، فمانع م�ؤلفه من طبعه ، فاإنه ي�س�غ للدولة بيعه عليه، 
وحفظ م�ستحقه في بيت مال الم�سلمين ، كما في ق�اعد الملكية للم�سالح العامة ، وبهذا يجمع بين 

الحقين العام والخا�س، ويك�ن نزعه بحق - والله اأعلم -«)5(.

)1( ينظر : فقه الن�ازل )147/2( ، حق�ق الاختراع والتاأليف )�س 95(.
)2( فقه الن�ازل )157/2(.

)3( فمن ق�اعد الفقه ، )العادة محكمة( ، ويق�ل الفقهاء: العرف قا�سٍ. ينظر : ق�اعد الفقه)369/1(.
)4( ينظر : فقه الن�ازل )160/2 وما بعدها(.

)5( فقه الن�ازل )163/2(.
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المطلب الثاني: حق الختراع :

ح���ق الاختراع مرتب���ط بالاأم�ر ال�سناعية ، ولم يكن ظاهراً عن���د الفقهاء المتقدمين ، واإنما 
ظهر نتيجة التقدم ال�سناعي وتغير اأ�ساليب الحياة.

والاخت���راع �سبي���ه بالتاألي���ف ، فكل منهم���ا فيه �سيء من الابت���كار ، يق�م عل���ى اإعمال الذهن 
والتفكي���ر، لك���ن الاختراع يتعلق بالاأم����ر ال�سناعية ، فاإن المخترع يخ���رج اآلة،بينما الم�ؤلف يخرج 

مادة علمية. 
تعري���ف حق الاخت���راع : ه� » ما يثبت للمخت���رع من اخت�سا�س �سرع���ي بمخترعه يمكنه من 

ن�سبته اإليه ، ودفع الاعتداء عنه ، والت�سرف فيه، اأو الانتفاع به ب�سفة مباحة �سرعاً«.)1(

المطلب الثالث : ال�سم التجاري : 

تعريف ال�سم التجاري : 

الا�سم التجاري - في هذا البحث- يمكن اأن يك�ن م�سطلحاً لمعنيين :
الاأول : ال�سعار التجاري لل�سلعة ، وه� ما قد ي�سمى الي�م ب� » الماركة » الم�سجلة ، اإذ ي�سح هذا 

ال�سعار تعبيراً عن ال�سنف المتميز عنغيره في كثير من الخ�سائ�س وال�سمات . 
الثان���ي : الا�س���م الذي اإذا غدا عن�اناً على محل تج���اري نال �سهرة مع الزمن ، بحيث تتج�سد 

هذه ال�سهرة في الا�سم المعلن عليه . 
وقد يك�ن هذا الا�سم، ه� ا�سم التاجر ذاته اأو لقبه ، وقد يك�ن ا�سماً اأو و�سفاً ا�سطلاحياً لقب 

به المحل، وربما اأطلقت على هذا الم�سم�ن الثاني كلمة »ال�سهرة التجارية« )2(.
ما يفيده الا�سم التجاري : 

يفيد الا�سم التجاري اأمرين:
اأولًا : العلام���ة التجاري���ة اأو ال�سع���ار التجاري يفي���د التعريف بالب�ساعة الت���ي انفرد �ساحبها 

ب�سنعها وابتكارها واإخراجها على ال�جه المتميز، وه� يك�سبها الذاتية الم�ستقلة)3(.
وبه���ذا الم�سم�ن يك�ن ال�سع���ار التجاري حقاً من حق�ق �ساحبه ، لا يج�ز اإنكاره ، اأو العدوان 

)1( حق�ق الاختراع والتاأليف ، ح�سين ال�سهراني )�س 77 (.
)2( الحق�ق المعن�ية ، د/محمد �سعيد الب�طي ، مجلة مجمع الفقه الاإ�سلامي )2395/3- 2416(.

)3( ينظر : المرجع ال�سابق )2395/3- 2416( .



62

عليه ، كما لا يج�ز العدوان على حق الم�ؤلف.)1(
ثاني���اً :  ال�سه���رة التجارية اأو اللقب المعلن على المحل التج���اري، والذي ي�ستقل في كثير من 

الاأحيان بجذب الم�ستهلكين ، ويحملهم على تقديم الثقة المطلقة ب�ساحبه.)2(
وبه���ذا الم�سم����ن يك�ن الا�سم التجاري حق���اً من حق�ق �ساحبة ، فل���ه اأن ي�ستاأثر به من دون 
النا����س ، لا من حيث ال�سبق ف���ي اختيار الا�سم ، واإنما للدلالة التي يحملها هذا الا�سم على ما يمتاز 

به المحل.)3(

المبحث الرابع :  �ســور �سرقة الحقــوق المعنويــة والتعدي في النتفــاع منها ، 

وطرق اإثباتها:

المطلب الأول : �سور �سرقة حقوق الختراع والتاأليف والتعدي في النتفاع منها:

قبل ال�سروع في ذكر هذه ال�س�ر لابد من التاأكيد على الاأم�ر التالية:
اأولًا: عرفنا فيما �سبق اأن حق�ق الاختراع والتاأليف تت�سمن الحق�ق التالية: 

3- ال�سحب من التداول .  2- الاإذن بالن�سر.   1- الن�سبة .  
6- الا�ستثمار لنف�سه اأو لغيره.  5- دفع الاعتداء .   2- التعديل.  

وذلك كله وفق ال�س�ابط ال�سرعية. 
ثاني���اً : اأن وج����د الفكرة في ذهن �ساحبه���ا، لا يجعلها حقاً من حق�ق���ه التي يجب حمايتها، 
واإنما يعتبر ال�سخ�س مبتكراً ، له حق في ابتكاره ، اإذا ن�سره من�س�باً اإليه ، مالم يقم دليل على نفيه. 
ويمكن الق�ل باأن �س�ر �سرقة حق�ق الاختراع والتاأليف، والتعدي في الانتفاع منها تتمثل فيما 

يلي: 
ن�سر المخترع اأو الم�ؤلف مع ادعاء ن�سبته اإليه. 

القيام بن�سر الابتكار دون اإذن المبتكر اأو من يق�م مقامه. 
اإعادة طبع الم�ؤلف اأو ت�سنيع المخترع دون اإذن �ساحب الحق اأو من يق�م مقامه. 

التعديل في الابتكار دون اإذن �ساحبه. 

)1( ينظر : الحق�ق المعن�ية ، محمد �سعيد رم�سان الب�طي ، مجلة مجمع الفقه الاإ�سلامي )2395/3- 2416(. 
)2( ينظر : المرجع ال�سابق.
)3( ينظر : المرجع ال�سابق.
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الا�ستخ���دام التجاري للم�سنفات الفكرية؛ مثل: ا�ستخدام البرمجيات المن�س�خة ، اأو التقاط 
البرامج الاإذاعية الم�سفرة بطرق غير نظامية. 

ن�س���خ اأو ت�س�ير اأجزاء من كتاب اأو مجم�عة كتب ، اأو اأجزاء من اأي م�سنف دون م�افقة من 
اأ�سحاب الحق�ق ، وي�ستثنى من ذلك ما يلي : 

ن�سخ الكتاب للا�ستعمال ال�سخ�سي . 
ب- الا�ست�سه���اد بفق���رات من م�سنف من�س�ر في م�سنف اآخر ، ب�س���رط اأن يك�ن الا�ست�سهاد 
مت�افق���اً م���ع الع���رف، وب�س���رط اأن يذكر الم�س���در، وا�س���م الم�ؤلف ف���ي الم�سنف ال���ذي يرد فيه 

الا�ست�سهاد. 
ج- الا�ستعانة بالم�سنف للاأغرا�س التعليمية على �سبيل الاإي�ساح.

د- نقل مقتطفات ق�سيرة من م�سنفات �سبق ن�سرها، اإلى الكتب المدر�س��ية المعدة لمناهج 
التعليم، واأن يذكر ا�سم الم�سنف وا�سم الم�ؤلف.)1(

 ا�ستيراد الم�سنفات المزورة ، اأو المقلدة، اأو المن�س�خة.)2(
 �س���راء ن�سخة اأ�سلية واحدة للبرنامج ، ثم ن�سخه���ا اأو تحميلها على الاأجهزة الم�ستخدمة في 

المن�ساأة.
�س���راء المن�ساأة لبرنام���ج يتم ت�سغيله لعدد من الم�ستخدمين، ويت���م ا�ستخدامه من اأ�سخا�س 

اأكثر من العدد المرخ�س به في رخ�سة الا�ستخدام الجماعي.)3(
ومما جاء عن الاإمام اأحمد -رحمه الله-: اأنه �سئل عمن �سقطت منه ورقة فيها اأحاديث فهل 

لمن وجدها اأن يكتب منها ثم يردها فقال لا بل ي�ستاأذن ثم يكتب.)4(

المطلب الثاني : �سرقة ال�سم التجاري: 

اأولًا : العلام���ة التجاري���ة التي تفيد التعريف بالب�ساع���ة المتميزة حق من حق�ق �ساحبها ، لا 
يج�ز الاعتداء عليه ب��سع مثل هذه العلامة على ب�سائع اأخرى. 

)1( هذه الا�ستثناءات في النظام ال�سع�دي لحماية حق�ق الم�ؤلف. ينظر : كتيب اإر�سادي ح�ل نظام حماية حق�ق الم�ؤلف واإجراءات 
تطبيقه  )�س21(.

)2( ينظر : المرجع ال�سابق )�س 23 – 24 (.
)3( ينظر اأهم اأ�سكال مخالفات ا�ستخدام برامج الحا�سب الاآلي التي يعاقب عليها النظام ، مط�ية ت�سدر عن الاإدارة العامة 

لحق�ق الم�ؤلف .
)4( ينظر: اإحياء عل�م الدين )2/ 96(.
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ثانياً : اللقب المعلن على المحل التجاري اإذا كان وعاء يحمل مزايا المحل و�سهرته، لا يج�ز 
الاعتداء عليه بت�سمية محل اآخر بنف�س الا�سم.

المطلب الثالث :طرق اإثبات �سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في النتفاع منها: 
    يمكن اإثبات �سرقة الحق�ق المعن�ية والتعدي في الانتفاع منها بما تثبت به ال�سرقة وغيرها 

من اأن�اع التعدي، وذلك بالاإقرار، وال�سهادة)1(، والقرائن الظاهرة ، ك�ج�د ما يثبت ذلك معه.)2(

المبحث الخام�ش: الدوافع ل�سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في النتفاع منها:
يمكن اإجمال هذه الدوافع فيما يلي: 

الرغب���ة ف���ي الح�س����ل على الم���ال، ويتجلى ه���ذا الدافع في �س����ر كثيرة من �س����ر ال�سرقة 
والتعدي، �س�اء اأكان على حق�ق الاختراع والتاأليف، اأم على الا�سم التجاري لت�س�يق الب�ساعة. 

ح���ب ال�سهرة والظه�ر اأمام الاآخرين، ويتجل���ى هذا في ن�سبة الم�سنف اأو المخترع اإلى نف�سه 
كذباً.

الرغبة في ن�سر العلم ، مع الجهل بما يت�سمنه حق الم�ؤلف الذي يحرم الاعتداء عليه. 
عدم القدرة على �سراء الن�سخة الاأ�سلية من البرنامج لارتفاع تكلفتها مع الحاجة اإليها.

اتخاذ الكتابة حرفة.)3(
الاإ�ساءة اإلى �ساحب الحق. 

المبحث ال�ساد�ش : حماية الحقوق المعنوية:
المطلب الاأول : الجه�د التي ت�سهم في حماية الحق�ق المعن�ية قبل الاإعتداء عليها:

هناك بع�س الجه�د التي ت�سهم في حماية الحق�ق المعن�ية قبل الاعتداء عليها، منها ما يلي : 
ن�س���ر ال�عي بالحق�ق المعن�ية، وبيان ما ت�سمله هذه الحق����ق ، وحرمة التعدي عليها ، �س�اء 

اأكان التعدي بطريق مبا�سر اأو غير مبا�سر؛ كمن يعين على ذلك بال�سراء من المتعدي . 
و�سع الرقابة على المن�ساآت والمحلات وال�سركات ، وفي المنافذ الحدودية . 

خف�س �سعر ن�سخة الطالب للبرامج الاأ�سا�سية. 

)1( ينظر: اأخ�سر المخت�سرات )252/1(.
)2( ينظر: الطرق الحكيمة )12/1(.

)3( ينظر : ال�سرقات العلمية )�س 138(.
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ت�في���ر خدمات لمن ي�ستري الن�سخة الاأ�سلية كال�سم���ان ، وتحديث البرنامج بر�س�م رمزية ، 
والتدريب المجاني للم�ستري على البرنامج.)1(

 ع���دم من���ح الترخي�س للمحلات اإلا بعد التاأكد من عدم ا�ستراكها مع غيرها في الا�سم الذي 
يحمل �سهرة المحل وتميزه. 

تطبيق العق�بات على المتعدين جزاء ما اقترف�ا، وردعاً لغيرهم. 

المطلب الثاني: عقوبة �سرقة الحقوق المعنوية، والتعدي في النتفاع منها: 
لا �س���ك اأن �سرق���ة ذات الم�ؤلف ، والاآل���ة المخترعة – في الجملة – يترتب عليه عق�بة القطع 

الحدية اإذا ت�فرت ال�سروط المعتبرة ، وهي كما يلي : 
اأخذ مال مع�س�م خفية. 

ك�ن ال�سارق مكلفاً مختاراً عالماً بتحريم ال�سرقة. 
ك�ن الم�سروق مالًا محترماً . 

اأن يك�ن المال بالغاً الن�ساب ، وه� ثلاثة دراهم ف�سة، اأو ربع مثقال ذهباً . 
انتفاء ال�سبهة. 

ثب�ت ال�سرقة بال�سهادة اأو الاإقرار . 
اأن يك�ن  المال م�سروقاً من حرز مثله. 

مطالبة الم�سروق منه اأو وكيله.)2(
اإن الم�ؤل���ف ذات���ه، والاآلة المخترعة مال محترم مادام مباح���اً. واإنما وقع الخلاف في وج�ب 
القطع ب�سرقة الم�ؤلفات في العلم ال�سرعي بناء على الخلاف في ج�از المعاو�سة عليها -ولي�س هنا 
مج���ال ب�سط الكلام في ذل���ك-، والظاهر -والله اأعلم- وج�ب القطع ب�سرق���ة كتب العلم ال�سرعي 
، لاأن ه���ذه الكتب م���ال حقيقة و�سرعاً فتدخل في عم�م الن�س��س ، ومنه���ا ق�له تعالى : » وال�سارق 

وال�سارقة فاقطع�ا اأيديهما«.)3(
    وما يهمنا هنا ه� �سرقة الحق�ق المعن�ية التي ثبتت �سرعاً لاأ�سحابها ، والتعدي في الانتفاع 

)1( هذه الجه�د قامت بها وزارة الاإعلام في المملكة العربية ال�سع�دية . ينظر : كتيب اإر�سادي ح�ل نظام حماية حق�ق الم�ؤلف )�س 
32 ، 36(، اأهم اأ�سكال مخالفات ا�ستخدام برامج الحا�سب الاآلي التي يعاقب عليها النظام ، وهي ن�سرة ت�سدر عن الاإدارة 

العامة لحق�ق الم�ؤلف. 
)2( ينظر : اأخ�سر المخت�سرات )252/1( ، المغني )93/9 وما بعدها(. 

)3( �س�رة المائدة ، من الاآية: )38( . 
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من النتاج الذهني ، وذلك بادعاء ن�سبتها اإلى غير �ساحبها، اأو التغيير فيها ، اأو ا�ستثمارها ، وغير 
ذلك مما �سبق ، فهل تنطبق  عليه اأحكام ال�سرقة التي ت�جب القطع، اأولا ؟

بالنظر اإلى حقيقة التعدي على هذه الحق�ق -واإن �سمي بع�سه �سرقة في عرف النا�س- فاإنه 
لا ي�س���دق علي���ه م�سطلح ال�سرقة ، لاأن ال�سرق���ة اأخذ للمال من حرز ، والحق����ق المعن�ية  لا تحاز 

مادياً.
   فاأقرب ما يقال فيه باأنه من الاختلا�س ، والمختل�س ه� من ياأخذ ال�سيء في خفاء ، و�سارق 
الحق����ق المعن�ية ياأخذه���ا في خفاء عن �ساحب الح���ق ، وعق�بته التعزير بما ي���راه الحاكم، وفي 

الحديث عن جابر، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »لي�س على خائن، ولا منتهب، ولا مختل�س قطع«)1(.
والتعزي���ز: تاأديب دون الحد)2(، وه� م�سروع باإجم���اع العلماء )3(، ولا حد لاأقلة ولا اأكثره، لكن 
لا يبل���غ ف���ي كل جناية حداً م�سروعاً في جن�سها)4(، وتقديره راجع اإلى اجتهاد الحاكم في كل حادثة 

بعينها.)5(
وبالنظر اإلى �س�ر التعدي في الانتفاع من الحق�ق المعن�ية للاآخرين التي �سبق ذكرها ن   

يمكن الق�ل باأنه يجب الاأخذ بعين الاعتبار للاأم�ر التالية: 
اأولًا : اإزال���ة ال�سرر ما اأمكن ذلك، وذلك ب�سحب كل ما ح�سل فيه الاعتداء من التداول ، من 
الكت���ب التي ت���م التغيير فيها، اأو ن�سبتها اإلى غير م�ؤلفها، اأو ن�سخه���ا، اأو ن�سرها دون اإذن �ساحبها، 
وكذل���ك الب�سائع التي تحم���ل ا�سماً تجارياً محمي���اً، ويج�ز اإتلافها مثل ه���دم النبي صلى الله عليه وسلم الم�سجد 
ال�سرار)6(، وقد اأفتى طائفة من الفقهاء بج�از اإتلاف المغ�س��سات في ال�سناعات وهذا كما يتلف 

من البدن المحل الذي قامت به المع�سية فتقطع يد ال�سارق وتقطع رجل المحارب ويده)7(.

)1(  اأخرجه الترمذي في �سننه )52/4(، اأب�اب الحدود، باب: ما جاء في الخائن، والمختل�س، والمنتهب، رقم الحديث: ) 1448(، 
الترمذي  �سنن  الاألباني في �سحيح  و�سححه  العلم«،  اأهل  عند  على هذا  والعمل  » هذا حديث ح�سن �سحيح،  الترمذي:  قال 

.)134/2(
)2( ينظر : البحر الرائق )44/5(، الدر المختار )60/4(، رو�سة الطالبين )174/4(، اأ�سنى المطالب )161/4(،المغني)148/9(، 

الاأحكام ال�سلطانية )266/1(. 
)3( ينظر : البحر الرائق )44/5(، حا�سية الد�س�قي )133/4(، رو�سة الطالبين )147/10(، اأ�سنى المطالب )161/4(، المغني 

)148/9(، الطرق الحكمية )154/1(. 
)4( في ق�ل بع�س العلماء ، ورجحه �سيخ الاإ�سلام ابن تيميه. ينظر : رو�سة الطالبين )174/10( ، المغني )148/9( ، مجم�ع فتاوى 

�سيخ الاإ�سلام ابن تيمية  )108-107/28(.
)5( ينظر : بدائع ال�سنائع )34/7( ، الق�انين الفقهية )234/1( ، حا�سية العدوي )397/2( . 

)6( اأخرج الحاكم في الم�ستدرك )638/4( ح )8763( »حديث جابر بن عبدالله الاأن�ساري – ر�سي الله عنهما – يق�ل : راأيت 
الدخان من م�سجد ال�سرار حين انهار«. وقال: اإ�سناده �سحيح ، ووافقه الذهبي. 

)7( ينظر : مجمع الفتاوى )114/28( . 
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ويمك���ن الق����ل باأنه يج���ب اإتلافها في حال عدم ارتف���اع ال�سرر اإلا بذلك، كم���ا في الم�ؤلفات 
الت���ي تم التغيير فيها؛ لاأن ال�سرر يجب اإزالت���ه كما ه� مقرر في ق�اعد ال�سريعة)1(، وكذا الق�ل في 

المحلات التي يتكرر فيها الاعتداء ب�س�رة متعمدة يتم اإغلاقها. 
ثاني���اً : النظ���ر في اآثار ه���ذا التعدي ، وذلك لت�سديد العق�ب���ة اأو تخفيفها؛ فاإذا كان قد ترتب 
علي���ه خ�س���ارة �ساحب الحق ، وج���ب التع�ي�س على المتعدي؛ ومن ذلك التفري���ق بين التعدي الذي 
يك����ن ظاهراً للجمه�ر، والتعدي على الم�ست�ى الفردي ، كم���ن ين�سخ لنف�سه اأو زملائه ، فقد يكفي 

في هذا الزجر. 
ثالث���اً : تك���رر التعدي ، فالذي يتكرر منه هذا الفعل يجب اأن ت�سدد العق�بة عليه خ�س��ساً اإذا 

كان قد ع�قب على ذلك التعدي ثم عاد اإليه مرة اأخرى. 
والعق�ب���ة التعزيري���ة ترجع اإلى تقدي���ر الحاكم واجتهاده كما �سب���ق ، اإلا اأنه بالنظر الى �س�ر 

التعدي ال�سابقة فاإن بع�سها ينا�سب فيه عق�بات معينة اأكثر من غيرها ، وذلك كما يلي : 
ادعاء ن�سبة الم�ؤلف اأو المخترع اإلى نف�سه من اأجل الا�ستهار بين النا�س ، يمكن المعاقبة عليه 
بالت�سهي���ر ب���ه بعك�س ما يريد ، وذلك معاملة ل���ه بنقي�س ق�سده ، ولهذا نظائ���ر كثيرة في ال�سريعة 
الاإ�سلامي���ة فقد عامل الله -عز وجل- اإبلي����س بنقي�س ق�سده حيث كان ق�سده التعاظم ، فاأخرجه 

الله �ساغراً ذليلًا.)2(
ب- م���ن يتع���دى بالتغيير في محت�ى الم�ؤلف تغييراً فيه اإ�ساءة ظاهرة وتغيير لمعنى الكلام ، 

وافتراء على الم�ؤلف ، ون�سره على هذا ال�جه ، الاأن�سب في عق�بته الجلد لم�سابهته للقاذف. 
ج- ا�ستيراد الم�سنفات المزورة اأو المقلدة اأو المن�س�خة ، فيه اإعانة على العدوان ، فيعاقب 

بما لا ي�سل اإلى عق�بة المتعدي المبا�سر بالتزوير والن�سخ. 
د- التعدي في ا�ستعمال البرامج في المن�ساآت وال�سركات ونح�ها ، ي�جه لاأجله اإنذار للمن�ساأة 

اأو ال�سركة ونح�ها ، فاإن تكرر تغلق المن�ساأة مدة معنية. 
ه���� - م���ن يتعدى على الا�سم التجاري يعطى اإنذاراً ، فاإن ا�ستمر على تعديه يغرم مالًا ، ويغلق 

محله فترة معينة، فاإن عاد اإلى التعدي يغلق محله نهائياً. 

)1( فمن ق�اعد الققه : )ال�سرر يزال( ، ينظر : الاأ�سباه والنظائر )7/1( ، التحبير �سرح التحرير )3846/8( ، غمز عي�ن 
الب�سائر)38/1( .

)2( قال تعالى:﴿قال فاهبط منها فما يك�ن لك اأن تتكبر فيها فاخرج اإنك من ال�ساغرين﴾ �س�رة الاأعراف ، الاآية )13(، ينظر 
اأ�س�اء البيان )10/2(.
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الخاتمة
الحم���د لله ال���ذي ي�سر لي اإتمام هذا البحث ، وفيما يلي بيان لاأبرز النتائج التي ت��سلت اإليها 

من خلال هذا البحث : 
ال�سرقة التي يترتب عليها القطع هي اأخذ المال خفية من حرز مثلٍ ب�سروط. 

الحق�ق المعن�ية هي: ا�ستئثار ذي الكفاية بالا�ستفادة المالية اأو المعن�ية مما اأخرجه بقدرته 
المتخ�س�سة في حال حياته وورثته من بعده.

الحق�ق المعن�ية في جملتها لها ركنان: 
اأولًا : ح���ق اأدب���ي ، ي�ستمل على الحق�ق التالية : الن�سبة ، والاإذن بالن�سر ، وال�سمعة ، والتعديل 

، ودفع الاعتداء. 
ولا يج�ز ل�ساحب الحق اأن يت�سرف في ن�سبة هذا العمل اإلى غيره . 

الثاني : حق مادي ، وه� اأن ل�ساحب الحق ا�ستثماره لنف�سه، وال�سماح لغيره با�ستثماره ، وفقاً 
لل�س�ابط ال�سرعية. 

 المرجع في اعتبار الحق�ق المعن�ية : العرف والم�سلحة المر�سلة . 
 ي�ست���رط لاعتب���ار الحق المعن����ي اأن يك�ن مباح���اً ، وفيه �سيء من الاإبداع ، ي���زاد في الا�سم 

التجاري اأن يك�ن وعاء يحمل مزاياه و�سهرته . 
اأن مج���رد وج����د الفكرة في ذهن �ساحبها ، لا يجعلها حقاً م���ن حق�قه التي يجب حمايتها ، 
واإنما يعتبر ال�سخ�س مبتكراً ، له حق في ابتكاره ، اإذا ن�سره من�س�باً اإليه ، ما لم يقم دليل على نفيه. 
ن�سب���ة العمل اإل���ى �ساحبه لي�س له وقت محدد ، فيظل من�س�باً اإلي���ه حتى بعد مماته ، لا يج�ز 

لاأحد اأن يتعدى عليه مهما طال الزمن. 
ت�قيت الحق المادي في ا�ستثمار الابتكار ، يرجع فيه اإلى العرف والم�سلحة المر�سلة. 

ح���ق التاألي���ف ه� ما يثبت للعالم اأو الم�ؤلف من اخت�سا����س �سرعي بم�ؤلفه ، يمكنه من ن�سبته 
اإلي���ه، ودف���ع الاعتداء عن���ه ، والت�سرف في���ه ، وا�ستئثاره بالمنفع���ة المالية الناتجة ع���ن ا�ستغلاله 

ا�ستغلالًا مباحاً �سرعاً.
التاآليف التي يرد عليها حق الم�ؤلف على ن�عين : المحررات ، وال�سف�يات . 

ي���رد عل���ى الم�ؤلف���ات بالجمل���ة حقان : حق خا����س للم�ؤلف وم���ن اأتى عن طريق���ه، وحق عام 
للاأم���ة لحاجته���ا اإلى ما في هذا الم�ؤلف من عل�م ومعارف ، ويمكن ا�ستيفاوؤه عن طريق الاقتبا�س ، 
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والترجمة، وقيام الدولة بن�سره عند الحاجة. 
ح���ق الاخت���راع ه� ما يثبت للمخترع من اخت�سا�س �سرع���ي بمخترعه يمكنه من ن�سبته اإليه ، 

ودفع الاعتداء عنه، والت�سرف فيه، اأو الانتفاع به ب�سفة مباحة �سرعاً.
الا�سم التجاري المتعلق بهذا البحث يمكن اأن يك�ن م�سطلحاً لمعنيين: 

    الاأول : ال�سعار التجاري لل�سلعة الذي يعبر عن ال�سنف المتميز. 
    الثاني : ا�سم المحل التجاري المعلن عليه. 

الا�سم التجاري حق من حق�ق �ساحبه ، فله اأن ي�ستاأثر به من دون غيره. 
تتمثل �س�ر �سرقة حق�ق الاختراع والتاأليف والتعدي في الانتفاع منها فيما يلي: 

ن�سر المخترع اأو الم�ؤلف مع ن�سبته اإليه. 
ب-القيام بن�سر الابتكار دون اإذن المبتكر اأو من يق�م مقامه. 

ج- اإعادة طبع الم�ؤلف اأو ت�سنيع المخترع دون اإذن �ساحب الحق اأو من يق�م مقامه.
د- التعديل في الابتكار دون اإذن �ساحبه.

ه�- الا�ستخدام التجاري للم�سنفات الفكرية، كالتقاط البرامج الم�سفرة بطرق غير نظامية. 
و- ن�سخ اأو ت�س�ير اأجزاء من كتاب اأو مجم�عة من كتب ، دون م�افقة �ساحبها.

ز- ا�ستيراد الم�سنفات المزورة اأو المقلدة ، اأو المن�س�خة . 
ح- �س���راء ن�سخ���ة اأ�سلية واحدة للبرنامج ، ثم ن�سخها اأو تحميله���ا على الاأجهزة الم�ستخدمة 

في المن�ساأة.
ط- �سراء المن�ساأة لبرنامج يتم ت�سغيله لعدد من الم�ستخدمين ويتم ا�ستخدامه من اأ�سخا�س 

اأكثر من العدد المرخ�س به في رخ�سة الا�ستخدام الجماعي. 
يتمثل الاعتداء على العلامة التجارية ب��سع مثلها على ب�سائع اأخرى. 
لا يج�ز الاعتداء على الا�سم التجاري بت�سمية محل اآخر بنف�س الا�سم.

يمك���ن اإثبات �سرق���ة الحق�ق المعن�ي���ة، والتعدي في الانتف���اع منها بالاإق���رار اأو ال�سهادة، اأو 
القرائن الظاهرة.

الدوافع ل�سرقة الحق�ق المعن�ية والتعدي في الانتفاع منها متعددة منها: الرغبة في الح�س�ل 
على المال ، وحب ال�سهرة ، والجهل ، والحاجة ، واتخاذ الكتابة حرفة ، والاإ�ساءة اإلى �ساحب الحق. 
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هن���اك بع�س الجه����د التي ت�سهم في حماية الحق����ق المعن�ية؛ منها : ن�س���ر ال�عي بالحق�ق 
المعن�ية، وو�سع الرقابة على المن�ساآت ، والمحلات ، وال�سركات ، وفي المنافذ الحدودية ، وخف�س 
�سع���ر ن�سخة الطالب للبرامج الاأ�سا�سية ، ت�فير الخدمات لمن ي�ستري الن�سخة الاأ�سلية، وعدم منح 
الترخي����س للمح���لات اإلا بع���د التاأكد من عدم ا�ستراكه���ا مع غيرها في الا�سم ال���ذي يحمل �سهرة 

المحل وتميزه ، وتطبيق العق�بات على المتعدين. 
�سرق���ة ذات الم�ؤلف ، والاآلة المخترع���ة في الجملة – يترتب عليه عق�بة القطع الحدية ، اإذا 

ت�فرت ال�سروط المعتبرة لذلك. 
  اأم���ا �سرق���ة الحق�ق المعن�ية ، والتعدي في الانتفاع من النتاج الذهني وذلك كما في ال�س�ر 
الت���ي �سب���ق ذكره���ا، فهي من جن����س المعا�سي التي ل���م يرد فيها حد ف���ي ال�س���رع ، فيعاقب عليها 

بالتعزير، وه� راجع اإلى اجتهاد الحاكم ، مع الاأخذ بعين الاعتبار للاأم�ر التالية: 
اإزالة ال�سرر ما اأمكن ذلك. 

ب- النظر في اآثار هذا التعدي لت�سديد العق�بة اأو تخفيفها. 
ج- تكرر التعدي ي�جب ت�سديد العق�بة. 

من يدعي ن�سبة الم�ؤلف اأو المخترع اإلى نف�سه من اأجل الا�ستهار يمكن معاقبته بالت�سهير به. 
من يتعدى بالتغيير في محت�ى الم�ؤلف تغييراً فيه اإ�ساءة ظاهرة ، يمكن معاقبته بالجلد.

من يعين على التعدي عق�بته مثل المتعدي . 
اإذا كان التع���دي ف���ي ا�ستعمال البرامج في من�س���اأة ونح�ها يمكن اأن ي�ج���ه لاأجل ذلك اإنذار 

للمن�ساأة ونح�ها، فاإن تكرر تغلق المن�ساأة مدة معينة. 
م���ن يتع���دى على الا�سم التج���اري يعطي اإنذاراً ، ف���اإن ا�ستمرر يغرم م���الًا ، ويغلق محله مدة 

معينة، فاإن عاد اإلى التعدي يغلق المحل نهائياً.
هذا والله اأعلم ، و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه و�سلم. 
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المراجع
الاأح���كام ال�سلطانية وال�لايات الدينية ، اأب� الح�سن عل���ي بن محمد بن حبيب الماوردي، دار 

الكتب العلمية، بيروت 1405ه�.
اأخ�س���ر المخت�سرات في الفقه على مذهب الاإمام اأحمد بن حنبل ، محمد بن بدر الدين بن 
بلبان الدم�سقي، دار الب�سائر الاإ�سلامية، بيروت ، 1416ه� الطبعة الاأولى ، تحقيق: محمد العجمي. 
اأ�سنى المطالب في �سرح رو�س الطالب،زكريا بن محمد بن زكريا الاأن�ساري، زين الدين اأب� 

يحيى ال�سنيكي، دار الكتاب الاإ�سلامي. 
الاأ�سب���اه والنظائ���ر ،عبدالرحمن بن اأبي بكر ال�سي�طي، دار الكت���ب العلمية، 1403ه� الطبعة 

الاأولى. 
اأ�س����اء البيان في اإي�ساح القراآن بالقراآن، محمد الاأمين بن محمد المختار ال�سنقيطي ، دار 

الفكر، بيروت 1415ه� ، تحقيق مكتب البح�ث . 
اأه���م اأ�س���كال مخالفات ا�ستخدام برام���ج الحا�سب الاآلي التي يعاقب عليه���ا النظام ، مط�ية 

ت�سدر عن الاإدارة العامة لحق�ق الم�ؤلف ، وزارة الثقافة والاإعلام بالمملكة العربية ال�سع�دية .
اإحي���اء عل����م الدين، اأب� حامد محمد ب���ن محمد الغزالي الط��سي )المت�ف���ى: 505ه�(، دار 

المعرفة – بيروت.
اإعان���ة الطالبي���ن على حل األفاظ فتح المعي���ن ل�سرح قرة العين بمهم���ات الدين، اأب� بكر ابن 

ال�سيد محمد �سطا الدمياطي ، دار الفكر، بيروت. 
البح���ر الرائ���ق �سرح كن���ز الدقائق ، زين الدين اب���ن بخيم الحنف���ي ، دار المعرفة، بيروت ، 

الطبعة الثانية. 
بدائ���ع ال�سنائ���ع في ترتي���ب ال�سرائع ، علاء الدي���ن الكا�ساني ، دار الكت���اب العربي، بيروت 

1982 الطبعة الثانية.
البي����ع ال�سائعة واأث���ر �س�ابط البيع عل���ى �سرعيتها ، د/محمد ت�فيق رم�س���ان الب�طي ، دار 

الفكر ، الطبعة الاأولى 1419ه� .
تاج العرو�س من ج�اهر القام��س ، محمد مرت�سى الح�سيني الزبيدي ، دار الهداية. 

التحبي���ر �س���رح التحرير ف���ي اأ�س�ل الفقه ، ع���لاء الدين على بن �سليمان الم���رداوي ، مكتبة 
الر�س���د 1421ه���� الطبعة  الاأولى ، تحقي���ق د/عبدالرحمن الجبرين ، د/ع�����س القرني ، د/اأحمد 

ال�سراح . 
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التعريف���ات، علي بن محمد بن علي الزي���ن ال�سريف الجرجاني، �سبطه و�سححه جماعة من 
العلماء باإ�سراف النا�سر، دار الكتب العلمية بيروت –لبنان، الطبعة: الاأولى 1403ه� -1983م.

حا�سي���ة الد�س�قي على ال�س���رح الكبير ، محمد عرفة الد�س�قي ، دار الفكر ، بيروت ، تحقيق: 
محمد علي�س. 

حا�سية العدوي على �سرح كفاية الطالب الرباني ، علي ال�سعيدي العدوي المالكي ، دار الفكر 
بيروت 1412ه�، تحقيق: ي��سف البقاعي. 

حق الابتكار في الفقه الاإ�سلامي المقارن ، د/فتحي الدريني، م�ؤ�س�سة الر�سالة.
ح���ق الم�ؤل���ف ، النماذج المعا�سرة لحق الم�ؤل���ف وو�سائل حمايته ، د/ن����اف كنعان، الطبعة 

الاأولى 1407ه� .
حق����ق الاخت���راع والتاأليف في الفق���ه الاإ�سلامي، ح�سين ب���ن معل�ي ال�سهران���ي ، دار طيبة ، 

الطبعة الاأولى 1425ه� . 
الحق�ق المعن�ية د/محمد �سعيد رم�سان الب�طي ، مجلة مجمع الفقه الاإ�سلامي. 

ني  ال���در المخت���ار �س���رح تن�ير الاأب�س���ار وجامع البح���ار، محمد ب���ن علي بن محم���د الحِ�سْ
المعروف بعلاء الدين الح�سكفي الحنفي، دار الفكر، بيروت 1386ه�، الطبعة الثانية. 

رو�سة الطالبين وعمدة المفتين ، يحيي بن �سرف الن�وي، المكتب الاإ�سلامي، بيروت 1405ه� 
الطبعة الثانية. 

ال�سرقات العلمية درا�سة وتق�سيماً وعلاجاً ، ح�سان عبدالمنان، درا ابن حزم. 
�سن���ن الترم���ذي، الم�ؤلف: محمد بن عي�سى بن �سَْ�رة بن م��س���ى بن ال�سحاك، الترمذي، اأب� 
عي�سى )المت�فى: 279ه�(، تحقيق وتعليق: اأحمد محمد �ساكر )ج� 1، 2(، ومحمد ف�ؤاد عبد الباقي 
)ج���� 3(، واإبراهي���م عط�ة ع��س المدر����س في الاأزهر ال�سريف )ج���� 4، 5(، النا�سر: �سركة مكتبة 

ومطبعة م�سطفى البابي الحلبي – م�سر، الطبعة: الثانية، 1395 ه� - 1975 م.
�سحيح �سنن الترمذي، الم�ؤل���ف: محمد نا�سر الدين الاألباني، النا�سر: مكتبة المعارف _ 

الريا�س، الطبعة الاأولى للطبعة الجديدة، 1420ه.
ال�س����ارم الح���داد القاطعة لعلائق اأرب���اب الاتحاد ، محم���د علي ال�س�كان���ي ، دار الهجرة، 

�سنعاء 1411ه� الطبعة الاأولى ، تحقيق: محمد �سحبي ح�سن الحلاق. 
الط���رق الحكمية في ال�سيا�سة ال�سرعية ،اأب� عبدالله �سم�س الدين محمد بن اأبي بكر الزرعي 
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الدم�سقي ، مطبعة المدني ، تحقيق د/محمد جميل غازي.
غم���ز عي����ن الب�سائ���ر �سرح كتاب الاأ�سب���اه والنظائر ، �سه���اب الدين اأحمد ب���ن محمد مكي 

الح�سيني، دار الكتب العلمية 1405ه� الطبعة الاأولى. 
د  ���ر، اأ. د. عَبد الله بن محمد الطيّار، اأ. د. عبد الله بن محمّد المطلق، د. محمَّ الفِق���هُ الميَ�سَّ
�سر، الريا�س - المملكة العربي���ة ال�سع�دية، الطبعة:ج� 7 و  ب���ن اإبراهيم الم��سَى، مَدَارُ الَ�ط���ن للنَّ

11 - 13: الاأولى 1432/ 2011، باقي الاأجزاء: الثانية، 1433 ه�، 2012 م.
فقه الن�ازل ، ال�سيخ بكر اأب� زيد ، م�ؤ�س�سة الر�سالة 1423 الطبعة الاأولى. 

ق�اع���د الفقه ، محم���د عميم الاإح�سان المج���دوي البركتي ، دار ال�س���دف ببل�سرز، كرات�سي 
1407ه� الطبعة الاأولى . 

الق�اني���ن الفقهي���ة، اأب���� القا�سم محمد بن اأحمد ب���ن محمد بن عبد الله، اب���ن جزي الكلبي 
الغرناطي.

كتيب اإر�سادي ح�ل نظ���ام حماية حق�ق الم�ؤلف واإجراءات تطبيقه، معر�س الريا�س الدولي 
للكتاب 1429ه�. 

ل�س���ان الع���رب ، محمد بن مكرم بن منظ�ر الاإفريقي الم�س���ري ، دار �سادر، بيروت، الطبعة 
الاأولى. 

الم�ست���درك على ال�سحيحين ، محمد بن عبدالله الحاك���م الني�ساب�ري ، دار الكتب العلمية، 
بيروت 1411ه�، الطبعة الاأولى ، تحقيق م�سطفى عبدالقادر عطاء. 

مجم�عة فتاوى �سيخ الاإ�سلام ابن تيمية ، اأحمد بن عبدالحليم بن تيمية الحراني ، مكتبة ابن 
تيمية، الطبعة الثانية ، جمع عبدالرحمن بن محمد بن قا�سم العا�سمي. 

مخت���ار ال�سح���اح ، محم���د بن اأبي بك���ر عبدالقادر ال���رازي ، مكتبة لبن���ان 1415ه� تحقيق: 
محم�د خاطر. 

المدخ���ل اإل���ى نظرية الالت���زام العامة في الفق���ه الاإ�سلامي، اإخراج جديد م���ع �سياغة كاملة 
لن�س��س تلك النظرية، م�سطفى اأحمد الزرقا، دار القلم، دم�سق، الطبعة الاأولى، 1420ه�.
م�سائل فقهية معا�سرة ، د/عبدالرحمن ال�سند ، دار ال�راق ، الطبعة الاأولى 1426ه� . 

م�سرع الت�س�ف ، برهان الدين البقاعي ، دار عبا�س اأحمد الباز – مكه المكرمه 1400 ه�، 
تحقيق: عبدالرحمن ال�كيل. 
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معجم لغة الفقهاء، محمد روا�س قلعجي، وحامد �سادق قنيبي، دار النفائ�س للطباعة والن�سر 
والت�زيع، الطبعة: الثانية، 1408 ه� - 1988 م.

المغن���ي ، عب���دالله بن اأحمد ب���ن قدامة المقد�سي اأب� محم���د ، دار الفكر – بيروت 1405ه�، 
الطبعة الاأولى. 

مقايي����س اللغة ، اأب� الح�سن اأحمد بن فار�س بن زكريا ، دار الجيل، 1420ه� ،الطبعة الثانية، 
تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون. 

ملتقى الاأبحر،  دار الكتب العلمية 1419ه� ، الطبعة الاأولى. 
نف���ع الطبيب من غ�سن الاأندل�س الرطي���ب ، اأحمد بل محمد المقري التلم�ساني ، دار �سادر، 

بيروت 1388ه�، تحقيق: د/اإح�سان عبا�س. 
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م�صعب �صعد جاب الله
طالب دكتوراه جامعة الجنان ، كلية الآداب، ق�ضم الثقافة الإ�ضلامية 

مفاهيم وقواعد اأ�سولية مت�سلة بق�سايا الاأعيان

مفاهيم اأ�سولية مرتبطة بق�سايا الأعيان
1-تمهيد:

اإن الحم���د لله نحمده ون�ستعين���ه ون�ستغفره، من يهد الله فلا م�سل ل���ه ومن ي�سلل فلا هادي 
له، اأما بعد:

فاإن���ه با�ستقراء كثير من كتب الحديث والاأ�س�ل والفقه يلاحظ وج�د عدد من ال�قائع تندرج 
تحتها اأحكام خا�سة لا يعم حكمها، ي�سير اإليها العلماء بعبارات منها: ق�سية عين، ق�سية في عين، 
واقع���ة عي���ن)1(، وهي ح�ادث خا�سة باأ�سخا�س معينين حكم النبي �سل���ى الله عليه و�سلم فيها على 
خلاف ما دلت عليه ن�س��س ال�سريعة العامة وق�اعدها الكلية، بحيث يتعذر تعميم الحكم على غير 
�ساحب ال�اقعة، اإما لك�نه عليه ال�سلاة وال�سلام قد ن�س على الخ�س��سية، اأو ترجح ذلك بالنظر 
في الاأدلة وتتبع القرائن، اأو لاأن ال�اقعة قد ك�ساها ث�ب الاإجمال فلم يمكن الجزم بعلة الحكم التي 
يرك���ن اإليها في القيا�س؛ فالحكم بالتخ�سي�س لي�س مق�س����را على ما ورد الن�س به �سريحا، على 
نح���� م���ا وقع لاأبي بردة بن نيار)2( -ر�سي الله عن���ه -اإذ قال له النبي �سلى الله عليه و�سلم في �ساأن 
الج���ذع: )اإذبحه���ا ولن تجزي عن اأحد بع���دك()3(، بل اإن نظر العالم في ط���رق الحديث والقرائن 
الم�ساحب���ة ل���ه يمكن اأن ي�ؤدي ب���ه اإلى الحكم بالتخ�سي�س واإن لم ي���رد ذلك �سريحا في �سيء من 
األفاظ الحديث، ب�س���رط امتناع الت�فيق بينه وبين اأدلة ال�سريعة العامة وق�اعدها المعل�مة، ويك�ن 
الحكم بالخ�س��سية -اإذ ذاك-ظنا راجحا عند القائل به، وهذا الن�ع مجال خلاف وا�سع بين اأهل 
العلم، لاأن �سرط المعار�سة وتعذر الجمع مما يبعد الت�افق عليه غالبا، ومن هذا الباب ق�ل الاإمام 

)1( ا�ستركت هذه العبارات في لفظة: عين، لدلالتها على الخ�س��س وعدم ال�سي�ع والعم�م.
ينظر:  اأ�سهر؛  والاأول  وقيل: مالك،  وقيل: الحارث،  وا�سمه هانئ  بن عازب ر�سي الله عنهما،  البراء  نيار خال  بن  بردة  اأب�   )2(

الاإ�سابة بتمييز ال�سحابة ، طبعة دار الجيل، 523/6.
)3( اأخرجه البخاري في م�ا�سع منها: كتاب الاأ�ساحي باب �سنة ال�سحية؛ وم�سلم برقم: 1961.
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الغزالي في الم�ست�سفى: وك�نه –يعني الحكم ال�سرعي- خا�سية لمن ورد في حقه تارة يعلم وتارة 
يظ���ن، فالمظن�ن كاخت�سا�س ق�له علي���ه ال�سلاة وال�سلام: )لا تخمروا راأ�سه ولا تقرب�ه طيبا فاإنه 
يح�س���ر ي�م القيامة ملبيا()1(، وق�ل���ه في �سهداء اأحد: )زمل�هم بكل�مه���م ودمائهم()2(، فقال اأب� 
حنيف���ة: لا ترفع به قاع���دة الغ�سل في حق المحرمين وال�سهداء لاأن اللف���ظ خا�س ويحتمل اأن يك�ن 
الحك���م خا�س���ا لاطلاعه عليه ال�سلاة وال�سلام على اإخلا�سهم في العبادة ونحن لا نطلع على م�ت 
غيره���م على الاإ�سلام ف�سلا عن م�تهم على الاإحرام وال�سه���ادة..()3( و�ساق اأمثلة اأخرى لي�س من 
�ساأن هذا البحث المخت�سر تف�سيلها، والمق�س�د بيان ك�ن الاأحكام الخا�سة - اأو وقائع الاأعيان  - 
عل���ى ق�سمين؛ ق�سم مقط�ع به ن�س ال�س���ارع فيه على الخ�س��س، وق�سم ه� من قبيل الظن الراجح 

الذي يت��سل العالم اإليه بالبحث والنظر.
وه���ذا الق�سم الثان���ي ه� مجال الخلاف بين اأه���ل العلم، والذي يعنينا في ه���ذا البحث بيان 
جمل���ة من المفاهيم الاأ�س�لي���ة ذات ال�سلة ال�ثيقة بق�سايا الاأعيان، و�سيت���م ترتيبها في المطالب 

الاآتية:

المطلب الأول: هل العبرة بعموم اللفظ اأم بخ�سو�ش ال�سبب؟
1-تمهيد في �سلة هذه الم�ساألة بم��س�ع البحث:

    ه���ذه الم�ساألة م�سه�رة في كتب الاأ�س����ل، وتعلقها بالبحث من جهة ك�ن الخطاب ال�سرعي 
ع���ام ال�سيغة قد ي��سف –ا�ستثناءاً م���ن الاأ�سل- بك�نه ق�سية عين، اإذا كان من قبيل المخ�س��س 
ب�سبب���ه، وه���� م�سل���ك، كثيراً م���ا يلجاأ اإلي���ه للتخل�س م���ن التعار�س، وذل���ك بق�سر اأح���د الن�سين 
المتعار�سي���ن عل���ى �سببه، واإن كان ظاه���ره العم�م، اإذا �ساعد على ذلك ال�سي���اق والقرائن، وتك�ن 

العبرة عندئذ بخ�س��س ال�سبب لا بعم�م اللفظ.
2-�سرح الم�ساألة باإيجاز:

معن���ى هذه الم�ساألة: اأن اللفظ العام ال�ارد عل���ى �سبب خا�س-�س�ؤالا كان اأو واقعة-هل يعتبر 
عم����م لفظ���ه بالكلية اأم اأنه مخ�س�����س ب�سببه فيعم من كان ن�عه وحاله كن����ع ال�سائل -اأو ال�اقعة 

-وحاله، فهذا محل خلاف لي�س من م��س�ع البحث ب�سطه، لكن مما ينبغي التنبه اإليه:

)1( طرف من حديث متفق على �سحته في ق�سة الرجل الذي وق�سته ناقته وه� محرم؛ اأخرجه البخاري في م�ا�سع منها: كتاب 
الجنائز باب كيف يكفن المحرم، وم�سلم برقم: 1206.

)2( اأخرجه اأحمد برقم: 23659؛ وغيره؛ وقال في  ن�سب الراية �� طبعة م�ؤ�س�سة الراية �� 307/2 : حديث غريب؛ والمراد بق�له: 
زمل�هم، كفن�هم.

)3( ينظر: الم�ست�سفى، دار الكتب العلمية ط1، 325/1 
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-اأن الع���ام ال����ارد على �سبب اإذا اقترن بما يدل على التعمي���م فاإنه يعم عند الجميع، كما في 
ق�له تعال���ى: ﴿ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ  ۅ﴾ )الن�ساء 58( فاإن �سبب نزوله اأن 
العبا����س بن عبد المطلب اأراد اأخذ مفتاح الكعب���ة من عثمان بن طلحة الحجبي، فنزلت الاآية فاأمر 
النبي �سلى الله عليه و�سلم برد المفتاح اإلى عثمان، فهي واردة على �سبب ولكن حكمها عام، بقرينة 
ذكر الاأمانات ب�سيغة الجمع، فاأمرت باأداء كل اأمانة اإلى اأهلها واإن كان �سبب نزولها ق�سة العبا�س 

وعثمان بن طلحة.
ومن هذا القبيل اأكثر عم�مات الكتاب العزيز التي روي فيها اأ�سباب نزول؛ قال الاإمام ال�سبكي 
ف���ي الاأ�سباه والنظائر: )قدمنا اأن العبرة بعم�م اللفظ لا بخ�س��س ال�سبب، والخلاف في ذلك اإذا 

لم تكن هناك قرينة تعميم، فاإن كانت فالق�ل بالتعميم ظاهر كل الظه�ر()1(.
ف���اإذا ل���م يكن ث���م قرينة تفيد التعمي���م اأو التخ�سي�س، �س����ى ك�ن الن����س واردا على �سبب، 
فالخ���لاف بين العلماء قائم في ك�ن العبرة بعم�م اللف���ظ اأم بخ�س��س ال�سبب، والحق الاأول، قال 
ال�س�كاني في اإر�ساد الفح�ل:)وهذا المذهب ه� الحق الذي لا �سك فيه ولا �سبهة، لاأن التعبد للعباد 
اإنم���ا ه� باللفظ ال����ارد عن ال�سارع وه� عام، ووروده على �س�ؤال خا�س لا ي�سلح قرينة لق�سره على 

ذلك ال�سبب()2(.
واأم���ا اإذا اقت���رن اللف���ظ العام بقرين���ة اأو دليل يق�سره عل���ى �سببه، كاأن ي�سع���ر بذلك �سياقه 
ويعار����س بم���ا ه� اأق�ى دلالة منه، فاإن الحق-والعلم عند الله- اأنه مخ�س��س به، وتك�ن العبرة في 
ه���ذه الحالة بخ�س�����س ال�سبب، وهذا الق�سم �سديد التعلق بم��س����ع البحث لاأنه معدود في ق�سايا 
الاأعي���ان وحكاي���ات الاأح����ال، وذلك اأن دلالة ال�سي���اق والقرائن معتبرة في تخ�سي����س العام ودالة 
على مراد المتكلم)3(، وتخ�سي�س العام بها لي�س كتخ�سي�سه بمجرد وروده على �سبب، قال الاإمام 
ال�سبك���ي:)اإذا عرف���ت اأن الاأرجح عندنا اعتب���ار عم�م اللفظ دون خ�س�����س ال�سبب، فلا نعتقد اأن 

ين�سحب العم�م في كل ما ورد و�سدر، بل اإنما نعمم حيث لا معار�س()4(.
ومن الاأمثلة الم�سه�رة للمخ�س��س ب�سببه الحديث المتفق على �سحته عن جابر اأن النبيصلى الله عليه وسلم 
ق���ال: )لي�س من البر ال�س�م في ال�سف���ر()5(، فه� لفظ عام يدل ظاهره على تحريم ال�س�م في كل 

)1( الاأ�سباه والنظائر�� دار الكتب العلمية ط 1 �� 136/2. 
)2( ينظر: اإر�ساد الفح�ل لل�س�كاني ��� دار الكتاب العربي ط 1 ��� 335/1.  

)3( هذا المعنى م�ستفاد من كلام لابن دقيق العيد نقله ال�سبكي في الاأ�سباه والنظائر 135/2. 
الم�سدر نف�سه: 136/2.   )4(

)5( اأخرجه البخاري في كتاب ال�س�م في باب ق�له �سلى الله عليه و�سلم لمن ظلل عليه: )لي�س من البر ال�س�م في ال�سفر(؛ واأخرج 
نح�ه م�سلم برقم:1115 
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�سف���ر، لكن���ه عند اأكثر اأهل العلم مخ�س��س ب�سببه ال�ارد ف���ي �سياق الحديث: )اأن النبي �سلى الله 
علي���ه و�سلم كان في �سفر فراأى زحاما ورجلا قد ظلل عليه فقال: ما هذا، قال�ا: �سائم...فذكره(، 
وظاه���ره معار�س بن�س��س كثيرة منها ق�ل النبي �سلى الله علي���ه و�سلم لحمزة بن عمرو الاأ�سلمي 
حي���ن �ساأل���ه عن ال�س�م في ال�سفر: )اإن �سئت ف�سم واإن �سئ���ت فاأفطر()1(، وق�ل ابن عبا�س ر�سي 

الله عنه:)قد �سام النبي صلى الله عليه وسلم واأفطر-يعني في ال�سفر- فمن �ساء �سام ومن �ساء اأفطر()2(؛
هذا مع ملاحظة اأن ك�ن هذا الحديث من قبيل المخ�س��س ب�سببه لا ي�سقط حجيته بالكلية، 
فيعم من كان ن�عه وحاله كحال ذلك الرجل من جهة ال�سعف والم�سقة فلا يج�ز له اأن يهلك نف�سه 

بحملها على ال�س�م في ال�سفر.

المطلب الثاني:  قاعــدة )حكايات الأحــوال اإذا تطرق اإليهــا الحتمال ك�ساها 
ثوب الإجمال و�سقط بها ال�ستدلل(

1-تمهيد في ن�سبة هذه القاعدة للاإمام ال�سافعي:
هذه القاعدة من�س�بة عند الاأ�س�ليين والفقهاء للاإمام ال�سافعي، مع ك�نها لم ت�جد من�س��سة 
ف���ي �س���يء من م�سنفاته ولا وقف لها على �سند، لكن ا�ستهارها عن���ه ونقل حملة مذهبه لها مقرين 
بن�سبته���ا اإليه)3( مع عمل الاإمام بها في بع�س الق�ساي���ا المدونة في كتبه كق�سية ر�ساع �سالم م�لى 

اأبي حذيفة)4(، مما يق�ي �سحة ن�سبتها اإليه.
2-المعنى الاإجمالي للقاعدة:

معن���ى ه���ذه القاع���دة اأن تطرق الاحتمال اإل���ى حكايات الاأح����ال يجعلها من قبي���ل المجمل، 
فت�سي���ر دلالتها متنازعة بين معان لا مزية لاأحده���ا على الاآخر، فلا يمكن الا�ستدلال بها على اأحد 
تل���ك المعاني عند النزاع، اإلا اإذا اعت�سدت بدليل ي�ج���ب ق�سرها  على وجه من ال�ج�ه المحتملة، 

وحيث فقد هذا الدليل �سقط الاحتجاج بها.
3-هل كل احتمال ي�سقط الا�ستدلال؟

ق�له: اإذا تطرق اإليها الاحتمال �سقط بها الا�ستدلال، ظاهره غير مراد، لاأنه لي�س كل احتمال 
�سالح���ا لاإ�سقاط الا�ستدلال بالن�س، وذلك اأن اأكثر ن�س��س ال�س���رع حمالة لاأوجه، وقد قال الاإمام 

)1( اأخرجه البخاري في كتاب ال�س�م باب ال�س�م في ال�سفر والافطار؛ وم�سلم برقم: 1121. 
)2( اأخرجه البخاري في كتاب ال�س�م باب من �سام في ال�سفر ليراه النا�س؛ وم�سلم برقم: 1113. 

)3( ينظر في ذلك مثلا: كتاب الاأ�سباه والنظائر 145/2،و 139/2. 
)4( ينظر: كتاب الاأم لل�سافعي 30/5، فاإنه حكم بالخ�س��سية وبنى حكمه على معنى هذه القاعدة. 
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ال�سافع���ي نف�سه:)قلَ كل كلام اإلا وه� يحتمل()1(، فل���� كان كل احتمال ي�سقط الا�ستدلال لانهدمت 
كثير من ال�سعائر باإ�سقاط اأدلتها التف�سيلية، وذلك غير مراد قطعا؛

واإنما المراد –والعلم عند الله- الاحتمالات المت�ساوية اأو المتقاربة، دون البعيدة والمرج�حة، 
وكلام اأهل العلم في هذا كثير، يكتفي الباحث منه:

-بنق���ل عن الاإم���ام القرافي ي�س���رح فيه قاع���دة ال�سافعي ه���ذه، قال رحم���ه الله:)الاإحتمال 
المرج����ح لا يقدح في دلالة اللفظ واإلا ل�سقطت دلال���ة العم�مات كلها، لتطرق احتمال التخ�سي�س 
اإليها....فتعين حينئذ اأن الاحتمال الذي ي�جب الاإجمال اإنما ه� الاحتمال الم�ساوي اأو المقارب اأما 

المرج�ح فلا()2(؛
-وبق����ل الاإمام اب���ن حجر الهيثمي في معر�س اإجابته على من رد دلالة حمل النبي �سلى الله 
علي���ه و�سلم لاأمامة بنت اأبي العا�س في �سلاته باحتمال ك�نه عالما بطهارة بدنها وثيابها: )...قيل 
ِاإنه���ا واقع���ة حال فعلية تطرق اإليها احتمال علمه �سلى الله علي���ه و�سلم بطهارة بدنها وثيابها، لكنه 
ي���رد باأنه لي�س كلّ احتم���ال م�ؤثّرا، واإنَّما الم�ؤثّر الاحتمال القريب دون البعيد، وهذا الاحتمال بعيد؛ 
لاأنّه خلاف الاأ�سل، ول� نظرنا لكلّ احتمال لم يُ�سْتَدَلَّ ب�اقعة عين قط، وه� باطل لِعِلْمِنَا اأنَّ الم�سقط 

لها احتمال مخ�س��س، وه� ما فيه ن�ع ظه�ر بخلاف غيره()3(.

المطلب الثالث: قاعدة )ترك الإ�ستف�سال ينزل منزلة العموم في المقال(

1-تمهيد: 
هذه القاعدة م�ستهرة عن الاإمام ال�سافعي، وهي-ك�سابقتها-لم ت�جد مروية عنه ب�سند، لكن 
حمل���ة مذهب���ه يتفق�ن على ن�سبتها اإليه؛ ق���ال الاإمام تاج الدين ال�سبكي: )ا�سته���ر عن ال�سافعي اأن 
ت���رك الا�ستف�سال ف���ي حكايات الاأح�ال مع قي���ام الاحتمال ينزل منزلة العم�م ف���ي المقال، وهذا 
واإن ل���م اأجده م�سط�را في ن�س��سه فقد نقله عنه ل�سان مذهبه بل ل�سان ال�سريعة على الحقيقة اأب� 

المعالي ر�سي الله عنه ومعناها �سحيح()4(.

)1( ينظر: الاأم 381/7. 
)2( ينظر: كتاب الفروق لاأبي العبا�س القرافي ��� دار الكتب العلمية ط 1 ��� 154/2. 

)3( ينظر:الغرر البهية في �سرح البهجة ال�ردية لزكريا بن محمد الاأن�ساري ��� المطبعة الميمنية ���  272/1. 
)4( ينظر: الاأ�سباه والنظائر، تاج الدين ال�سبكي، 139/2. 
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2-المعنى الجمالي للقاعدة:

-ترك الا�ستف�سال:
الاإ�ستف�س���ال لغة ه� طل���ب التف�سيل وه� التبيين،)1( فترك الاإ�ستف�س���ال ه� ترك التبين من 

ال�اقعة وملاب�ساتها من خلال �س�ؤال ال�سائل اأو ناقل الحكاية.
-مع قيام الاحتمال ينزل منزلة العم�م في المقال:

قيام الاحتمال معناه اأن يك�ن لفظ ال�اقعة ال�ارد على ل�سان ال�سائل اأو الناقل محتملا ل�ج�ه 
متع���ددة احتمالا م�ساوي���ا اأو مقاربا، واأن تك�ن هذه ال�ج�ه معتبرة عند النبي �سلى الله عليه و�سلم، 
فخرج من هذا الاحتمالات غير المعتبرة اإما لك�نها احتمالات بعيدة اأو لعلم �سابق عند النبي �سلى 

الله عليه و�سلم بال�جه الذي وقعت عليه)2(.
فمت���ى ت���رك النبي صلى الله عليه وسلم ا�ستف�س���ال �ساحب ال�اقعة عنه���ا مع قيام الاحتم���ال لديه كان ذلك 
قرينة على اإرادة التعميم، ف�سار الحكم فيها منزلا منزلة العم�م في المقال واإن لم يكن عاما من 

حيث ال�سيغة، فه� عم�م معن�ي غير لفظي؛
وذل���ك اأن النب���ي صلى الله عليه وسلم كان م���ن �ساأنه كث���رة التبين في الق�ساي���ا التي ترفع اإلي���ه ليعلم ال�جه 
الحقيق���ي الذي وقعت عليه، وهذا كثير في ال�سنة اإلى حد م�سعر باأنه كان داأبا للنبي �سلى الله عليه 
و�سل���م عام���ا في الاأب�اب كلها، كما في ترديده ال�س�ؤال على ماع���ز حيث اأقر عنده بالزنا اأربع مرات 
والنب���ي �سل���ى الله عليه و�سل���م يراجعه:)لعلك قبل���ت اأو نظرت اأو غمزت()3(، )ه���ل با�سرتها؟ هل 
�ساجعته���ا؟ ه���ل جامعتها؟()4(، وفي ج�ابه عل���ى �سراء التمر بالرطب ق���ال: )اأينق�س الرطب اإذا 
يب����س؟()5(، وفي تردي���ده ال�س�ؤال عل الذي �ساأل���ه اأن يزوجه: )هل تج���د �سيئا؟...اإذهب اإلى اأهلك 
فانظ���ر هل تجد �سيئا؟...م���اذا معك من الق���راآن؟()6(، وكما في ق�سية الذي رف���ع اإليه قاتل اأخيه 
جع���ل ي�ستف�سل عن ال�اقع���ة وي�ساأل: )اأقتلته؟ ..كي���ف قتلته؟..هل لك من �س���يء؟... فترى ق�مك 
ي�سترون���ك؟()7( وغي���ر ذلك كثير، فاإذا خرج الحديث على وج���ه مخالف لهذه ال�سنة المحف�ظة مع 

)1( ينظر: مختار ال�سحاح لمحمد بن اأبي بكر الرازي، �س 517، )طبعة مكتبة لبنان نا�سرون(. 
)2( لي�س من م��س�ع البحث التف�سيل في ال�س�ر المحتملة وغير المحتملة ويراجع في هذا كتب الاأ�س�ل ومنها: الاأ�سباه لل�سبكي 140/2. 

)3( اأخرجه البخاري برقم: 6824. 
)4( اأخرجه اأب� داود برقم: 4421. 

)5( اأخرجه اب� داود برقم: 3361؛ والترمذي برقم: 1225؛ وابن ماجة برقم: 2264. 
)6( اأخرجه البخاري برقم: 5030؛ وم�سلم برقم: 1425. 

)7( اأخرجه م�سلم برقم: 1680. 
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احتم���ال الق�سية ل�س�ر متعددة ووقع الج�اب والحك���م –مع ذلك- من غير ا�ستف�سال وتبين لتلك 
ال�ج�ه المحتملة فاإنه يعمم حكمه عليها كلها، اإذ ل� كان خا�سا باأحدها لبينه النبي �سلى الله عليه 

و�سلم لاأن البيان لا ي�ؤخر عن وقت الحاجة.

3-الفرق بين هذه القاعدة والتي قبلها:

قاع���دة ) حكايات الاأح����ال..( معار�سة في ظاهرها لقاعدة ) ت���رك الا�ستف�سال..(، لاأنها 
جعل���ت قي���ام الاحتم���ال م�سقطا للا�ست���دلال، وقاعدة ت���رك الاإ�ستف�س���ال عممت الحك���م مع قيام 

الاحتمال؛
وهذا التعار�س الظاهري اأوجب اختلاف العلماء في ت�جيهه:

 - فمنهم من جعل القاعدتين ق�لين مختلفين للاإمام ال�سافعي)1(.
- ومنه���م م���ن �سلك م�سلك الجم���ع بينهما باعتب���ار اأن الاحتم���ال القادح ف���ي الا�ستدلال ه� 
الاحتم���ال الم�ساوي والمق���ارب والذي لايقدح ه� الاحتمال المرج�ح والبعي���د، والذي يظهر والعلم 
عند الله اأن هذا الجمع غير وجيه لاأن الاإمام ال�سافعي قد عمل بترك الا�ستف�سال في ق�سايا لاب�سها 
احتم���ال ق�ي كق�سية غيلان الذي اأ�سلم على ع�سر ن�س�ة فقال له النبي صلى الله عليه وسلم:)خذ منهن اأربعا()2(، 
م���ع احتم���ال ك�ن العقد عليهن كان معا اأو مرتبا، فجعل ترك ا�ستف�سال النبي �سلى الله عليه و�سلم 

له مع قيام هذا الاحتمال دليلا على اأنه لا فرق بين اأن ترتب العق�د اأو تقع معا)3(.
- ومنه���م  م���ن جعل ت���رك الاإ�ستف�سال دليلا على العم����م في حكايات الاأح����ال الق�لية كاأن 
ي�ساأل عن واقعة مفتر�سة لم تقع فيجيب من غير ا�ستف�سال، والقاعدة الاأخرى في حكايات الاأح�ال 
الفعلي���ة التي تتنازعها احتم���الات متعددة فيحكم فيها مع الاإجمال الذي يلاب�سها)4(، اإلى غير ذلك 

مما قيل في �سبيل الت�فيق بين القاعدتين.
والذي يظهر والعلم عند الله اأن كل قاعدة منهما غير مطردة فيعمل في كل واقعة بما ينا�سبها، 
فيق���ال مثلا: اإن الاحتمال ال���ذي ي�سقط الاإ�ستدلال ه� ما كان معار�سا للدليل العام الم�ستقل بحيث 
يتعذر الجمع، فيحكم بق�سر الدليل الخا�س على م�رده وامتناع تعميم حكمه على ال�ج�ه المحتملة 

ب�سبب ما لاب�سه من اإجمال.

)1( نقل ذلك القرافي في تنقيح الف�س�ل �س 187. 
)2( اأخرجه الترمذي برقم: 1128؛ وابن ماجة برقم: 1953 واللفظ له؛ واخرجه غيرهما. 

)3( ينظر: البحر المحيط للزرك�سي 310/2، والاأ�سباه والنظائر لل�سبكي 141/2. 
)4( ينظر: البحر المحيط 2019/4 
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واأم���ا التعميم بترك الاإ�ستف�سال ف�سياقه ما كان ج�ابا من النبي �سلى الله عليه و�سلم ل�سائل 
اأو ناق���ل، ب�سرط ك����ن النبي �سلى الله عليه و�سلم غير مطلع على ال�اقع���ة وملاب�ساتها، وب�سرط اأن 
لا يك����ن الاإحتمال الملاب�س لها بعيدا بعدا يغني عن ال�س�ؤال عنه، وهذا لا �سك مما ي�سعب �سبطه، 
والمرج���ع في���ه نظر الفقيه في الن�س وتمكنه من ق�اعد الا�ست���دلال ومراتبه، لاأن ترك الا�ستف�سال 

يرد عليه اإ�سكالات كثيرة منها:
اإحتم���ال اأن يك�ن الناق���ل لل�اقعة نقلها على وجه مخت�سر، فلم يذك���ر الا�ستف�سال مع اإمكان 

حدوثه.
اإحتم���ال ك�ن النبي �سلى الله علي���ه و�سلم عالما بحال ال�سائل فترك ا�ستف�ساله لاأجل ذلك لا  
لاإرادة التعمي���م، ويتع���ذر القطع باأحد الاإحتمالين في كثير من الح���الات، فاإنه من �ساأن النبي �سلى 
الله عليه و�سلم اأن يخاطب كل اأحد بح�سب حاله وبيئته واإدراكه، فترك الاإ�ستف�سال ربما �سدر منه 

مراعاة لذلك.
فه���ذه الاإ�س���كالات وغيرها مما ي�جب الق�ل باأن ترك الاإ�ستف�س���ال ي�سلح اأن يك�ن قرينة من 
قرائن التعميم لا دليلا من اأدلته، فيعمل به حيث لا يعار�س بما ه� اأق�ى، فاإذا ع�ر�س فلا ينته�س 

ترك الاإ�ستف�سال وحده لاإثبات العم�م والله اأعلم.

المطلب الرابع: اأحكام ملتب�سة بق�سايا الأعيان
 لم���ا كانت ق�ساي���ا الاأعيان اأحكاما خا�سة م�ستثناة من اأ�س���ل يجري الحكم فيها على خلاف 

الدليل العام الم�ستقل التب�ست باأحكام اأخرى تحمل هذا ال��سف، فمن ذلك مثلا:

1- الن�سخ:
الن�س���خ ف���ي اللغة اأن تزاي���ل اأمرا كان من قبل يعمل به ثم تن�سخه بح���ادث غيره، اأو ه� اإبطال 
ال�س���يء واإقام���ة اآخر مقامه، ويراد ب���ه اأي�سا النقل والتح�ي���ل بعد الثب�ت ومنه ن�سخ���ت الكتاب اأي 

نقلته)1(.
وف���ي ال�سرع: اإزالة الحكم الثابت بطريق )اأي:خط���اب( �سرعي)2(، فالن�سخ رفع حكم �سرعي 
ثابت بن�س �سرعي متاأخر عنه، ووجه التبا�س ذلك ب�قائع الاأعيان اأنها ن�س��س �سرعية تاأتي اأحيانا 
رافع���ة لحكم �سرعي، ولكنها –بخلاف الن�سخ-خا�سة بفرد اأو جماعة والن�سخ رفع الحكم ال�سرعي 

ينظر: ل�سان العرب، )ن�سخ(، 61/3، و: البحر المحيط 145/3)دار الكتب العلمية(.   )1(
ينظر: البحر المحيط 145/3.   )2(
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الاأول عن الاأمة كلها، فهذا فرق.
والف���رق الثان���ي اأن الن�سخ حكم �سرعي دائم اإلى قيام ال�ساعة، واأما ق�سايا الاأعيان التي يرفع 

الحكم فيها عن �سخ�س فم�ؤقتة ولي�ست م�ستديمة)1(.

2-الرخ�سة:
الرخ�سة في اللغة من الرخ�س وه� ال�سيء الناعم اللين فه� �سد الخ�س�نة والت�سديد، يقال: 

اأنثى رخ�سة وث�ب رخ�س، وه� �سد الغلاء، يقال: رخ�س ال�سعر رخ�سا فه� رخي�س)2(.
وف���ي ال�س���رع: الا�ستباحة م���ع قيام ال�سبب المح���رم، للتخفيف والت�سهيل لع���ذر، فلاأجل ذلك 

�سميت رخ�سة)3(،
ووجه التبا�س الرخ�سة بق�سايا الاأعيان اأن كلا منهما ا�ستثناء من اأ�سل �سرعي عام  على وجه 
مخالف للدليل الم�ستقل، اإلا اأن ق�سية العين تحمل معنى الخ�س��سية فهي مندرجة �سمن الاأحكام 
الخا�س���ة بمعي���ن اأو اأكثر، ولي�ست الرخ�سة كذلك، لاأنها عامة ف���ي كل المكلفين ب�سرط وج�د العلة 

المبيحة للترخ�س.
ومن هنا ين�ساأ الخلاف بين اأهل العلم في ت��سيف الق�سية ال�احدة التي تحمل معنى التخفيف 
والتي�سي���ر، فحيث وقف على العلة المبيحة وكانت مم���ا يمكن تعديته اإلى غير �ساحب ال�اقعة فاإنها 
ت�سم���ى رخ�س���ة، اأي: حكما �سرعيا على خ���لاف الاأ�سل لعذر  بغر�س التي�سي���ر والتخفيف، واأما اإذا 
كانت العلة ملتب�سة غير وا�سحة لا يركن اإليها في القيا�س فعندئذ تك�ن الرخ�سة خا�سة ب�ساحبها 

وت�سمى ق�سية عين.
وه���ذا الباب وا�سع جدا تندرج فيه ق�سايا كثي���رة اختُلف في ت��سيفها، منها: ق�سية ترخي�س 
النب���ي �سلى الله عليه و�سلم للعبا�س في ترك المبيت بمن���ى لاأجل �سقايته، وترخي�سه له في تعجيل 

زكاة عامين، وترخي�سه ل�سهلة بنت �سهيل في اإر�ساع �سالم، وغير ذلك كثير.

3- تخ�سي�ش العام بال�سبب:
تق���دم اأن م���ن الن�س��س ال�سرعي���ة ما يك�ن عاما في �سيغته خا�سا ف���ي حكمه، لاأنه من قبيل 

المق�س�ر على �سببه �س�ؤالا كان اأو واقعة.

)1( كما قيل في اإباحته �سلى الله عليه و�سلم لاأم عطية النياحة في �سدر الاإ�سلام. 
)2( ينظر: ل�سان العرب مادة: رخ�س، 40/7، بت�سرف. 

)3( ينظر: اأ�س�ل ال�سرخ�سي: 120/1)دار الكتب العلمية(. 
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وه���ذا الحكم اأ�سد تعلقا بق�سايا الاأعيان وحكايات الاأح�ال من الحكمين ال�سابقين، بل يمكن 
اعتب���اره ن�ع���ا من حكايات الاأح�ال، لاأن الن�س ربما اأفاد العم����م في ظاهره، ولكن الفقيه اإذا تتبع 

طرقه و�س�اهده واأنعم النظر في األفاظه ورواياته ربما خ�س�سه ب�سببه، ولذلك اأمثلة كثيرة منها:
تخ�سي����س عائ�س���ة ر�سي الله عنها لحدي���ث:)اإن الميت ليعذب ببكاء الح���ي()1( ب�سببه، في 
ق�له���ا: )اإنم���ا مر النبي �سلى الله عليه و�سل���م بيه�دية يبكى عليها فقال: اإنه���م ليبك�ن عليها واإنها 

لتعذب في قبرها()2(.
ومنه���ا اأي�س���ا حديث قيام النب���ي صلى الله عليه وسلم للجنازة، فاإن عددا من ال�سحاب���ة ق�سروه على �سببه، 
منه���م: الح�سن بن علي، ق���ال: )اإنما مر بجنازة يه�دي وكان ر�س����ل الله صلى الله عليه وسلم على طريقها جال�سا 
وك���ره اأن تعل�ا راأ�سه جنازة يه�دي فقام()3(، ومنهم: اأن�س بن مالك، قال: )اإن جنازة مرت بر�س�ل 

الله فقام فقيل : اإنها جنازة يه�دي، فقال: اإنما قمت للملائكة()4(.

المطلب الخام�ش: اأحوال الت�سرف النبوي و�سلتها بوقائع الأحوال والأعيان
 1 -تمهيد: هذه الم�ساألة من دقائق الفقه، ومعناها: اأن يتنبه الفقيه اإلى ن�ع الت�سرف النب�ي 
ف���ي ال�اقعة عند ا�ستنباط الحكم ال�سرع���ي منها، ولا �سيما في حكايات الاأح�ال، لاأن الخلاف فيها 
ه���� في تعمي���م الحكم اأو تخ�سي�س���ه ب�ساحب ال�اقعة، ولا ري���ب اأن تحقيق ن����ع الت�سرف النب�ي 

بالفتيا اأو الق�ساء مثلا له بالغ الاأثر في الحكم بالعم�م اأو الخ�س��س كما �سياأتي بيانه.
2 - �سرح مجمل لاأح�ال الت�سرف النب�ي:  

اأح����ال الت�س���رف النب�ي ه���ي المقامات التي يت�س���رف بها النبي �سل���ى الله عليه و�سلم في 
ال�قائ���ع المختلف���ة، فالنب���ي �سلى الله عليه و�سلم ه���� الر�س�ل المبلغ عن الله ع���ز وجل وه� الاإمام 
الحاك���م  والقا�سي ال���ذي يبت في الخ�س�م���ات والمنازعات وه� مع ذلك غي���ر منفك عن طبيعته 
الب�سري���ة التي فطر الله النا�س عليها، وال�سنة النب�ية تنتظ���م هذه الاأح�ال كلها، والناظر في كلام 

اأهل العلم يجدهم يق�سم�ن هذه المقامات اإلى اأق�سام)5(:
- ت�سرف���ه �سل���ى الله عليه و�سلم بالفتيا: ه� اإخباره بما يجده في الاأدلة من حكم الله تعالى، 

)1( اأخرجه البخاري برقم: 1290؛ وم�سلم برقم 927. 
)2( اأخرجه البخاري برقم: 1239؛ وم�سلم برقم: 932. 

)3( اأخرجه الن�سائي برقم: 1927. 
)4( اأخرجه الن�سائي برقم: 1929. 

)5( اأبرزهم الاإمام القرافي في كتابه الاإحكام في تمييز الفتاوى عن الاأحكام، و.كتابه الفروق.



85

فه� في هذا المقام يحكم حكما �سرعيا الاأ�سل فيه العم�م اإلا ما خ�س بدليل.
- ت�سرف���ه �سلى الله عليه و�سلم بالتبليغ: اإب���لاغ ما اأوحي اإليه وه� مقت�سى الر�سالة التي هي 

اأمر الله تعالى له بذلك التبليغ، فه� في هذا المقام ناقل للخلق عن الحق �سبحانه)1(.
- ت�سرف���ه بالق�س���اء والحكم بي���ن المتخا�سمين: وه���� جملة اأحكامه �سل���ى الله عليه و�سلم 
-فيم���ا يرف���ع اإليه من نزاعات بين متخا�سمين- بمقت�سى كت���اب الله �سبحانه وما يعر�س عليه من 

الاأدلة والحجج.
والف���رق بين هذا المقام ومقامي التبلي���غ والفت�ى اأنه اإلزام واإن�ساء منه �سلى الله عليه و�سلم 
بح�س���ب ما ي�سنح من الاأ�سب���اب والحجاج، بخ���لاف المقامين ال�سابقين فهما تبلي���غ مح�س واتباع 

�سرف.
- ت�سرف���ه بالاإمام���ة: فالنب���ي �سلى الله عليه و�سل���م كان الاإمام والحاكم ال���ذي ف��ست اإليه  
ال�سيا�س���ة  العامة للخلائق بمقت�سى اأحكام ال�سرع مراعيا ف���ي ذلك جلب الم�سالح وتقريبها ودرء 
المفا�سد والتقليل منها، فه� الذي يجي�س الجي��س ويبعث ال�سرايا ويعقد المعاهدات ويق�سم الاأم�ال 

بين الرعية، اإلى غير ذلك مما ه� مندرج �سمن اأب�اب ال�سيا�سة ال�سرعية.
فه���ذه اأه���م المقامات التي ذكرها اأهل العلم لاأح�ال الت�س���رف النب�ي، جميعها م�ستركة في 
خا�سي���ة الت�سري���ع للاأمة، غير اأن فهمها مفيد في معرفة ال�ج���ه ال�سحيح الذي يتنزل عليه الحكم 
ال�سرع���ي، فت�سرفه �سلى الله علي���ه و�سلم ب��سفه اإماما-مثلا -ت�سريع للاأمة ولكن العمل به من�ط 
بالاإم���ام اأو بم���ن ين�ب عنه، فلا يج�ز لاأحد اأن يقدم علي���ه اإلا باإذن الاإمام، وكذلك ت�سرفه ب��سفه 
قا�سي���ا ه���� من�ط بالق�ساة وه� ت�سريع له���م ليعمل�ا فيما وُلّ�ا ب�سنته ف���ي الق�ساء لا بمح�س اله�ى 

والراأي، واأما في مقام الفتيا والتبليغ فحكمه عام �سامل للاأمة كلها.
ومما ينبغي التنبه اإليه اأمران:

- اأن الغال���ب من ت�س���رف النبي صلى الله عليه وسلم مقام التبليغ والفتيا، فينبغ���ي اأن تحمل عليه ت�سرفات 
النبي �سلى الله عليه و�سلم اإلا ما دل الدليل على خلافه، وهي قاعدة قررها اأهل العلم، منهم الاإمام 
الع���ز ب���ن عبد ال�سلام حي���ث قال في تقريره لقاع���دة )الحمل على الغالب والاأغل���ب في العادات(: 
)ومنه���ا : اأنّ م���ن ملك الت�س���رف الق�لي باأ�سباب مختلفة ، ثم �سدر من���ه ت�سرف �سالح للا�ستناد 
اإلى كلِّ واحد من تلك الاأ�سباب فاإنه يحمل على اأغلبها فمن هذا ت�سرف النبي صلى الله عليه وسلم بالفتيا والحكم 
ف ، حُمِل على اأغلب ت�سرفاته ، وهي  ه اإمام الاأئمة ، فاإذا �سدر منه ت�س���رُّ والاإمام���ة العظم���ى ، فاإنَّ

)1( هذا التفريق بين الر�سالة والفتيا م�ستفاد من كلام الاإمام القرافي في الم�سدر ال�سابق. 
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الاإفتاء ، ما لم يدل دليل على خلافه ()1(.
وقد عمل الاأئمة بهذه القاعدة عند النظر في اأحكام النبي �سلى الله عليه و�سلم المترددة بين 

الفتيا والق�ساء فاإنهم كثيرا ما يرجح�ن اأنها على الفتيا لاأنها اأكثر اأح�اله.
-اأن م���ن اأح����ال الت�سرف النب�ي ما ه���� متفق على اإلحاق���ه بالفتيا اأو الاإمام���ة اأو الق�ساء، 
ومنه���ا ما ه���� مختلف في و�سفه، لك�نه مترددا بين هذه الاأو�ساف الثلاثة، فاختلف اأهل العلم على 
اأيه���ا يحم���ل)2(، ونتج عن ذلك اختلافهم في العمل بالحديث وتنزي���ل حكمه، فالذين رجح�ا الفتيا 
قال�ا بعم�م الحكم من غير حاجة اإلى اإذن اإمام ولا حكم قا�س، والذين رجح�ا الق�ساء اأو الاإمامة 

خ�س�س�ا حكم الحديث بالقا�سي والاإمام.
3 - اأثر تعيين ن�ع الت�سرف النب�ي في الحكم على حكايات الاأح�ال:

   اإن الحك���م عل���ى حديث نب�ي باأن���ه واقعة عين اأو حكاية حال ه� حك���م بتخ�سي�سه بفرد اأو 
جماعة، ونفي ل�سفة العم�م عنه، ومعرفة مقام الت�سرف النب�ي في ال�اقعة مفيد عند الخلاف في 
ترجيح العم�م اأو الخ�س��س، فاإذا ترجح ك�ن الحديث من مقام التبليغ والفتيا كان ذلك قرينة ق�ية 
على عم�م حكمه، بخلاف مقام الق�ساء والاإمامة فاإن حمل الحديث عليه قرينة على التخ�سي�س.

من ذلك مثلا:
- ق�سي���ة اإحي���اء الم����ات وق�ل النبي صلى الله عليه وسلم:)من اأحي���ا اأر�سا ميتة فهي ل���ه، ولي�س لعرق ظالم 

حق()3(:
ه���ذا الحديث عام ال�سيغ���ة وظاهره اإن�ساء حكم ت�سريعي عام، فه� من���درج في مقام التبليغ 
والفتي���ا، وق���د قال بهذا الظاه���ر الاإمامان مال���ك وال�سافعي)4( فاأج���ازا لكل اأحد اأحي���ا اأر�سا ميتة 
تملكه���ا، وحملا الحدي���ث على الغالب من ت�سرف النبي �سلى الله علي���ه و�سلم وه� التبليغ والفتيا، 

عملا بالقاعدة التي �سبق التنبيه عليها.
وخالف في ذلك الاإمام اأب� حنيفة، وذهب اإلى تخ�سي�س الحكم باإذن الاإمام فلا يج�ز لاأحد 
اأن يحي���ي اأر�س���ا اإلا باإذن���ه، لاأن الحديث الذي ظاهره العم�م ه� ف���ي الحقيقة حكاية حال ت�سرف 
النبي �سلى الله عليه و�سلم فيها بمقت�سى الاإمامة، كما يدل عليه  �سياق ق�سته من طريق عروة قال: 

)1( ينظر: كتاب ق�اعد الاأحكام في م�سالح الاأنام، العز بن عبد ال�سلام، طبعة دار المعارف بيروت، 121/2. 
)2( ينظر بيان هذا في الاحكام للقرافي �س 109. 

)3( اأخرجه اأب� داود برقم: 3075؛ والترمذي برقم: 1378 وقال: حديث ح�سن غريب. 
)4(  ينظر: الاأحكام للقرافي �س 109 
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)..فلقد خبرني الذي حدثني هذا الحديث اأن رجلين اخت�سما اإلى ر�س�ل الله �سلى الله عليه و�سلم 
غر�س اأحدهما نخلا في اأر�س الاآخر، فق�سى ل�ساحب الاأر�س باأر�سه واأمر �ساحب النخل اأن يخرج 
نخل���ه منها قال فلقد راأيتها واإنها لت�سرب اأ�س�لها بالف�ؤو�س...()1(، فبينت الرواية اأن الحديث كان 
حكما من النبي صلى الله عليه وسلم في ق�سية رفعت اإليه بعدم تمليك النخل للذي زرع في اأر�س غيره، فهذه حكاية 
ح���ال احتملت اأن الحك���م بالتمليك باإحياء الاأر�س من�ط بالاإمام حيث وجد م�سلحة، فامتنع تعميم 

حكمها لاأجل ذلك، هذا مذهب اأبي حنيفة)2(
- ق�سية اإذن النبي صلى الله عليه وسلم لهند بنت عتبة باأن تاأخذ من مال زوجها بغير اإذنه حيث قال: )خذي 

ما يكفيك وولدك بالمعروف()3(؛
قال���ه النب���ي �سلى الله عليه و�سل���م  لهند بنت عتبة لما ذكرت له اإم�س���اك اأبي �سفيان و�سحه، 
فالذي���ن رجح����ا اأن الحديث للفتيا كم���ا ه� الغالب من اأح�ال النبي �سل���ى الله عليه و�سلم ولاأنه لم 
ي�ست�ف �سروط الق�ساء من الاإ�ستماع للمتخا�سمين والتما�س البينة وغيرها، حكم�ا بعم�مه في كل 

من ظفر بجن�س حقه اأن له اأخذه حتى ي�ست�في حقه.
والاآخ���رون رجح����ا اأن الحديث حكاية حال حكم النبي صلى الله عليه وسلم فيه���ا ب��سفه قا�سيا، ومنهم من 
جع���ل الحديث اأ�سلا في الق�ساء بالعلم والق�ساء على الغائ���ب)4(، فرجح�ا اخت�سا�س حكمه بهند 

بنت عتبة لا �سيما وه� معار�س لحديث : )اأد الاأمانة اإلى من ائتمنك ولا تخن من خانك()5(.
فهذه -في تقديري - اأهم الق�اعد والمفاهيم الاأ�س�لية التي ينبني على فقهها تف�سيل الق�ل 
ف���ي ق�سايا الاأعيان من ترجيح الحكم بالتخ�سي����س اأو التعميم، ا�ستعنت في ت��سيح اأثرها العملي 
باأمثلة م�سه�رة في كتب الفقه والاأ�س�ل، على �سبيل التقلل والاجمال لما اقت�ساه المقام من �سرورة 

الاخت�سار، فاإن اأ�سبت فمن الله واإن اأخطاأت فمن نف�سي وال�سيطان، والله ور�س�له منه بريئان؛
و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد واآله، والحمد لله رب العالمين.

)1( اأخرجه اأب� داوود برقم: 3076. 
)2( ينظر: الاأحكام للقرافي.

)3( اأخرجه البخاري برقم: 5364. 
)4( ينظر الم�سدر نف�سه القرافي 109 اأو 110 يراجع 

)5( اأخرجه اأب� داود برقم: 3536؛ والترمذي برقم: 1264 وقال: )ح�سن غريب(. 
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اأ.د. �صعد الدين محمد الكبي 
عميد كلية ال�ضريعة والدرا�ضات الإ�ضلامية 

جامعة ال�ضطرلب )اأري�ض( الدولية 
مدير عام مجمع الإمام البخاري للدرا�ضات الإ�ضلامية 

الفتوى
بين تحقيق مق�سودها ومراعاة الاأمن الفكري

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، 

اأما بعد، 
ف���اإن الفت�ى هي الاإخبار ع���ن الحكم ال�سرعي، واإن المفتي داخل بي���ن الله وعباده، ولا بد اأن 
يحق���ق مق�س����د الفت�ى بتحقيق مقا�سد النا�س من الا�ستفتاء، ورفع الحرج عنهم، ولا بد اأن يراعي 
اأفه���ام النا�س، ويحر����س على الحفاظ على ال�س���رورات الخم�س التي ج���اءت ال�سريعة بالمحافظة 
عليه���ا، ويحم���ي الاأمن الفكري حماي���ةً لل�سباب من الغل���� والتطرف الذي من اأ�سباب���ه �س�ء الفهم، 
ل���ة في الم�سائل  والتربي���ة الديني���ة الخاطئة، وقد يك����ن منها؛ بع�س الفت���اوى المجملة غير المف�سَّ
���ة ب�اق���ع الاأمة، من ا�سطراب الاأح����ال، وتغير الاأو�ساع من اأم���ن اإلى خ�ف، ومن  النازل���ة والمتعلقِّ

رخاء اإلى �سدة. 
ولما كانت الفت�ى اإحدى و�سائل ن�سر العلم، والدع�ة اإلى الاإ�سلام، كان لا بد للمفتي اأن يحر�س 
على بيان جمال الاإ�سلام في عقيدته و�سريعته، واأنه جاء برفع الحرج، والنهي عن الغل� والتنطع، واأن 
من �سماته؛ ال��سطية والاعتدال كما قال تعالى: ﴿ ڤ ڤ ڤ ڤ ﴾ البقرة: 143، 
وق���ال النبي صلى الله عليه وسلم : »بعثت بالحنيفية ال�سمحة«)1( وقال اأي�ساً: »اإن الدين ي�سر، ولن ي�ساد الدينَ اأحدٌ 

اإلا غلبه، ف�سددوا وقارب�ا، واأب�سروا، وا�ستعين�ا بالغدوة والروحة، و�سيء من الدلجة« )2(. 

)1( اأخرجه اأحمد )266/5( من حديث اأبي اأمامة ر�سي الله عنه وه� جزء من حديث، وله طريق اأخرى عن عائ�سة ر�سي الله 
عنها، ورواه ابن �سعد في الطبقات )192/1(.

)2( اأخرجه البخاري )39( وم�سلم )2816(. 



90

وحر�س���اً من���ي على تنمي���ة مفاهيم الاأم���ن الفكري، والحفاظ عل���ى اأفكار ال�سب���اب من الغل� 
والتطرف، جئت بهذا البحث الذي يجمع بين تحقيق مق�س�د الفت�ى وحماية الاأمن الفكري. 

والله اأ�ساألُ اأن ينفع به كاتبه، وقارئة، فاإنه ولي ذلك والقادر عليه. 
خطة البحث

المقدمة
المبحث الاأول : الفت�ى في ال�سريعة الاإ�سلامية 

المطلب الاأول : تعريف الفت�ى لغة وا�سطلاحاً. 
المطب الثاني: �سروط المفتي في ال�سريعة الاإ�سلامية. 

المطلب الثالث: مقا�سد الفت�ى في ال�سريعة الاإ�سلامية. 
المبحث الثاني: الاأمن الفكري في ال�سريعة الاإ�سلامية. 
المطلب الاأول: تعريف الاأمن الفكري لغة وا�سطلاحاً. 

المطلب الثاني: اأهمية الاأمن الفكري. 
المبحث الثالث: �س�ابط الفت�ى في حماية الامن الفكري. 

المطلب الاأول: مراعاة اأفهام ال�سباب. 
المطلب الثاني: مراعاة ما يجمع ولا يفرق. 

المطلب الثالث: الحفاظ على ال�سرورات الخم�س. 
المطلب الرابع: ذكر ال�س�ابط اإذا تعلقت الفت�ى بم�سائل التكفير والتف�سيق. 

الخاتمة 
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المبحث الأول
الفت�ى في ال�سريعة الاإ�سلامية

المطلب الاأول: تعريف الفت�ى لغة وا�سطلاحاً .
المطلب الثاني: �سروط المفتي في ال�سريعة الاإ�سلامية.
المطلب الثالث: مقا�سد الفت�ى في ال�سريعة الاإ�سلامية.
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المطلب الأول: تعريف الفتوى لغة وا�سطلاحاً: 
الفت�ى لغة: ا�سم من اأفتى، اإذا تبين العالم الحكم)1(. 

والفت����ى والفتيا: ا�سمان ي��سعان م��سع الاإفتاء، وه� ما اأفتى به الفقيه)2(، اإلا اأن لفظ الفتيا 
اأكثر ا�ستعمالًا في كلام العرب من لفظ الفت�ى)3(. 

والفتي���ا: تبيين الم�سكل من الاأحكام، اأ�سله من الفَتَى، وه� ال�سباب الحدث الذي �سبَّ وق�ي، 
فكاأنه يق�ي ما اأ�سكل ببيانه في�سبُّ وي�سير فتيّاً ق�ياً. 

ويقال: اأفتى المفتي: اإذا اأحدث حكماً)4(. 
والجمع: الفتاوي بك�سر ال�او على الاأ�سل، وقيل يج�ز الفتح للتخفيف)5(. 

الفت�ى ا�سطلاحاً: لقد عرّف  العلماء الفت�ى بعدة تعريفات: 
اأ- الفت�ى: الج�اب عما يُ�سكل من الم�سائل ال�سرعية اأو القان�نية)6(. 

ب- الاإخبار بحكم الله تعالى، عن اجتهاد  لمعرفةٍ بالدليل)7(. 
ج- الاإخبار بحكم الله تعالى باجتهاد عن دليل �سرعي لمن �ساأله عنه في اأمر نازل)8(. 

ون�ستطيع اأن ن�ستخل�س من هذه التعريفات عمل المفتي في الفت�ى: 
اأنه مخبر ولي�س ملزماً، بخلاف القا�سي. 

اأن الاإخبار يك�ن عن حكم الله تعالى، ويدخل فيه، حكم ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم. 
اأن اإخبار المفتي عن حكم الله حا�سل على اجتهاد. 

اأن م�ستند الفت�ى، الدليل ال�سرعي. 

)1( الم�سباح المنير، اأحمد بن محمد الفي�مي )239/1( المكتبة الع�سرية – �سيدا – لبنان. 
)2( ل�سان العرب لابن منظ�ر )145/15( محمد بن مكرم بن منظ�ر الاأفريقي الم�سري – دار �سادر بيروت – الطبعة الاأولى. 

)3( الفتيا ومناهج الاإفتاء، د. محمد �سليمان الاأ�سقر )�س11(.
)4( ا ل�سان العرب لابن منظ�ر )145/15(. 

)5( تاج العرو�س من ج�اهر القام��س، محمد بن محمد الح�سيني، الملقب بمرت�سى الزبيدي )212/39( دار الهداية. 
)6( المعجم ال��سيط، جماعة من العلماء ، مجمع اللغة العربية )673(. 

)7( �سفة الفت�ى واآداب المفتي والم�ستفتي، اأحمد بن حمدان )4( المكتب الاإ�سلامي – بيروت. 
)8( الفتيا ومناهج الاإفتاء، د. محمد �سليمان الاأ�سقر )�س13(. 
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المطلب الثاني: �سروط المفتي في ال�سريعة الإ�سلامية: 
توطئة: 

لم���ا كان المفت���ي قائم���اً مق���ام النبي �سلى الله علي���ه و�سل���م ، باعتباره مخبراً ع���ن الاأحكام 
ال�سرعية الدينية، كما ذكر ال�ساطبي)1( رحمه الله، حيث ا�ستدل على ذلك باأمرين: 

الاأول: ق�له �سلى الله عليه و�سلم : »العلماء ورثة الاأنبياء«)2(. 
الثان���ي: اأن المفت���ي �سارع من وجه، لاأن ما يبلغه من ال�سريع���ة، اإما منق�ل عن �ساحبها، واإما 

م�ستنبط من المنق�ل. 
فالاأول: يك�ن فيه مبلغاً. 

والثاني: يك�ن فيه قائماً مقامه في اإن�ساء الاأحكام)3(. 
لذلك، كان لابد للمفتي من ا�ستجماع ال�سروط المعتبرة للاإفتاء، و�ساأذكر �سروط المفتي في 

ثلاث م�سائل: 
الم�ساألة الاأولى: �سروط المفتي من حيث الاأهلية. 

الم�ساألة الثانية: �سروط المفتي العلمية. 
الم�سالة الثالثة: هل من �سروط المفتي �سلامة الح�ا�س والاأع�ساء. 

الم�ساألة الأولى: �سروط المفتي من حيث الأهلية: 
1- تعريف الاأهلية: الاأهلية في اللغة: ال�سلاحية، وتنق�سم الاأهلية اإلى ق�سمين:

اأهلية وج�ب، وهي �سلاحية الاإن�سان لثب�ت الحق�ق له وعليه. 
اأهلية اأداء، وهي �سلاحية الاإن�سان ل�سدور الفعل منه على وجه يعتدُّ به �سرعاً)4(. 

والمراد بالاأهلية في هذا البحث، اأهلية الاأداء، وهي المتعلقة بالتكليف. 
والتكليف لغة: اإلزام ما فيه كلفة، اأي م�سقة)5(. 

ت�في عام 590ه�  والم�افقات،  الاعت�سام  كتاب  الاأندل�سي �ساحب  الرعيني  ال�ساطبي  اأحمد  بن  بن خلف  بن فير  القا�سم  )1( ه� 
بالقاهرة.

)2( جزء من حديث اأخرجه اأب� داود )3641( والترمذي )2682( وابن ماجه )223( وه� حديث �سحيح. 
)3( تهذيب الم�افقات لل�ساطبي )355( تهذيب د. محمد ح�سين الجيزاني. 

)4( انظر في مبحث الاأهلية: اأ�س�ل ال�سرخ�سي )340-330/2(. 
)5( �سرح مخت�سر الرو�سة للط�في )176/1(. 
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والتكليف �سرعاً: اإلزام مقت�سى خطاب ال�سرع)1(. 
2- ا�ستراط اأهلية التكليف للمفتي: 

لا �س���ك اأنه ي�سترط ف���ي المفتي اأن يك�ن م�ستجمع���اً للاأهلية ال�سرعية، بحي���ث يك�ن م�سلماً، 
بالغاً، عاقلًا، ر�سيداً، وهذا تف�سيل الق�ل فيها: 

اأ- الاإ�س���لام: يُ�سترط في المفت���ي اأن يك�ن م�سلماً، لاأنه مخبر عن الله ور�س�له �سلى الله عليه 
و�سلم ، ولا يخبر عن الله ور�س�له �سلى الله عليه و�سلم وي�قع عنهما في دين الله اإلا الم�سلم العدل، 
وغير الم�سلم لا تقبل منه الفت�ى ل�ج�د مانع وه� الكفر، ولاأن الاإ�سلام عند جمه�ر اأهل العلم �سرط 

ل�سحة الت�سرفات ال�سرعية)2(. 
ولاأن المعتب���ر في المفتي، الر�س�خ في العلم، والا�ستقامة ف���ي الدين، وهذه المعاني لا يتحلى 

بها غير اأهل العلم والاجتهاد من الم�سلمين. 
ب- البل����غ: والبل����غ من �سروط وج����ب التكليف، فلا يكلَّف الاإن�سان حت���ى يبلغ، وقد دلّ على 
ا�ست���راط البل�غ ق�ل���ه �سلى الله عليه و�سلم: »رفع القلم عن ثلاثة: ع���ن النائم حتى ي�ستيقظ، وعن 

ال�سبي حتى يحتلم، وعن المجن�ن حتى يعقل«)3(. 
ولا �س���ك اأن البل����غ �سرط في المفتي، ولا ي�سترط اأن يبلغ �سن���اً معينة، واإنما يكفي اأن ي�ست�في 
�س���روط اأه���ل الاجتهاد، مع الفطنة و�سلامة الراأي، فقد كان عم���ر ر�سي الله عنه يُدخِل ابن عبا�س 

ر�سي الله عنهما مع اأ�سياخ بدر في مجل�س ال�س�رى، وقد كان �ساباً)4(. 
ج- العق���ل: والعق���ل �سرط من �س���روط المفتي، لاأن غير العاقل لا يك����ن مكلفاً، ف�سلًا عن اأن 
يك�ن قائماً بمهام الاإفتاء والاإخبار بحكم الله �سبحانه، وقد دل على ذلك اأي�ساً الحديث: »رفع القلم 

عن ثلاثة، وذكر منها: »وعن المجن�ن حتى يعقل«)5(. 
د- الر�سد: والر�سد ه� ح�سن التقدير والت�سرف)6(. 

والر�ساد: �سد الغي)7(. 
والر�سد عند الفقهاء: اأن يبلغ حد التكليف �سالحاً في دينه، م�سلحاً في ماله. 

)1( الم�سدر ال�سابق، ومخت�سر التحرير في اأ�س�ل فقه ال�سادة الحنابلة للفت�حي )�س 29(. 
)2( انظر �سرح المنهاج للبي�ساوي، ل�سم�س الدين محم�د الاأ�سفهاني )149/1-150( تحقيق اأ.د، عبد الكريم النملة، وق�اطع الاأدلة 

في الاأ�س�ل لل�سمعاني )89/1(.
)3( اأخرجه اأب� داود )4403( وه� �سحيح. 

)4( انظر �سحيح البخاري )4970(. 
)5( �سبق تخريجه. 

)6( القام��س المحيط للفيروزاآبادي )360(. 
)7( مختار ال�سحاح للرازي )123(. 
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وفي القان�ن: ال�سن التي اإذا بلغها المرء ا�ستقل بت�سرفاته)1(، ومن باب اأولى اأن يك�ن المفتي 
ر�سي���داً، ذا عق���لٍ وكَي�س، ق���ال الج�يني رحم���ه الله : )اإن كان العالم ذا كفاي���ة وهداية اإلى عظائم 

الاأم�ر، فحق على ذي الكفاية، العري عن رتبة الاجتهاد اأن يتبعه، اإن تمكن منه()2(. 
والمق�س�د اأن لا يك�ن مغفلًا ، عديم الفطنة، بحيث تنطلي عليه الاأم�ر، وتلتب�س عليه الاأ�سياء، 
فه���ذه الاأم����ر ممن�عة في ال�ساهد)3(، فكيف بالمفتي الذي ه� اأح���د ال�سهداء على الاأمة، وي�قع عن 

رب العالمين؟ 
قال ابن قيم الج�زية رحمه الله: »ينبغي له اأن يك�ن فقيهاً في معرفة مكر النا�س، وخداعهم، 
واحتيالهم، وع�ائده���م، وعُرفياتهم، فاإن الفت�ى تتغير بتغير الزم���ان والمكان والع�ائد والاأح�ال، 

وذلك كله من دين الله« )4(. 

الم�ساألة الثانية: �سروط المفتي العلمية: 
لق���د ا�سترط العلماء في المفتي �سروطاً ليحق له اأن يتب�اأ هذا الم�سمار، وذلك بمعرفة اأن�اع 

من العل�م والمعارف، وهي: 
معرف���ة ما يتعلق باأحكام ال�سريعة من اآيات القراآن الكري���م، والاإحاطة بنا�سخها ومن�س�خها، 

وعامها وخا�سها، وتف�سير مجملاتها. 
ولا ي�سترط اأن يك�ن حافظاً لكتاب الله، بل يكفي العلم بها ليطلبها من م�اقعها. 

معرفة اأحاديث الاأحكام من ال�سنة النب�ية، والتمييز بين �سحيح الروايات و�سعيفها، ومعرفة 
الم�سن���د والمر�سل منها، والنا�سخ والمن�س�خ، والمت�اتر والاآحاد، ليتبين له ما يفيد القطع مما يفيد 

الظن والاحتمال. 
العلم بم�اطن الاإجماع. 

معرفة مذاهب العلماء المتقدمين، وه� ما ي�سمى بعلم الفقه والفروع. 
وذه���ب بع�س اأهل العل���م اإلى اأنه لا ي�سترط في المفتي معرفة الخلاف بين الاأئمة الاأربعة، بل 
يكف���ي اأن يك�ن عالماً بمذهب من المذاهب الاأربعة ليفت���ي عليه، بخلاف المجتهد المطلق الذي لا 

يج�ز له تقليد غيره)5(. 

)1( المعجم ال��سيط لجماعة من العلماء )346( مجمع اللغة العربية. 
)2( غياث الاأمم في التباث الظلم للج�يني )175(. 

)3( اإعلام الم�قعين عن رب العالمين، ابن قيم الج�زية )204/4 – 205(. 
)4( الم�سدر ال�سابق. 

)5( انظر: الاأنجم الزاهرات على حل األفاظ ال�رقات في اأ�س�ل الفقه، ل�سم�س الدين المارديني )244( تحقيق د. عبد الكريم النملة. 
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العلم باأ�س�ل الفقه، ومراتب الاأدلة الاإجمالية، وطرق القيا�س. 
معرف���ة اللغ���ة العربي���ة، ليتمكن من ا�ستنب���اط الاأحكام، ومعرف���ة اأن����اع دلالات الاألفاظ، ولا 
ل من اللغة العربية ما يترقى به عن رتبة المقلدين  ي�سترط التعمق والتبحر فيها، بل يكفي اأن يح�سِّ

في معرفة معاني الكتاب وال�سنة)1(. 
فرع : ما لا ي�سترط للمفتي العلم به: 

ولا ي�سترط في المفتي العلم بالق�س�س، والم�اعظ)2(، واإنما يكفي اأن يعلم بالاأحكام ال�سرعية 
باأدلتها التف�سيلية والاإجمالية والكلية. 

ف الفقه باأنه: معرفة الم�سائل والدلائل)3(.  ومن هنا عُرٍّ
وبناءً على ذلك، يُعرّف الفقيه باأنه: 

العالم بالم�سائل والدلائل، اأو نق�ل: ه� العالم بالاأحكام ال�سرعية للاأفعال الاإن�سانية، بالفعل، 
اأو بالق�ة القريبة من الفعل.

ومعنى: الق�ة القريبة من الفعل: تهي�ؤه للعلم بها، لاأهليته للاجتهاد، والبحث والنظر. 

الم�ساألة الثالثة: هل من �سروط المفتي �سلامة الحوا�ش والأع�ساء. 

حا�سة الب�سر: 
ت���كاد تتفق اأق�ال العلماء على ع���دم ا�ستراط الب�سر للمفتي)4(، جاء ف���ي الم��س�عة الفقهية 
الك�يتي���ة ف���ي �سروط المفتي: )ولم يذكروا ف���ي ال�سروط، الب�سر، فت�سح فتي���ا الاأعمى، و�سرّح به 

المالكية()5(
ولا يزال العلماء يبرز منهم المفت�ن، والفقهاء، ممن هم فاقدون لحا�سة الب�سر، ولم يمنعهم 
ذل���ك م���ن التقدم على غيرهم في العل���م والفهم، وقد نقلت لنا كتب الحنفي���ة، اأن الاإمام اأبا طاهر 

الدين  ل�سم�س  للبي�ساوي،  المنهاج  و�سرح   )180 و    179( للج�يني  الظلم  التياث  في  الاأمم  غياث  المفتي:  �سروط  في  انظر   )1(
الاأ�سفهاني )832/2 ، 833(، وحا�سية ابن عابدين )38/8( و�سرح ال�رقات للمحلي )139( والاأنجم الزاهرات على حل 
األفاظ ال�رقات في اأ�س�ل الفقه )242(، وتي�سير ال��س�ل اإلى ق�اعد الاأ�س�ل ومعاقد الف�س�ل لعبد الم�ؤمن البغدادي، �سرح د. 

عبد الله الف�زان )456( والم��س�عة الفقهية الك�يتية )27/32( �سروط المفتي. 
)2( الاأنجم الزاهرات على حل األفاظ ال�رقات للمارديني )242(. 

)3( ر�سالة لطيفة جامعة في اأ�س�ل الفقه المهمة لل�سيخ عبد الرحمن ال�سعدي )47( تعليق نادر بن �سعيد التعمري. 
للن�وي  المهذب  �سرح  والمجم�ع  الفكر بيروت،  دار  للماوردي )172/16(  القا�سي،  اأدب  كتاب  الكبير، م�ست�ى  انظر الحاوي   )4(

)41/1( دار الفكر بيروت. 
)5( الم��س�عة الفقهية الك�يتية )26/32( �سروط المفتي. 
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الدبّا����س)1(، ق���د جمع ق�اعد مذهب الاإم���ام اأبي حنيفة في �سبع ع�سرة قاع���دة كلية، وكان �سريراً، 
يكرر كل ليلة تلك الق�اعد بم�سجده بعد خروج النا�س منه)2(. 

حا�سة ال�سمع: 
م���ن كان �سمعه خفيف���اً، يمكنه اأن ي�ستعمل الاآلة لل�سمع، فلا اإ�س���كال عند اأهل العلم في تاأهله 
للاإفتاء، ولكن من اأطبق على �سمعه بحيث لا ي�سمع اأبداً، وكان ناطقاً متكلماً، فالذي عليه جه�ر اأهل 

العلم �سحة فتياه اإذا كان يُكتب له. 
اإلا اأن الحنفية فرق�ا بين ج�از العمل بفتياه، وبين ك�نه من�س�باً للفت�ى، فقال�ا: )اإذا كُتب له 
واأج���اب عنه جاز العمل بفت����اه، واأما اإذا كان من�س�باً للفت�ى ياأتيه عامة النا�س وي�ساأل�نه من ن�ساء 

واأعراب وغيرهم، فلا بد اأن يك�ن �سحيح ال�سمع لاأنه لا يمكن كل �سائل اأن يكتب له( ))3((. 

 حا�سة النطق: 
واأم���ا حا�سة النطق، فالذي عليه جمه�ر اأهل العلم �سح���ة فتياه بالكتابة اأو الاإ�سارة المفهمة، 
ق���ال الن�وي رحم���ه الله: )�س�اء فيه الاأعمى والاأخر����س اإذا كتب اأو فُهمت اإ�سارت���ه( ))4(( وقال ابن 

القيم: )تج�ز فتيا الاأخر�س بكتابته( ))5((. 
وق���ال ابن عابدين في الحا�سية: )ي�سح اإفتاء الاأخر�س م���ن حيث فُهمت اإ�سارته، ولا ي�سترط 

فيه ال�سماع( ))6((. 
قلت: وهذا على التفريق بين �سحة فت�اه، وعدم �سحة ت�ليه من�سب الاإفتاء. 

اختيار الباحث في المفتي الأ�سم والأبكم: 
والذي يترجح – من وجهة نظري كباحث – ق�ة تفريق الحنفية بين �سحة الفت�ى من الاأ�سم 
والاأبك���م اإذا كانت وا�سحة بالكتابة، اأو الاإ�سارة المفهمة، وبين ت�ليه من�سب الاإفتاء. فالذي اأختاره 
فيم���ن يت�لى من�سب الاإفتاء، اأن يك�ن متمتعاً اإما بال�سم���ع واإما بالنطق لي�سهُل التعامل معه، اأما اأن 
يك����ن فاقداً لل�سم���ع والنطق معاً، فلن يك�ن التعاط���ي معه �سهلًا، لا في ت�س����ر الق�سايا الم�ستفتى 

)1( وه� ممن عا�س في القرنين الثالث والرابع الهجري. 
)2( الاأ�سباه والنظائر لابن نُجيم الحنفي )20/1(. 

)3( حا�سية ابن عابدين )31/8(. 
)4( المجم�ع �سرح المهذب للن�وي )41/1(. 

)5( اإعلام الم�قعين عن رب العالمين، ابن قيِّم الج�زية )220/4(.
)6( حا�سية ابن عابدين )31/8(. 
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عنها، ولا في اإعطائها الحكم المنا�سب، لا �سيما الملحة والم�ستعجلة منها.

�سلامة الأع�ساء : )قطع اليدين والرجلين(. 
لا ي�ست���رط ف���ي المفت���ي اأن يك����ن �سليماً ف���ي اأع�سائه – اليدي���ن والرجلين -، ف���لا ي�سر في 
المفت���ي اأن يك����ن مقط�ع اليدين اأو اأحدهم���ا، اأو الرجلين اأو اأحدهما- وت���كاد تتفق الم�سادر على 
ع���دم ا�ست���راط ال�سلامة من ذلك، لاأن فق���د الاأع�ساء لا يُخل بالراأي، ولا يمن���ع من العلم، بخلاف 

الحاكم، فاإن �سلامة اأع�سائه تخل بقدرته على اأداء مهامه. 
وق���د ذكر الم���اوردي)1(؛ اأن �سلامة الاأع�ساء غير معتبرة ف���ي القا�سي، فيج�ز اأن يق�سي واإن 

كان مقعداً ذا زمانة، واإن كانت ال�سلامة من الاآفات اأهيب لذوي ال�لاية. 
قلت: فالمفتي اأولى اأن لا ي�سترط فيه ذلك من القا�سي، وقد ورد في فتاوى ال�سبكة الاإ�سلامية، 

اأن عدم القدرة على التحرك البدني لا يمنع الاإفتاء)2(. 

المطلب الثالث: مقا�سد الفتوى في ال�سريعة الإ�سلامية: 
اأولًا : تعري���ف المقا�س���د: المقا�سد جم���ع مق�سد، ماأخ�ذ من الق�س���د. والق�سد في اللغة له 

عدة معانٍ، منها: 
اإتي���ان ال�س���يء، ومنها: ا�ستقام���ة الطريق، ومنه ق�له تعال���ى: ﴿ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ 

النحل: 9، قال الطبري رحمه الله: )والق�سد من الطريق الم�ستقيم الذي لا اع�جاج فيه()3(.
وياأتي الق�س���د اأي�ساً بمعنى العدل والت��سط،)4( ومنه���ا ق�له تعالى: ﴿بى بي تج﴾  

لقمان: 19، وق�له �سلى الله عليه و�سلم : »الق�سد الق�سد تبلغ�ا«)5(. 
ثانياً: مقا�سد الفت�ى: للفت�ى مقا�سد في ال�سريعة الاإ�سلامية، اأذكر منها: 

ما ه� مق�س�د لل�سارع من ت�سريع الحكم، وه� اإخراج المكلف عن داعية اله�ى. 
تمكين الم�ستفتي من التعبد لله بامتثال اأمر ال�سارع، والجري على �سرعه، والعمل بعلم، وعدم 
الخروج عن ال�سريعة، ويدل على ذلك، اأن الله اأمر المكلفين الع�ام، �س�ؤال اأهل العلم لي�سلك�ا على 

بيّنة ودليل، قال تعالى: ﴿ ۀ ۀ ہ    ہ ہ      ہ  ھ﴾ الاأنبياء: 7. 

)1( الاأحكام ال�سلطانية للماوردي )108 و 109(. 
)2( فتاوى ال�سبكة الاإ�سلامية، فت�ى رقم )4022( باإ�سراف د. عبد الله الفقيه، �سروط المفتي ، تاريخ الفت�ى 16 �سفر 1420ه�.

)3( تف�سير الطبري )83/8(. 
)4( مختار ال�سحاح للرازي )254( والمعجم ال��سيط )738(. 

)5( اأخرجه البخاري )6463(. 
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رف���ع الحرج ع���ن الم�ستفتي بتحقيق مق�س�د الفتي���ا، باإخراجه من ال�سي���ق والحرج، واإيجاد 
الحل�ل، حيث ج���اءت ال�سريعة برفع الحرج في الاأوامر والن�اهي، قال تعالى: ﴿ھ ھ ھ 

ھ ے ے ۓ﴾ الحج: 78
تحقيق م�سالح المكلَّفين ببيان ال�اجبات والمندوبات، ودرء المفا�سد عنهم ببيان المحرمات 

والمكروهات. 
تلبي���ة حاج���ة المجتمع اإلى الفت����ى، )ول� اأنَّ مجتمع���اً م�سلماً، انعدم فيه القائم����ن بالاإفتاء، 
بحي���ث لا يج���د النا�س من يعلم�ن منه حك���م الله في عباداتهم ومعاملاتهم و�سائ���ر �س�ؤونهم، لاأدى 

ذلك اإلى تزايد الجهل بال�سريعة، وتخبط النا�س في دينهم خبط ع�س�اء( )1(. 

)1( الفتيا ومناهج الاإفتاء، اأ.د. محمد �سليمان الاأ�سقر )�س28(. 
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المبحث الثاني
الاأمن الفكري في ال�سريعة الاإ�سلامية.

المطلب الاأول: تعريف الاأمن الفكري لغة وا�سطلاحاً.
المطلب الثاني: اأهمية الاأمن الفكري في حياة الم�سلمين المعا�سرة.
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المطلب لأول: تعريف الأمن الفكري لغة وا�سطلاحاً : 
1- تعريف الاأمن الفكري لغة: 

اأ- الاأم���ن : �س���د الخ����ف)1(، ق���ال تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ﴾ قري�س: 4 . 

والاأمن: الاطمئنان، قال : اطماأن ولم يخف، فه� اآمن، واأمين. 
واأمِن البلد: اطماأن فيه اأهله)2(. 

والاأمانة : �سد الخيانة)3(. 
ب- تعريف: الفكري لغة: 

الفك���ري: ماأخ�ذ من الفكر، واأ�سل الكلمة: فَكَ���رَ بالفتح، يقال: فَكَرَ بالاأمر فَكْراً: اأعمل العقل 
فيه. 

ر بالت�سديد: المبالغة في الفَكَر، وه� اأ�سيع في الا�ستعمال من فكَر.  وفكَّ
ر)4(.  ر في الم�سكلة: اأعمل عقله فيها ليت��سل اإلى حلها، فه� مفكِّ يقال: فكَّ

والفِكر: بك�سر الفاء، ه� اإعمال النظر في ال�سيء، كالفِكرة، والفِكري. 
والجمع : اأفكار)5(. 

والتفكر: التاأمل. 
والا�سم: الفِكر بك�سر الفاء. 

ورجل فِكّير: كثير التفكر)6(. 
2- تعريف الاأمن الفكري ا�سطلاحاً: 

الاأم���ن الفك���ري م�سطلح جدي���د، واإن كان معناه ومق�سده قديماً، عرف���ه العلماء المتقدم�ن 
با�سم: حرا�سة العقيدة، وحماية جناب الت�حيد، وغير ذلك. ولا م�ساحة في الا�سطلاح. 

ف الاأمن الفكري بعدة تعريفات، منها:  لقد عُرِّ

)1( القام��س المحيط للفيروزاآبادي )1518(. 
)2( المعجم ال��سيط لجماعة من الم�ؤلفين )28( مجمع اللغة العربية. 

)3( القام��س المحيط للفيروزاآبادي )1518(. 
)4( المعجم ال��سيط )698(. 

)5( القام��س المحيط للفيروزاآبادي )588(. 
)6( مختار ال�سحاح للرازي )242(. 
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اأ- )اأن يعي�س النا�س في بلادهم اآمنين، مطمئنين على مك�نات اأ�سالتهم، وثقافتهم الن�عية، 
ومنظ�متهم الفكرية المنبثقة من الكتاب وال�سنة()1(. 

ب- )وج����د قي���م وت�س�رات تع���زز �س�ابط �سل�كية م���ن �ساأنها اأن تُ�سيع الاأم���ن في النف��س، 
وتجافي الجن�ح في العنف()2(. 

ج- )�سلام���ة فكر الاإن�س���ان من الخروج عن ال��سطي���ة والاعتدال في فهم���ه للاأم�ر الدينية، 
وال�سيا�سية، والاجتماعية، مما ي�ؤدي اإلى حفظ النظام العام، وتحقيق الاأمن والا�ستقرار()3(. 

قلت: التعريف الاأول: يركز على جانب الاأمن على الم�سادر والمنظ�مات الفكرية، ولم يلحظ 
اأثر الاأمن الفكري على حياة النا�س. 

والتعري���ف الثان���ي: لح���ظ في التعري���ف �سلامة الت�س����رات الفكري���ة التي ت����ؤدي اإلى تعزيز 
ال�س�ابط ال�سل�كية، مبيّناً انعكا�سها على اإ�ساعة الاأمن. 

واأم���ا التعريف الثالث: فقد �سمل الج�ان���ب ال�سيا�سية، والاجتماعية، والدينية، وبيّن اأثر ذلك 
على الاأمن والا�ستقرار. 

فالتعريفان: الثاني والثالث متقاربان، من حيث مراعاة المق�س�د والماآلات. 
المطلب الثاني: اأهمية الأمن الفكري في حياة الم�سلمين المعا�سرة: 

اإن الاأم���ن مطل���ب عظيم من مطالب الاأم���م وال�سع�ب، وق���د بيَّن الله اأهمية الاأم���ن بامتنانه 
عل���ى العرب، وعلى قري�س خا�سة، حي���ث جعلهم اأهل بيت الله الحرام، الذي جعله الله اآمناً، فقال:          

﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ العنكب�ت: 67. 
وقال تعالى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 

ٿ ٿ﴾ قري�س: 3 - 4 .
واإن الاأم���ن الحقيقي لا يتحقق اإلا بالاأمن الفكري، الذي يعتبر المقدمة الحقيقية لن�سر الاأمن 
والا�ستق���رار في المجتمعات، فما رُفع الاأمن عن الاأعرا����س والاأم�ال والنف��س، بمثل اختلال الاأمن 

الفكري. 
ولم���ا انح���رف الخ�ارج في فكره���م وت�س�راتهم العلمي���ة العقدية، كفّ���روا الم�سلمين بكبائر 
الذن�ب، وت�سلّط�ا على المجتمع الاإ�سلامي بالقتل، وخرج�ا على الخليفة الرا�سد علي بن اأبي طالب 

)1( انظر: الاأمن الفكري واأثر ال�سريعة الاإ�سلامية في تعزيزه، لمعالي ال�سيخ الاأ�ستاذ الدكت�ر عبد الرحمن ال�سدي�س )30(. 
)2( خطاب الاأمن في الاإ�سلام وثقافة الت�سامح وال�ئام، د. عبد الله ال�سيخ المحف�ظ ولد بيه، مركز الدرا�سات والبح�ث، اأكاديمية 

نايف العربية للعل�م الاأمنية. 
)3( انظر: الاأربع�ن حديثاً في الاأمن الفكري. اأ.د . �سعد الدين الكبي )6(. 
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روا معاوية ر�سي الله عنه، وكفروا الحَكمَيْن؛  ���روه، وكفَّ ر�س���ي الله عنه، لم�����َّا ر�سي بالتحكيم، فكفَّ
اأب���ا م��س���ى الاأ�سعري، وعمرو ب���ن العا�س ر�سي الله عنهم���ا، وقال�ا: لا حك���م اإلا لله، وقد ا�ستحل�ا 
دم���اء ال�سحابة ر�سي الله عنهم، وقتل�ا عبد الله بن خبّاب بن الاأرتّ، وبقروا بطن اأم ولده، وكانت 
حاملًا، فقاتلهم علي ر�سي الله عنه)1(. ولذلك، و�سفهم النبي صلى الله عليه وسلم باأنهم : »كلاب اأهل النار«)2(. 

ثمار حماية الأمن الفكري: 

اإن حماية الاأمن الفكري له ثمار طيبة، لا تعد ولا تح�سى، منها: 
1- تحقي���ق ال�ح���دة الاإ�سلامي���ة، التي ق���ال الله عز وجل عنه���ا: ﴿ے ے ۓ ۓ 

ڭ﴾ الم�ؤمن�ن: 52 . 
واإن اخت���لال الاأمن الفك���ري ي�ؤدي اإلى تفريق الاأم���ة، فيكفّر بع�سهم بع�سه���اً، ويقتل بع�سهم 
بع�س���اً، وتتحّ�ل الاأم���ة ال�احدة اإلى فرق واأح���زاب متناحرة، تفتُّ من ع�سد الاأم���ة، وتهدد كيانها، 
وق���د حذر النبي �سلى الله عليه و�سلم من هذا، عندما اأخبر عن كثرة القتل بين الم�سلمين في اآخر 
الزم���ان، فعن اأب���ي م��سى الاأ�سعري ر�سي الله عنه ، عن النبي �سل���ى الله عليه و�سلم قال: »اإن بين 
يدي ال�ساعة الهرج« فقال�ا: وما الهرج؟ قال: »القتل، اإنه لي�س بقتلكم الم�سركين، ولكن قتل بع�سكم 
بع�ساً« قال�ا: ومعنا عق�لنا ي�ؤمئذٍ؟ قال : »اإنه ينزع عقل اأكثر اأهل ذلك الزمان، ويخلف له هباء من 

النا�س يح�سب اأكثرهم اأنه على �سيء ولي�س�ا على �سيء«)3(. 
2- بي���ان جم���ال الاإ�س���لام ف���ي تحقيقه للفط���رة، وتكريم���ه لبني الاإن�س���ان، كما ق���ال تعالى:                        

﴿ک ک ک      ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ الاإ�سراء: 70 . 

فجم���ال الاإ�سلام في عقيدته و�سريعته، لا يظهر اإلا بالت���زام ال��سطية والاعتدال، والبعد عن 
ر منه النبي صلى الله عليه وسلم بق�له: »اإياكم والغُل� في الدين فاإنما اأهلك من كان قبلكم  الغل� والتطرف الذي حذَّ

الغل�ُّ في الدين« )4(. 

)1( انظر: الفرق بين الفِرق للبغدادي )75 – 78( تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد، دار المعرفة بيروت ، ومجم�ع الفتاوى 
لابن تيمية )208/13(. 

)2( عن ابن ابي اأوفى ر�سي الله عنه قال: قال ر�س�ل الله �سلى الله عليه و�سلم : ))الخ�ارج كلاب اأهل النار(( اأخرجه ابن ماجة 
)173( وه� حديث �سحيح. 

)3( اأخرجه اأحمد في الم�سند )19717( و�سححه الاألباني في �سحيح الجامع )2047(. 
)4( اأخرجه الن�سائي )3057( واإ�سناده على �سرط م�سلم، وابن ماجة )3029( واللفظ له، و�سححه الاألباني في �سحيح الجامع برقم 

 .)2680(
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حماي���ة الاأبناء من الانحراف، وطلاب العلم ال�سرعي من الا�ستغلال، حيث اأن الاأمن الفكري 
يحقق الت�ازن في فهم ال�سباب، ويحفظهم من الاغترار بالفهم في اأخطر الق�سايا العلمية ال�سائكة، 
كم�سائل ال����لاء والبراء، وق�سايا التكفير، والجهاد، واإنكار المنكرات، وفي الحديث: »اإنّ اأخ�ف ما 
اأخاف عليكم، رجل قراأ القراآن، حتى اإذا رُئيت بهجته عليه، وكان رِدءاً للاإ�سلام، ان�سلخ منه، ونبذه 
وراء ظه���ره، و�سع���ى على ج���اره بال�سيف، ورماه بال�سرك« قل���ت: يا نبي الله، اأيهم���ا اأولى بال�سرك، 

الرامي اأو المرمي؟ قال: »بل الرامي«)1(. 
تحقيق الاأمن والا�ستقرار في المجتمعات، وتف�يت الفر�سة على اأعداء الاأمة با�ستغلال �سبابها 
الذي���ن يعان�ن من الخل���ل الفكري، الذي ي�ؤدي به���م اإلى التكفير والتفجير، ورف���ع الاأمن، وانقلاب 

ال��سع اإلى خ�ف وفتن. 
اأن الاأم���ن الفك���ري ه���� المدخل الحقيق���ي لنه�سة الاأم���ة، اجتماعي���اً، واقت�سادي���اً، ودينياً، 
و�سيا�سي���اً، لاأن الاأم���ة اإذا ت�حدت في ت�س�راتها ومفاهيمها، وابتعدت عن العنف في حمل ر�سالتها، 
وحقق���ت الاأم���ن والا�ستق���رار، كان ذلك مدخ���لًا لتحقيق النه�سة ب���كل مجالاته���ا، فبتحقيق الاأمن 

الفكري، نحقق الاأمن والا�ستقرار، ويك�ن ذلك مدخلًا اإلى تحقيق النه�سة في مجتمعاتنا. 

)1(  أخرجه ابن حبان في صحيحه )81( والبخاري في التاريخ )2907( والبزار في مسنده )2973( وصححه الألباني في السلسلة 
الصحيحة برقم )3201(. 
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المبحث الثالث
�س�ابط الفت�ى في حماية الاأمن الفكري
المطلب الاأول: مراعاة اأفهام ال�سباب. 

المطلب الثاني: مراعاة ما يجمع ولا يفرق. 
المطلب الثالث: الحفاظ على ال�سرورات الخم�س. 

المطلب الرابع: ذكر ال�س�ابط اإذا تعلقت الفت�ى بم�سائل التكفير والتف�سيق. 
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المطلب الأول: مراعاة اأفهام ال�سباب: 
اإن م���ن اأه���م �س�اب���ط الفت�ى في حماي���ة الاأمن الفك���ري، مراعاة اأفهام ال�سب���اب عند طرح 
الم�سائ���ل، لاأن اأغل���ب من�ساأ الخل���ل في الاأمن الفكري يك�ن ب�سبب �س����ء الفهم، وفي ذلك يق�ل علي 

ر�سي الله عنه: »حدّث�ا النا�س بما يعرف�ن، اأتحب�ن اأن يُكذب الله ور�س�له صلى الله عليه وسلم«)1(. 
وق���ال اب���ن م�سع����د ر�سي الله عنه : )م���ا اأنت بمحدث ق�م���اً حديثاً لا تبلغ���ه عق�لهم اإلا كان 

لبع�سهم فتنة()2(. 
وم���ن فقه الاإم���ام البخاري رحمه الله، اأنه اأفرد باباً في كت���اب العلم من �سحيحه وترجم له: 

)باب من خ�سَّ بالعلم ق�ماً دون ق�م كراهة اأن لا يفهم�ا()3(. 
قال الحافظ ابن حجر رحمه الله: )وممن كره التحديث ببع�س دون بع�س: اأحمد في الاأحاديث 
الت���ي ظاهرها الخروج على ال�سلطان، ومالك في اأحاديث ال�سفات، واأب� ي��سف في الغرائب، قال: 
والح�سن اأنكر على اأن�س ر�سي الله عنه تحديثه للحجاج بق�سة العرنيين لاأنه اتخذها و�سيلةً اإلى ما 
كان يعتم���ده ف���ي المبالغة في �سفك الدماء بتاأويله ال�اهي(. ث���م قال الحافظ رحمه الله: »و�سابط 
ذلك – اأي التحديث ببع�س دون بع�س - : اأن يك�ن ظاهر الحديث يق�ي البدعة، وظاهره في الاأ�سل 

غير مراد، فالاإم�ساك عنه عند من يُخ�سى عليه الاأخذ بظاهره مطل�ب، والله اأعلم«)4(. 
واأفرد البخاري اأي�ساً باباً بعن�ان: )باب من ترك بع�س الاختيار مخافة اأن يق�سر فهم بع�س 

النا�س عنه فيقع�ا في اأ�سدَّ منه(. 
واأخرج فيه حديث عائ�سة ر�سي الله عنها ، في تركه �سلى الله عليه و�سلم هدم الكعبة واإعادة 

بنائها، ويجعل لها بابين، باب يدخل منه النا�س، وباب يخرج�ن( )5(. 
ق���ال الحاف���ظ ابن حجر رحم���ه الله، معلقاً: )ي�ستفاد من���ه ترك الم�سلحة لاأم���ن ال�ق�ع في 
المف�س���دة، ومنه: ترك اإن���كار المنكر خ�سية ال�ق�ع في اأنكر من���ه، واأن الاإمام ي�س��س رعيته بما فيه 

اإ�سلاحهم، ول� كان مف�س�لًا، ما لم يكن محرماً()6(. 
فعل���ى المفتي اأن يراعي اأفهام ال�سباب عند طرح الم�سائل، لئلا يت�سبب في انحراف ال�سباب 

)1( اأخرجه البخاري )127( في العلم )باب من خ�س بالعلم ق�ماً دون ق�م كراهة اأن لا يفهم�ا(. 
)2( رواه م�سلم في المقدمة )باب النهي عن الحديث بكل ما �سمع(. 

)3( كتاب العلم )باب رقم 49(. 
)4( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري للحافظ ابن حجر الع�سقلاني )272/1(.

)5( انظر �سحيح البخاري حديث رقم )126(. 
)6( فتح الباري )271/1(. 
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وخروجهم عن ال��سطية والاعتدال في فهمهم للاأم�ر، اإلى الغل� والتطرف، لا �سيما في زمن الفتن، 
ب الفتن، اإن ال�سعيد لمن جُنّب الفتن،  وا�سطراب الاأم�ر، وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: »اإن ال�سعيد لمن جُنِّ
ر النبي صلى الله عليه وسلم على  ���ب الفتن، ولمن ابتُلي ف�سبر، ف�اها«)1( ومعن���ى ف�اها: يتح�سَّ اإن ال�سعي���د لمن جُنِّ

من ابتُلي فلم ي�سبر. 

المطلب الثاني: مراعاة ما يجمع ول يفرق: 
وم���ن �س�ابط الفت�ى في حماية الاأمن الفكري، اأنَّ عل���ى المفتي اأن يحر�س على ما يجمع ولا 

يفرق، عملًا بق�له تعالى:
﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ اآل عم���ران: 103، وق�ل���ه تعال���ى: ﴿ہ 
اآل  ڭ﴾  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 

عمران: 105، 
وق�ل���ه �سل���ى الله عليه و�سلم : »عليكم بالجماعة، ف���اإن ال�سيطان مع ال�احد، وه� من الاثنين 
اأبع���د، م���ن اأراد بحبُ�ح���ة الجن���ة فليل���زم الجماع���ة«)2( وق�له �سل���ى الله عليه و�سل���م : »يد الله مع 

الجماعة«)3(. 
بيان الجماعة التي اأُمرنا بالتم�سك بها: 

اإن الجماع���ة التي اأمرنا بالتم�سك به���ا، هم جماعةُ اأهل العلم والفقه والحديث، ولذلك عقّب 
الترم���ذي رحمه الله، عقب رواية الحديث فقال: )وتف�سير الجماعة عند اأهل العلم: هم اأهل الفقه 

والعلم والحديث(. 
وقال اأي�سا: �سمعت الجارود يق�ل: �سمعت علي بن الح�سن يق�ل: �ساألت عبد الله بن المبارك: 
من الجماعة؟ فقال: اأب� بكر وعمر جماعة، قيل: قد مات اأب� بكر وعمر، قال: فلان وفلان، قيل: قد 

مات فلان وفلان، قال: اأب� حمزة ال�سكري جماعة)4(. 
واأب� حمزة ال�سكري: ه� محمد بن ميم�ن، رحمه الله. 

فالاجتم���اع على اأهل العل���م الذين لهم قدم �سدق عام في الاأمة، ورب���ط ال�سباب بهم، وعدم 

)1( اأخرجه اأب� داود )4263( وه� �سحيح. 
)2( اأخرجه الترمذي )2165(. 
)3(  الم�سدر ال�سابق )2166(. 

)4( انظر جامع الترمذي )اأب�اب الفتن عن ر�س�ل الله �سلى الله عليه و�سلم( )باب ما جاء في لزوم الجماعة( تحت حديث رقم 
 .)2167(
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التنق�س من قدرهم عند ال�سباب والعامة، من اأهم م�سالك حماية الاأمن الفكري. 
ولم���ا ابتع���د الخ�ارج عن اأه���ل العلم م���ن ال�سحابة الك���رام ر�سي الله عنه���م، انحرف�ا في 
مفاهيمه���م، وخرج����ا باأ�سيافهم على اأم���ة محمد صلى الله عليه وسلم فعلى المفتي اأن يحر����س على جمع ال�سباب 
عل���ى اأهل العلم، الذين هم الجماعة الت���ي اأُمرنا بالتم�سك بها، حمايةً لهم من الانحراف اإذا جف�ا 

اأهل العلم، وابتعدوا عنهم. 

المطلب الثالث: الحفاظ على ال�سرورات الخم�ش: 
وم���ن �س�ابط الفت�ى في حماية الاأمن الفكري، الحفاظ على ال�سرورات الخم�س التي جاءت 

ال�سريعة بحمايتها، وهي: 
الدين ، النف�س، العقل، الن�سل، المال . 

فعل���ى المفت���ي اأن يراعي الحفاظ عل���ى ال�سرورات الخم����س التي جاء الاإ�س���لام بالمحافظة 
عليه���ا، فيحمي الت�حيد لئلا يدخل عليه الخل���ل، ويحمي النف��س لئلا يُعتدى عليها، ويحمي العق�ل 

من التاأثير عليها، ويحمي الاأعرا�س، كما يحمي الاأم�ال. 
فالاإ�س���لام ح���رم ال�سرك ب���الله حماية للدين، وح���رم القتل بغي���ر حق حفاظاً عل���ى النف��س 
والاأرواح، وح���رم الخمر �سيانة للعق����ل، وحرم الزنا وو�سائله �سيان���ة للاأعرا�س والاأن�ساب، وحرم 

الربا وال�سرقة حماية للاأم�ال. 

ومن اأمثلة ذلك في ال�سريعة: 

حماية جناب التوحيد: 

النه���ي عن الغل� ف���ي ال�سالحين �سداً لذريعة عبادتهم، فف���ي ال�سحيح عن ابن عبا�س ر�سي 
الله عنها في ق�ل الله تعالى: 

 ،23 ن����ح:  ﴿ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ﴾ 
ق���ال: هذه اأ�سماء رجال �سالحين من ق�م ن����ح، فلما هلك�ا، اأوحى ال�سيطان اإلى ق�مهم اأن ان�سب�ا 
اإل���ى مجال�سه���م التي كان�ا يجل�س�ن فيه���ا اأن�ساباً و�سم�ها باأ�سمائهم، ففعل����ا، ولم تعبد، حتى اإذا 

هلك اأولئك ون�سي العلم عبدت()1(. 
وع���ن عائ�سة واأم �سلمة ر�سي الله عنهم���ا، اأنهما ذكرتا لر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم كني�سة راأينها باأر�س 

)1( اأخرجه البخاري )4940(. 
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الحب�س���ة وما فيه���ا من الت�ساوي���ر، فقال: »اأولئ���ك اإذا مات فيه���م الرجل ال�سالح بنَ����ا على قبره 
روا فيه تلك ال�س�ر، اأولئك �سرار الخلق عند الله« )1(.  م�سجداً، و�س�َّ

وعنه���ا ر�س���ي الله عنها قالت: لما نُزل بر�س����ل الله صلى الله عليه وسلم، طفق يط���رح خمي�سةً على وجهه، 
ف���اإذا اغتم بها ك�سف عن وجهه، فقال وه� كذلك: »لعن���ة الله على اليه�د والن�سارى، اتخذوا قب�ر 

اأنبيائهم م�ساجد، يحذر ما �سنع�ا، ول�لا ذلك اأُبرز قبره، غير اأنه خ�سي اأن يُتخذ م�سجداً«)2(. 
حماية النف��س من القتل والاعتداء عليها: 

ومن ذلك، تحريم رفع ال�سلام في وجه الاإخ�ة والاأقرباء والجيران، ففي ال�سحيحين عن ابن 
عمر ر�سي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : »من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا«)3( ومنه: بيان تعظيم 
حرمة الدماء، واأنه اأول ما يحا�سب عليه العبد من حق�ق الاآدميين؛ القتل، لاأنه اأ�سد حق�قهم، فعن 
اب���ن م�سع�د ر�س���ي الله عنه قال: قال ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم: »اأول ُ ما يُق�س���ى بين النا�س ي�م القيامة في 

الدماء«)4(. 
ومنه���ا: تحري���م الاعتداء على الم�سالم والج���ار من غير الم�سلمين، فع���ن عبد الله بن عمرو 
ر�س���ي الله عنهم���ا عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من قتل معاهَدَاً لم يرح رائحة الجنة، واإن ريحها ت�جد من 

م�سيرة اأربعين عاماً« )5(. 
وع���ن �سف�ان بن �سُلَيْ���م عن عدة من اأبناء ال�سحابة عن اآبائه���م ر�سي الله عنهم عن ر�س�ل 
الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »األا م���ن ظلم معاهداً، اأو انتق�سه، اأو كلّفه ف����ق طاقته، اأو اأخذ منه �سيئاً بغير طيب 

نف�س، فاأنا حجيجه ي�م القيامة« )6(. 
وم���ن اأمثلة ذلك: النهي عن تكفير الم�سلم حماية ل���ه من ا�ستحلال دمه وماله وعر�سه، فعن 
ابن عمر ر�سي الله عنهما قال: قال ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم : »اأيما رجل م�سلم اأكفر رجلًا م�سلماً، فاإن كان 

كافراً، واإلا كان ه� الكافر« )7(. 
وعن اأبي ذر ر�سي الله عنه اأنه �سمع ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم يق�ل: »من دعا رجلًا بالكفر اأو قال: عدو 

)1( اأخرجه البخاري )427 و 434( وم�سلم )528(. 
)2( اأخرجه البخاري )435 و 1330( وم�سلم )531(. 

)3( اأخرجه البخاري )6874( وم�سلم )98(. 
)4( اأخرجه البخاري )6533( وم�سلم )1678( واللفظ له. 

)5( اأخرجه البخاري )3166(. 
)6( اأخرجه اأب� داود )3052( وه� حديث �سحيح. 

)7( اأخرجه اأب� داود )4687( وانظر �سحيح البخاري )6103 و 6104( وم�سلم )60(. 
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الله ولي�س كذلك، اإلا حار عليه«)1(. 
ق���ال الحافظ اب���ن حجر رحمه الله: »والتحقيق اأن الحديث �سي���ق لزجر الم�سلم عن اأن يق�ل 

ذلك لاأخيه الم�سلم، وذلك قبل وج�د فرقة الخ�ارج وغيرهم«)2(. 

المطلب الرابع: ذكر ال�سوابط اإذا تعلّقت الفتوى بم�سائل التكفير والتف�سيق: 
1- وم���ن �س�اب���ط الفت�ى في حماية الاأم���ن الفكري، اأن على المفتي ان يذك���ر ال�س�ابط اإذا 

كانت الفت�ى متعلقة بم�سائل التكفير والتف�سيق، ومن ال�س�ابط في ذلك: 
التفري���ق ف���ي الحكم على الم�سلمين بي���ن الاإطلاق والتعيين، ومعنى ذل���ك؛ اأن كل ما ورد من 
كلام اأه���ل العل���م، اأنَّ م���ن قال كذا فقد كفر، وم���ن فعل كذا فقد كفر، اإنما ه���� من حيث الاإطلاق، 
ولي����س من حي���ث تنزيله على م�سلم بعينه وهذا الم�سلك اأرف���ق الم�سالك في حماية الاأمن  الفكري، 
لا �سيم���ا عند فئ���ة ال�سباب والعامّة من النا�س، ودليل هذا التفري���ق - بين الاإطلاق والتعيين - ، اأن 
الر�س����لصلى الله عليه وسلم لعن �س���ارب الخمر، فعن ابن عمر ر�سي الله عنهما قال: ق���ال ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم : »لعن 
الله الخمر ، و�ساربها، و�ساقيها، وبائعها، ومبتاعها، وعا�سرها، ومعت�سرها، وحاملها، والمحم�لة 

اإليه«)3(. 
، فيلعنه ال�سحابة ر�سي الله  ولم���ا كان اأح���د اأ�سحابه ي�سرب الخمر، في�ؤتى به فيجلده الح���دَّ
عنه���م م���ن كثرة ما ي�ؤتى به، فينهى  عن لعنه، فقد اأخرج البخاري عن عمر بن الخطاب ر�سي الله 
���ب حماراً، وكان يُ�سحك  عن���ه: اأن رج���لًا كان على عهد النب���ي صلى الله عليه وسلم، وكان ا�سمه عبد الله، وكان يلقَّ
ر�س�ل الله �سلى الله عليه و�سلم ، كان النبي صلى الله عليه وسلم قد جلده في ال�سراب، فاأُتي به ي�ماً فاأمر به فجُلد، 
فقال رجل من الق�م: اللهم العنه، ما اأكثر ما ي�ؤتى به! فقال النبي صلى الله عليه وسلم : »لا تلعن�ه ف�الله ما علمت 

اإلا اأنه يحب الله ور�س�له«)4(. 
قال الحافظ ابن حجر رحمه الله: »ذكر ابن عبد البر، اأنه اأُتي به اأكثر من خم�سين مرة«)5(. 
قل���ت : وه���ذا ه� التفريق بي���ن الاإط���لاق والتعيين، فحديث لع���ن �سارب الخم���ر، يُحمل على 

الاإطلاق، وحديث نهيه ا�سحابه عن لعن من �سرب الخمر، يُحمل على التعيين. 

)1( جزء من حديث اأخرجه م�سلم )61( وانظر �سحيح البخاري )6045(. 
)2( فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري لابن حجر الع�سقلاني )481/10( في الاأدب )باب ما ينهى عن ال�سباب واللعن(. 

)3( اأخرجه اأب� داود )3674( وه� �سحيح. 
)4( اأخرجه البخاري )6780(. 

)5( فتح الباري )80/12( في الحدود )باب ما يكره من لعن �سارب الخمر، واأنه لي�س بخارج من الملة(. 
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2- الع���ذر بالجهل: ومنها، اأن يراع���ي م�ساألة العذر بالجهل، فاإن الجهل من ع�ار�س الاأهلية، 
فيُعذر به الاإن�سان، قال تعالى: ﴿ى ى      ئا ئا ئە   ئە﴾ الاإ�سراء: 15

ومن اأدلة العذر بالجهل: 
اأ- ع���ن اأب���ي هريرة ر�سي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »اأ�سرف رجل على نف�سه، فلما ح�سره 
الم����ت، اأو�سى بني���ه فقال: »اإذا اأنا مت فاحرق�ن���ي ثم ا�سحق�ني ثم ذروني ف���ي الريح في البحر، 
ف����الله لئ���ن قدر عل���يَّ ربي ليعذبني عذاب���اً ما عذب به اأح���داً، قال ففعل�ا ذلك ب���ه، فقال للاأر�س: 
اأدي م���ا اأخ���ذتِ، فاإذا ه� قائم، فقال له: ما حملك على م���ا �سنعت؟ فقال: خ�سيتك يا رب - اأو قال 

مخافتك - فغفر له بذلك«)1(. 
وق���د حمل الخطابي رحم���ه الله ، هذا الحديث على الجهل، واأن الرج���ل كان جاهلًا باأن الله 
ق���ادر عل���ى جمعه ومحا�سبت���ه، وكان م�ؤمناً فغفر الله ل���ه، واإلى هذا ذهب اأي�س���اً �سيخ الاإ�سلام ابن 

تيمية)2( رحمه الله. 
ب- ومن اأدلة العذر بالجهل، حديث عائ�سة ر�سي الله عنها لما خرجت خلف ر�س�ل الله صلى الله عليه وسلم 
لي���لًا  اإلى البقيع، وكانت تتخفى عنه، فلم���ا رجع، قال لها: »لتخبريني اأو ليخبرني اللطيف الخبير، 

فقالت: »مهما يكتم النا�س يعلمه الله؟! فقال: »نعم«)3(. 
ج- ومنها: اأن معاذ بن جبل ر�سي الله عنه لما راأى الن�سارى في ال�سام ي�سجدون لاأ�ساقفتهم، 
�سجد للنبي �سلى صلى الله عليه وسلم، فنهاه النبي صلى الله عليه وسلم وقال له: »ل� كنت اآمراً اأحد اأن ي�سجد لاأحد، لاأمرت المراأة 

اأن ت�سجد لزوجها«)4(. 
د- ومنه���ا: اأن الع���ذر بالجه���ل يتاأكد في اآخ���ر الزمان، فعن حذيفة ر�س���ي الله عنه قال: قال 
ر�س����ل الله صلى الله عليه وسلم : »يُدر����س الاإ�س���لام كما يُدر�س و�سيءُ الث�ب، حتى لا يُ���درى ما �سيام ولا �سلاة ولا 
ن�س���ك ولا �سدقة، وليُ�سرى على كتاب الله في ليلة، فلا يبقى في الاأر�س منه اآية، وتبقى ط�ائف من 
النا�س، ال�سيخ الكبير، والعج�ز، يق�ل�ن: اأدركنا اآباءنا على هذه الكلمة لا اإله اإلا الله، فنحن نق�لها. 
فق���ال �سل���ة: ما تغني عنه���م لا اإله اإلا الله وهم لا ي���درون ما �سلاة ولا �سي���ام ولا ن�سك ولا �سدقة؟ 
فاأعر����س عنه حذيفة، ثم ردّها عليه ثلاثاً، كل ذل���ك يعر�س عنه حذيفة، ثم اأقبل عليه في الثالثة، 

اأبي �سعيد ر�سي الله عنه، برقم )3478(، وم�سلم  اأبي هريرة ر�سي الله عنه، واأخرجه عن  اأخرجه البخاري )3481( من   )1(
)2756( واللفظ له. 

)2( فتح الباري لابن حجر )604/6( ومجم�ع فتاوى ابن تيمية )231/3(. 
)3( اأخرجه اأحمد )221/6( وم�سلم )63/3- 64(. 

ار )1461( واأ�سل الق�سة في �سنن ابن ماجه )1853( وه� �سحيح.  )4( اأخرجه البزَّ
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فقال: »يا �سلة تنجيهم من النار، ثلاثاً««)1(.
3- بيان مراتب اإنكار المنكر اإذا كانت الم�ساألة متعلقة بظه�ر المنكرات: 

ومم���ا ينبغي اأن يتفط���ن له المفتي من �س�اب���ط الفت�ى في حماية الاأم���ن الفكري، اأن يلحظ 
مراتب اإنكار المنكر في فت�اه المتعلقة بالاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فينهى عن الاإنكار اإذا 

كان اإنكار المنكر يترتب عليه ما ه� اأنكر واأبغ�س اإلى الله ور�س�له صلى الله عليه وسلم منه. 
ل ابن قيم الج�زية رحمه الله، مراتب اإنكار المنكر في اإعلام الم�قعين فقال:  وقد ف�سّ

اإنكار المنكر اأربع درجات: 
الاأولى: اأن يزول ويخلفه �سده. 

الثانية: اأن يقل واإن لم يزل بجملته. 
الثالثة: اأن يخلفه ما ه� مثله. 

الرابعة: اأن يخلفه ما ه� �سر منه. 
فالاأوليان م�سروعتان، والثالثة م��سع اجتهاد، والرابعة محرمة)2(. 

وق���ال ابن القيم رحمه الله : »النبي صلى الله عليه وسلم �سرع لاأمته اإيجاب اإنكار المنكر ليح�سل باإنكاره من 
المع���روف م���ا يحبه الله ور�س�له صلى الله عليه وسلم، فاإذا كان اإنكار المنك���ر ي�ستلزم ما ه� اأنكر منه، واأبغ�س اإلى 
الله ور�س�له صلى الله عليه وسلم، فاإنه لا ي�س�غ اإنكاره، واإن كان الله يبغ�سه ويمقت اأهله، وهذا كالاإنكار على المل�ك 
وال�لاة بالخروج عليهم، فاإنه اأ�سا�س كل �سر وفتنة اإلى اآخر الدهر، ثم قال: ومن تاأمل ما جرى على 
الاإ�سلام في الفتن الكبار وال�سغار، راآها من اإ�ساعة هذا الاأ�سل، وعدم ال�سبر على المنكر، فطلب 

اإزالته، فت�لد منه ما ه� اأكبر منه«)3(. 
وق���د طبق �سي���خ الاإ�سلام ابن تيمية رحم���ه الله، ذلك عملياً، فقد نقل اب���ن القيم عنه فقال: 
»�سمع���ت �سيخ الاإ�س���لام ابن تيمية يق����ل: مررت اأنا وبع����س اأ�سحابي في زمن التت���ار، بق�م منهم 
ي�سرب����ن الخم���ر، فاأنكر عليهم من كان مع���ي، فاأنكرت عليه، وقلت له: اإنما ح���رم الله الخمر لاأنها 
ت�س���د ع���ن ذكر الله وعن ال�سلاة، وه����ؤلاء ي�سدهم الخمر عن قتل النف�����س و�سبي الذرية، واأخذ 

الاأم�ال، فدعهم«)4(. 

)1( اأخرجه ابن ماجه )4049( وه� �سحيح. 
)2( اإعلام الم�قعين عن رب العالمين، ابن قيم الج�زية )4/3(. 

)3( الم�سدر ال�سابق.
)4( الم�سدر ال�سابق )5/3(.
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الخاتمة
خلا�سة ونتائج البحث

لق���د بحثت م��س�ع: الفت�ى بين تحقيق مق�س�دها ومراعاة الاأمن الفكري، وت��سلت فيه اإلى 
النتائج التالية: 

عرفت الفت�ى لغة وا�سطلاحاً، وهي: الاإخبار بحكم الله تعالى عن اجتهادٍ لمعرفة بالدليل. 
بين���ت �س���روط المفتي من حيث اأهلية التكليف، واأنه ي�سترط في���ه اأن يك�ن م�سلماً بالغاً عاقلًا 

ر�سيداً. 
بين���ت ال�سروط العلمية التي يجب ت�فرها في المفت���ي، وهي: معرفة اآيات الاأحكام، واأحاديث 
الاأح���كام، وما يتعلق بها، وم�اطن الاإجماع، ومعرفة مذاهب العلماء، واأ�س�ل الفقه، واللغة العربية، 

ودلالات الاألفاظ. 
ذكرت اأنه لا ي�سترط فيمن يخبر عن الحكم ال�سرعي، �سلامة ال�سمع والب�سر، وي�سترط فيمن 
يت�ل���ى من�س���ب الاإفتاء اأن يك�ن متمتع���اً اإما بال�سمع، واإم���ا بالنطق لي�سهل التعام���ل معه – كما ه� 

مذهب الحنفية. 
لا ي�سترط في المفتي �سلامة اأع�سائه )اليدين والرجلين(. 
بيّنت مقا�سد الفت�ى في ال�سريعة الاإ�سلامية، وذكرت منها: 

اإخراج المكلف من داعية اله�ى. 
تمكين الم�ستفتي من التعبد لله بامتثال اأمر ال�سرع. 

رفع الحرج عن الم�ستفتي بتحقيق مق�س�د فتياه. 
تحقيق م�سالح المكلفين ببيان ال�اجبات والمندوبات، ودرء المفا�سد عنهم ببيان المحرمات 

والمكروهات. 
تلبية حاجة المجتمع اإلى الفت�ى. 

عرفت الاأمن الفكري لغ���ة وا�سطلاحا، واخترت التعريف الاأ�سمل، وه�: �سلامة فكر الاإن�سان 
م���ن الخروج عن ال��سطية والاعتدال في فهمه للاأم�ر الديني���ة وال�سيا�سية والاجتماعية، مما ي�ؤدي 

اإلى حفظ النظام العام، وتحقيق الاأمن والا�ستقرار. 
بيّنت اأهمية الاأمن الفكري في حياة الم�سلمين المعا�سرة، وذكرت ثماره، ومنها: 

تحقيق ال�حدة الاإ�سلامية. 



114

بيان جمال الاإ�سلام في تحقيقه للفطرة. 
حماية الاأبناء من الانحراف، وطلاب العلم ال�سرعي من الا�ستغلال. 

تحقيق الاأمن والا�ستقرار في المجتمعات. 
اأن الاأمن الفكري، ه� المدخل الحقيقي لنه�سة الاأمة في كل مجالاتها. 

بيّنت �س�ابط الفت�ى في حماية الاأمن الفكري، وذكرت منها: 
مراعاة اأفهام ال�سباب عند طرح الم�سائل. 

مراع���اة م���ا يجمع ولا يف���رق، وربط ال�سب���اب بجماعة العلم���اء الذين اأمرن���ا بالتم�سك بهم، 
وال�سدور عن راأيهم. 

الحفاظ على ال�سرورات الخم�س. 
�س���رورة اأن يذكر المفتي ال�س�ابط ال�سرعية للفت����ى اإذا تعلقت بم�سائل التكفير، والتف�سيق، 

ومنها: 
التفريق في الحكم بين الاإطلاق والتعيين. 
العذر بالجهل، ولا �سيما في اآخر الزمان. 

بي���ان مرات���ب اإنكار المنكرات، اإذا تعلقت الفت�ى بالاأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، واأنه 
يحرم اإنكار المنكر اإذا كان يترتب على اإنكاره ما ه� اأبغ�س لله ور�س�له صلى الله عليه وسلم منه. 

ه���ذا م���ا ت��سل���ت اإليه في بحثي، ف���اإن وفقت فم���ن الله، واإن اأخطاأت اأو ق�س���رت فمن نف�سي 
وال�سيطان وا�ستغفر الله. 

و�سلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.
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فهر�ش الم�سادر والمراجع
الاأحكام ال�سلطانية -الماوردي- . 

الاربع����ن حديثاً في الاأمن الفكري - اأ.د. �سع���د الدين الكبي - مركز الاإمام البخاري للبحث 
والعلمي والدرا�سات الاإ�سلامية. 

الاأ�سباه والنظائر- ابن  نُجيم الحنفي. 
اأ�س�ل ال�سرخ�سي - دار المعرفة بيروت. 

الاأمن الفكري واأثر ال�سريعة الاإ�سلامية في تعزيزه - معالي ال�سيخ اأ.د. عبد الرحمن ال�سدي�س 
- الرئا�سة العامة ل�س�ؤون الم�سجد الحرام والم�سجد النب�ي. 

الاأنجم الزهرات على حل األفاظ ال�رقات في اأ�س�ل الفقه- �سم�س الدين المارديني - تحقيق 
اأ. د. عبد الكريم النملة. 

اإعلام الم�قعين عن رب العالمين - ابن قيم الج�زية - دار �سادر بيروت. 
ت���اج العرو�س من ج�اهر القام��س - محمد بن محم���د الح�سيني الملقب بمرت�سى الزبيدي 

- دار الهداية. 
تف�سير الطبري -ابن جرير الطبري - دار الفكر بيروت. 

تهذيب الم�افقات لل�ساطبي - تهذيب اأ.د. محمد ح�سين الجيزاني. 
تي�سي���ر ال��س�ل اإلى ق�اعد الاأ�س�ل ومعاقد الف�س�ل - عبد الم�ؤمن البغدادي - �سرح د. عبد 

الله الف�زان. 
حا�سية ابن عابدين - محمد اأمين الم�سه�ر بابن عابدين - دار الكتب العلمية بيروت. 

الحاوي الكبير - الماوردي - دار الفكر بيروت. 
خط���اب الاأم���ن في الاإ�سلام وثقافة الت�سامح وال�ئام - د. عب���د الله ال�سيخ محف�ظ ولد بيه - 

مركز الدرا�سات والبح�ث - اأكاديمية نايف العربية للعل�م الاأمنية. 
�سنن اأبي داود - اأب� داود ال�سج�ستاني - مكتبة المعارف الريا�س. 

�سنن ابن ماجة - محمد بن ماجة القزويني - مكتبة المعارف الريا�س. 
�سنن الترمذي - اأب� عي�سى محمد بن �سَ�رة الترمذي - مكتبة المعارف الريا�س. 
�سنن الن�سائي - اأحمد بن �سعيب بن علي الن�سائي - مكتبة المعارف - الريا�س . 

ال�سل�سلة ال�سحيحة - محمد نا�سر الدين الاألباني - مكتبة المعارف الريا�س . 
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�س���رح مخت�سر الرو�س���ة - الط�في - تحقيق د. عبد الله الترك���ي- وزارة ال�س�ؤون الاإ�سلامية 
- الريا�س. 

�سرح المنهاج للبي�ساوي - �سم�س الدين محم�د الاأ�سفهاني - تحقيق اأ.د. عبد الكريم النملة. 
�سحيح ابن حبان - ابن حبان الب�ستي - دار المعرفة بيروت. 

�سحيح البخاري - محمد بن اإ�سماعيل - دار ابن حزم بيروت. 
�سحيح الجامع ال�سغير وزيادته - محمد نا�سر الدين الاألباني - المكتب الاإ�سلامي بيروت. 

�سحيح م�سلم - م�سلم بن الحجاج - دار التراث القاهرة. 
�سفة الفت�ى واآداب المفتي والم�ستفتي - اأحمد بن حمدان - المكتب الاإ�سلامي بيروت. 

الطبقات الكبرى - محمد بن �سعد - دار �سادر بيروت. 
غياث الاأمم في التياث الظُلم- اأب� المعالي الج�يني- دار الكتب العلمية بيروت.

فتاوى ال�سبكة الاإ�سلامية - فت�ى رقم )4022( باإ�سراف د. عبد الله الفقيه. 
فتح الباري ب�سرح �سحيح البخاري - اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني. دار الريان القاهرة. 

الفتيا ومناهج الاإفتاء - د. محمد �سليمان الاأ�سقر - الدار ال�سلفية - الك�يت. 
الفرق بين الفِرق - البغدادي - تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد - دار المعرفة بيروت. 

القام��س المحيط - الفيروزاآبادي - م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت. 
ق�اطع الاأدلة في الاأ�س�ل - اأب� المظفر ال�سمعاني - مكتب الباز مكة المكرمة. 

ل�سان العرب- محمد بن مكرم بن منظ�ر الاأفريقي - دار �سادر بيروت - الطبعة الاأولى . 
مجم�ع الفتاوى - ابن تيمية - دار الاإفتاء ال�سع�دية. 

المجم�ع �سرح المهذب - الن�وي - دار الفكر - بيروت. 
مختار ال�سحاح - الرازي - المكتبة الع�سرية - �سيدا لبنان . 

مخت�سر التحرير في اأ�س�ل الحنابلة - الفت�حي . 
م�سند اأحمد - المكتب الاإ�سلامي بيروت . 

م�سند البزاز - 
الم�سباح المنير - اأحمد بن محمد الفي�مي - المكتبة الع�سرية - �سيدا لبنان . 

المعجم ال��سيط - جماعة من الم�ؤلفين - مجمع اللغة العربية. 
الم��س�عة الفقهية الك�يتية - وزارة الاأوقاف الك�يتية. 
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اأ. ن�صيرة قرزيز
طالبة دكتوراه، جامعة اأبو بكر بلقايد، تلم�ضان - الجزائر

كلية العلوم الإن�ضانية والعلوم الإجتماعية - ق�ضم العلوم الإ�ضلامية

عْلَمُ بِاأَمْرِ دُنيْاَكُمْ « عند ن�سر حامد اأبو زيد  مفهوم مبداأ » اأَنتْمُْ اأَ
عر�س و نقد

الملخ�ش:

يبدو اأنّه كلَّما كانت الم�ساريع الحداثية مَبنِيّةً على اأُ�سُ�سٍ و مبادئ من التراث الاإ�سلامي - مع 
رات بل  م�نها مُبرِّ اإعطائها تف�سيراً مُحرفاً - كلَّما ا�ستطاع الحداثي�ن اأن يمنح�ا للقراءات التي يُقدِّ
ة  م�س�غ���ات تَجعله���ا م�سروعة ، و قد كان هذا ه� المنهج العام الذي طَبَع الدرا�سات الحداثية خا�سّ

ينيّة التي لا ت�ستقيم مع اآراء الحداثيين و اأه�ائهم. في اإبطال و اإلغاء تلك الن�س��س الدِّ
و لاأنّ ن�س���ر حامد اأب���� زيد يُعتبر نم�ذجاً ع���ن اأولئك الحداثيين الذين تبن����ا منهج القراءة 
م ق���راءة نقديّة للمفه����م الذي طرحه ف���ي تاأويله لحديث  التبريري���ة ؛ فق���د جاء ه���ذا البحث ليُقدِّ

النبيصلى الله عليه وسلم : »اأَنْتُمْ اأَعْلَمُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ«.
الكلمات المفتاحية : اأنتم اأعلم باأمر دنياكم - القراءة الحداثية التبريرية - التراث الاإ�سلامي 

- ن�سر حامد اأب� زيد.

المقدمة: 

���ة النب�يّة و ذلك  لق���د ركّزت الق���راءات الحداثية عل���ى اإلغاء فعالي���ة القراآن الكري���م و ال�سُنَّ
باعتبارهم���ا م�سدري���ن من م�سادر الت�سريع الاإ�سلامي ؛ حيث اأ�سبح هذا ه� الهدف الرئي�س الذي 
ي�سع���ى اإل���ى تحقيقه جميع الحداثيي���ن ، و لكنّ وعي دُعاة الفِكر الحداثي بعظم���ة و مكانة الكتاب و 
رات من داخل  ���ة الاإ�سلاميّة جَعلهم ي�سع�ن جاهدين اإلى البحث عن مُبرِّ ���ة في نف��س اأبناء الاأُمَّ ال�سُنَّ

التراث الاإ�سلامي لاإ�سفاء ن�ع من الم�سداقية بل و الم�سروعية على اآرائهم.
و ه���ذا تمام���اً ما فعله ن�سر حام���د اأب� زيد؛ حيث ق���ال ب�ج�ب التمييز بي���ن مجالات فاعلية 
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ة ؛ مُعتب���راً باأنّ ق�ل النبي صلى الله عليه وسلم:  ���ة و بين مج���الات فاعلية العقل و الخبرة الاإن�سانيَّ ينيَّ النُّ�س�����س الدِّ
»اأَنْتُ���مْ اأَعْلَ���مُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« يجب اأن يُتَّخذ كمبداأ عام في ع���دم الرج�ع اإلى ال�سرع في تلك الم�سائل 

ة. المتعلِّقة بالاأم�ر الدُني�يَّ
و نظ���راً لاأهمي���ة هذا الط���رح الذي يدع� اإليه ن�س���ر اأب� زيد فقد جاءت ه���ذه ال�رقة البحثية 
الم��س�م���ة ب������� »مفه�م مب���داأ »اأَنْتُمْ اأَعْلَ���مُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُ���مْ« عند ن�سر حامد اأب� زي���د عر�س و نقد« ، 
للاإجابة عن الاإ�سكال الاآتي : ما مفه�م هذا المبداأ في منظ�ر ن�سر حامد اأب� زيد؟ اأو بالاأحرى كيف 

ف ن�سر اأب� زيد هذا الحديث في م�سروعه النقدي للمنظ�مة الاإ�سلاميّة؟ وظَّ
لق���د ركّ���ز ن�سر حام���د اأب� زي���د)1( في م�سروع���ه النّقدي عل���ى م�ساألة الف�س���ل بين مجالات 
ة - و بين مجالات فاعلية العقل الب�سري و الخبرة  ة النب�يَّ ةً ال�سُنَّ ينيَّة - خا�سّ فاعلي���ة الن�س�����س الدِّ
عْلَمُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ«)3( ؛  الاإن�سانيَّة)2(، مُحتجاً في ذلك بحديث الر�س�ل �سلى الله عليه و �سلم : »اأَنْتُمْ اأَ
ة ب�ج�ب اتباع �سنته باأن المق�س�د بها  حيث يرى اأب� زيد باأنّه » يجب اأن نفهم اأق�ال الر�س�ل الخا�سّ
اأق�ال���ه و اأفعال���ه ال�سارحة و المبينة لما ورد مجملا في تعاليم القراآن. و ما �س�ى ذلك من الاأق�ال و 
الاأفعال يجب اأن يدرج في �سياق ال�ج�د الاجتماعي لل�سخ�س التاريخي ، بمعنى اأنها اأق�ال و اأفعال 
غي���ر ملزم���ة للم�سلم في الع�س�ر التالية.«)4( ، و من هذا المنطلق فقد انتقد ن�سر اأب� زيد الخطاب 
الدين���ي عل���ى تجاهله و اإهداره لمبداأ »اأَنْتُ���مْ اأَعْلَمُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ «)5( ؛ مُعتبِ���راً باأنّ التاريخ الاإ�سلامي 
يحت�ي على اأمثلة و �س�اهد عديدة)6( ت�ؤكّد باأنّه » اإذا كان القراآن قد اأمر الم�سلمين بطاعة الر�س�ل 
، فق���د فهم الم�سلم����ن الاأوائل - جيل ال�سحابة - اأن الطاعة مرتبط���ة فقط بما يبلغه الر�س�ل عن 
الله م���ن ال�ح���ي فق���ط. و لذلك كان�ا دائما م���ا يطرح�ن عليه ال�س����ؤال في اجتهادات���ه خارج اإطار 

)1( ه� حداثي م�سري وُلد عام 1943م و تُ�في عام 2010م ، من اأبرز م�ؤلَّفاته : »نقد الخطاب الديني«، و »مفه�م الن�س«، و »دوائر 
الخ�ف«.

)2(  ينظر : ن�سر حامد اأب� زيد - نقد الخطاب الديني ، ط2 ، �سينا للن�سر ، القاهرة - جمه�رية م�سر العربية ، 1994م ، �س 87. 
و النّ�س ، ال�سلطة ، الحقيقة الفكر الديني بين اإرادة الهيمنة و اإرادة المعرفة ، ط1 ، المركز الثقافي العربي ، الدار البي�ساء - 

المغرب ، 1995م، �س 16 - 17.
)3(  اأخرجه م�سلم ، كتاب )43( الف�سائل ، باب )38( وج�ب امتثال ما قاله �سرعا ، دون ما ذكره �سلى الله عليه و �سلم من معاي�س 

الدنيا على �سبيل الراأي ، ر : 2363 ، �س 1836.
)4( الم�سدر ال�سابق ، �س 17.

مة  )5(  ينظر : اإبراهيم بن محمّد اأب� هادي - ن�سر اأب� زيد و منهجه في التعامل مع التراث درا�سة تحليلية نقدية ، ر�سالة عِلمية مقدَّ
لنيل درجة الدكت�راه في العقيدة ، اإ�سراف : اأ.د. عبد الله بن محمّد القرني ، كلية الدع�ة و اأ�س�ل الدين ، جامعة اأم القرى ، 

المملكة العربية ال�سع�دية ، 1432 - 1433ه� ، �س 326 - 327.
)6( ينظر : ن�سر اأب� زيد - نقد الخطاب الديني ، �س 87.
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ال�ح���ي المنزل - القراآن -: اأه� ال�ح���ي اأم الراأي و الم�س�رة ، و كثيرا ما كان�ا يطرح�ن اجتهادات 
اأخرى«)1(، » و رغم ذلك يم�سي الخطاب الديني في مد فعالية الن�س��س الدينية اإلى كل المجالات، 

ونِ دُنْيَاكُمْ«.«)2(. عْلَمُ بِ�سُ�ؤُ متجاهلا تلك الفروق التي �سيغت في مبداأ »اأَنْتُمْ اأَ
اإذنً فن�س���ر اأب���� زيد يريد الق�ل: »اأن ال�حي ه� القراآن فقط، و اأن اأق�ال الر�س�ل صلى الله عليه وسلم لي�ست 
وحياً، و اإنما �سدرت منه ك�نه ب�سراً يعي�س في بيئة ثقافية محددة«)3(، و لكن هل ما ذهب اإليه ن�سر 
م قراءة جديدة اأم اأنّه مح�س اإعادة تكرار لما قال به �سابق�ه من دعاة الفكر الحداثي؟ اأب� زيد يُقدِّ
ف���ي الحقيقة ن�سر اأب� زيد لم يكن اأوّل من دع���ا اإلى عدم الاحتكام لاأحاديث النبي �سلى الله 

ته ؛ فقد �سبقه اإلى ذلك العديد من الحداثيين و من بينهم :  عليه و �سلم و �سُنَّ
محمّ���د �سحرور)4(: حيث اأنّ »هذا الطرح الذي يك���رره اأب� زيد في كتاباته ي�افقه عليه محمّد 
�سح���رور«)5( الذي ق���ال باأنّ »كل �سيء قاله النبي �سلى الله عليه و �سل���م في اأم�ر لم يرد ذكرها في 
الكت���اب بتاتاً و قال فيها هذا ممن�ع و هذا م�سم����ح فمعناها اأنها اأحكام مرحلية و حدود مرحلية لا 
علاق���ة لها بحدود الله«)6( معتبِراً باأنّ »الاأحادي���ث التي تتعلق بال�سل�كيات العامة و الاجتماعية فلها 
اأهمي���ة تاريخية فقط و هي غير ملزمة لاأح���د و تندرج تحت اأحاديث الت�سريع الخا�س و القرارات و 

الاأج�بة على اأ�سئلة طرحت عليه خلال الحياة الي�مية التي عا�سها �سلى الله عليه و �سلم«)7(.
ج�رج طرابي�سي)8(: الذي اعتبر باأنّ النبي صلى الله عليه وسلم » مكف�ف اليدين من الناحية الت�سريعية.«)9(.
     و لك���ن م���ا ه���� ردُّ العلم���اء على ما ذه���ب اإليه ن�سر اأب���� زيد ، و محمّد �سح���رور ، و ج�رج 

طرابي�سي و غيرهم ؟

)1( ن�سر اأب� زيد - النّ�س ، ال�سلطة ، الحقيقة ، �س 16.
)2( الم�سدر ال�سابق ، �س 87.

كلية  نقدية،  روؤية  بال�سنة  الاحتجاج  من  م�قفه  و  زيد  اأب�  حامد  ن�سر  الدكت�ر  عند  النقدي  المذهب   - م�سطفى  �سالح  )3(علي 
الاإلهيات ، جامعة حرّان �سانلي اأورفة ، تركيا ، https://vb.tafsir.net ، تاريخ الت�سفح : 2018/07/16م ، على ال�ساعة : 

19:17 ، �س 278.
)4( ه� حداثي �س�ري وُلد عام 1938م ، و ه� اأحد منظري القراءة المعا�سرة للقراآن الكريم ، له عدة م�ؤلَّفات من اأبرزها : »الكتاب 
و القراآن قراءة معا�سرة«، و »نح� اأ�س�ل جديدة للفقه الاإ�سلامي«. ينظر : ويكيبيديا http://ar.wikipedia.org ، تاريخ الت�سفح: 

2018/09/23م ، على ال�ساعة : 10:35.
)5( اإبراهيم اأب� هادي - ن�سر اأب� زيد و منهجه في التعامل مع التراث ، �س 328.

)6( محمّد �سحرور - الكتاب و القراآن قراءة معا�سرة ، دط ، الاأهالي ، دت ، �س 552.
)7( المرجع نف�سه ، �س 553.

)8( ه� حداثي �س�ري )1939 - 2016م( ، و من اأبرز م�ؤَلَّفاته : »معجم الفلا�سفة«، و »من اإ�سلام القراآن اإلى اإ�سلام الحديث«. 
ينظر : ويكيبيديا ، تاريخ الت�سفح : 2018/10/13م ، على ال�ساعة : 12:35.

)9( ج�رج طرابي�سي - من اإ�سلام القراآن اإلى اإ�سلام الحديث الن�ساأة الم�ستاأنفة ، ط1 ، دار ال�ساقي ، بيروت - لندن ، 2010م ، 
�س 11.



120

     قب���ل ت��سي���ح راأي العلم���اء و اأق�الهم في ق�له عليه ال�س���لاة و ال�سلام : »اأَنْتُ���مْ اأَعْلَمُ بِاأَمْرِ 
دُنْيَاكُمْ« لا بدّ من ال�ق�ف على درجة هذا الحديث و رواياته و�ساأبحثة في طلبين :

المطلب الاأول: درجة الحديث ورواياته
المطلب الثاني: اأق�ال العلماء في �سرح هذا الحديث

المطلــب الأول: درجــة الحديث و رواياتــه : اإنّ ق�ل النبي صلى الله عليه وسلم: »اأَنْتُمْ اأَعْلَ���مُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« 
حديث �سحيح اأخرجه م�سلم في �سحيحه؛ حيث ذكر فيه ثلاث روايات)1( : 

الرواي���ة الاأول���ى : عن م��سى بن طلحة و التي جاء فيها ق�له: »مَرَرْتُ مَعَ رَ�سُ�لِ الِله صلى الله عليه وسلم بِقَْ�مٍ 
كَ���رَ فِي الاأُنْثَى فَيَلْقَح.  حُ�نَه. يَجْعَلُ�نَ الذَّ لَاءِ؟« فَقَالُ�ا : يُلَقِّ نَعُ هَ����ؤُ خْلِ فَقَالَ : »مَا يَ�سْ عَلَ���ى رُوؤُو����سِ النَّ
خْبِرَ رَ�سُ�لُ الِله صلى الله عليه وسلم  فَقَالَ رَ�سُ�لُ الِله صلى الله عليه وسلم »مَا اأَظُنُّ يُغْنِي ذَلِكَ �سَيْئاً« قَالَ فَاأُخْبِرُوا بِذَلِكَ فَترَكُ�هُ. فَاأُ
ذَا  . وَ لَكِنْ اإِ اخِذُونِ���ي بِالظَنِّ مَ���ا ظَنَنْتُ ظَنّاً. فَلَا تُ�ؤَ نَّ ي اإِ نَعُ�ه. فَاإِنِّ فَقَ���ال »اإِنْ كَانَ يَنْفُعُهُ���مْ ذَلِكَ فَلْيَ�سْ

.)2(» ي لَنْ اأَكْذِبَ عَلَى الِله عَزَّ وَ جَلَّ ثْتُكُمْ عَنِ الِله �سَيْئاً، فَخُذُوا بِهِ. فَاإِنِّ حَدَّ
بِرُونَ  الرواي���ة الثانية : عن راف���ع بن خَديجٍ اأنّه قال : » قَدِمَ رَ�سُ����لُ الِله صلى الله عليه وسلم الْمَدِينَةَ. وَ هُمْ يَاأْ
نَعُهُ. قَالَ »لَعَلَّكُمْ لَْ� لَمْ تَفْعَلُ�ا  ا نَ�سْ نَعُ�نَ؟« قَالُ�ا : كُنَّ خْلَ. فَقَالَ : »مَا تَ�سْ حُ�نَ النَّ خْ���لَ. يَقُ�لُ����نَ يُلَقِّ النَّ
نَا بَ�سَ���رٌ. اإِذَا اأَمَرْتُكُمْ  مَا اأَ تْ. قَالَ فَذَكَرُوا ذَلِ���كَ لَهُ فَقَالَ »اإِنَّ وْ فَنَقَ�سَ ���تْ اأَ كَانَ خَيْ���راً« فَترَكُ����ه. فَنَفَ�سَ
مَا اأَنَا بَ�سَرٌ«)3( قَالَ عِكْرِمَة : اأَوْ نَحْ�  نَّ بِ�سَ���يْءٍ مِ���نْ دِينِكُمْ فَخُذُوا بِهِ. وَ اإِذَا اأَمَرْتُكُمْ بِ�سَيْءٍ مِنْ رَاأْيِ���ي. فَاإِ

كْ. تْ. وَ لَمْ يَ�سُّ هَذَا. قَالَ الْمَعْقِرِيُّ : فَنَفَ�سَ
خْلَ فَقَالَ »لَْ�  حُ�نَ النَّ الرواية الثالثة : عن اأن�س و فيها اأنّه عليه ال�سلاة و ال�سلام مَرَّ بِقَْ�مٍ يُلَقِّ
لُحَ« قَالَ فَخَرَجَ �سِي�ساً. فَمَرَّ بِهِمْ فَقَالَ »مَا لِنَخْلِكُمْ؟« قَالُ�ا : قُلْتَ كَذَا وَ كَذَا. قَالَ »اأَنْتُمْ  لَمْ تَفْعَلُ�ا لَ�سَ

مْرِ دُنْيَاكُمْ«)4(. اأَعْلَمُ بِاأَ
     و عليه فالحديث قد ورد في �سياق تاأبير النّخل و ه� اأمر دني�ي لا �سلة له بالاأم�ر الت�سريعية 
يني���ة ب���ل ه���� متعلِّق بمعاي�س الخَل���ق التي تحكمها الخب���رة الب�سرية ، و النبي صلى الله عليه وسلم ق���د اأوكل اإلى  الدِّ
ال�سحاب���ة حينه���ا اأم���ر تاأبير النّخل ؛ لاأنّه لم يك���ن له دراية بهذا الاأمر الدني����ي ، و هذا ه� ما اأكّد 

دار   ، دط   ، الاإ�سلامي  ال�سيا�سي  النظام  معركة  في  جديدة  ج�لة  العلماني  ال�سنم  تحطيم   - ال�سريف  �ساكر  محمّد  ينظر:   )1(
البيارق، دت، �س 163.

)2( اأخرجه م�سلم ، كتاب )43( الف�سائل ، باب )38( وج�ب امتثال ما قاله �سرعا ، دون ما ذكره �سلى الله عليه و �سلم من معاي�س 
الدنيا على �سبيل الراأي ، ر : 2361 ، �س 1835.

)3( اأخرجه م�سلم ، الكتاب نف�سه ، الباب نف�سه ، ر : 2362 ، �س 1835 - 1836.
مة من هذا المقال. )4( �سبق تخريج هذا الحديث في ال�سفات المتقدِّ
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عليه العلماء.

المطلب الثاني: اأقوال العلماء في �سرح هذا الحديث :
هُ.   لق���د ج���اء في الر�سالة باأنّ » ما �سَنَّ ر�سُ�ل الله فيم���ا لي�س لله فيه حُكمٌ - : فَبِحُكْمِ الِله �سَنَّ
و كذل���ك اأخبرنَا الُله في ق�له: ﴿ ٹ ڤ ڤ    ڤ ڤ  ڦ ڦ ڦ﴾)1(. و قد 
�سَ���نَّ ر�سُ����ل الله مَعَ كتابِ الله، و �سَنَّ فيما لي�س فيه بعَيْنِه نَ�سُّ كت���ابٍ. وكلُّ ما �سَنَّ فقد األزَمَنَا الُله 
اتّباعَ���هُ و جَعَ���ل في اتّباع���هِ طَاعَتَهُ ، و في العُنُ�دِ عن اتّباعهَا مع�سيتَه الت���ي لم يَعْذِرْ بها خلقاً، و لم 

يَجعلْ له من اتّباع �سُنَنِ ر�س�لِ الله مَخْرَجاً«)2(.
ق���ال الاإم���ام النّ�وي ف���ي �سرحه لق�ل النب���ي صلى الله عليه وسلم : »اأَنْتُمْ اأَعْلَ���مُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُ���مْ« : »قال العلماء 
ق�ل���هصلى الله عليه وسلم م���ن راأيي اأي في اأمر الدني���ا و معاي�سها لا على الت�سريع فاأما ما قال���ه باجتهاده صلى الله عليه وسلم وراآه 
�سرعا يجب العمل به و لي�س اأبار النخل من هذا الن�ع المذك�ر قبله... و راأيه صلى الله عليه وسلم في اأم�ر المعاي�س 
و ظن���ه كغي���ره ف���لا يمتنع وق����ع مثل ه���ذا و لا نق�س في ذلك و �سبب���ه تعلق هممه���م بالاآخرة و الله 

اأعلم«)3( ؛ 
و انطلاقاً من ق�ل النّ�وي » يتبيّن اأنّ مجال هذا الحديث اإنّما ه� في »اأمر الدنيا و معاي�سها« 
و ل���م يذك���ر العلماء تلك العبارة مطلق���ة، بل قيدوها بما يبط���ل كل محاولات التاأوي���ل الباطل لهذا 
الحديث ، فقد قيد العلماء »اأمر الدنيا و معاي�سها« باأن يك�ن النبي صلى الله عليه وسلم قاله »على �سبيل الراأي« اأي 

اأنه قاله »لا على �سبيل الت�سريع« ، و هذا التقييد يعني اأمرين:
الاأول : اأن الاأم����ر التي يقال فيها »اأَنْتُمْ اأَعْلَ���مُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« : هي تلك الاأم�ر التي لم تتناولها 
الاأدل���ة ال�سرعي���ة تناولًا عاماً اأو تن���اولًا خا�ساً، اأو الاأم�ر التي تناولتها ال�سن���ة لا على �سبيل الت�سريع 

واإنما على �سبيل الراأي فقط.
   الثان���ي : اأن الاأ�س���ل في كل ما تناولته الن�س��س ال�سرعية - و ل���� كان متعلقاً باأمر الدنيا اأو 
المعا�س اأو غيره - اأن يك�ن على �سبيل الت�سريع اإلا اأن يدل الدليل اأو القرينة على خلاف ذلك.)4(.

و ج���اء ف���ي الاأن�ار الكا�سفة باأنّ ه���ذا الحديث لا »ي�سح اأن يك�ن قاعدة ثابت���ة ، فاأم�ر الدنيا 
خا�سعة لاأحكام ال�سرع ، و قد اأمر الله تعالى بطاعة ر�س�له و حذر من المخالفة عن اأمره ، فاأمرهصلى الله عليه وسلم 

)1( ال�س�رى : 52 - 53.
)2( محمّد بن اإدري�س ال�سافعي - الرّ�سالة ، تحقيق : اأحمد محمّد �ساكر ، ط1 ، مطبعة م�سطفى اليابي الحلبي و اأولاده بم�سر، 

1357ه� - 1983م ، �س 88 - 89.
)3( �سحيح م�سلم ب�سرح النّ�وي ، ط1 ، المطبعة الم�سرية بالاأزهر ، 1349ه� - 1930م ، ج 15/ �س 116.

)4( محمد �ساكر - تحطيم ال�سنم العلماني ، �س 165.
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ب�سيء دليل قام على وج�به، اإلا اأن يق�م دليل ي�سرف الاأمر عن ال�ج�ب اإلى غيره)1(.
و لك���ن اإذا كان م���ا قاله ن�سر اأب� زيد في تف�سيره له���ذا الحديث مُخالِفاً لما فهمه العلماء من 
ق�ل���ه علي���ه ال�سلاة و ال�سلام: »اأَنْتُ���مْ اأَعْلَمُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« ، و لا يُمك���ن اعتباره كقاعدة ثابتة فما ه� 

م�سدره؟
و الج����اب اأنّ م���ا ذهب اإليه اأب� زيد لي����س اإلّا �سُبهة من �سُبه العَلمانيي���ن و من وافقهم؛ حيث 
ف لهذا الحديث اإلى خلق مبررات تُ�ساعدهم على تحريف اأو اإلغاء تلك  اأنّهم يَ�سع�ن بتاأويلهم المحرَّ

النُّ�س��س ال�سرعيّة التي تخدم اأه�اءهم)2(.
و يُمكن الردُّ على هذه ال�سُبهة كالاآتي : 

اأولًا : اأن يُقال لن�سر اأب� زيد و اأتباعه باأنّ ما ذكرتم�ه مُخالِفٌ لما قال به عُلماء الاأُمّة.)3(
ثانياً : لم يكن ما �سدر عن النبي صلى الله عليه وسلم في م�ساألة تاأبير النّخل على �سبيل الت�سريع)4(؛ ممّا يدل 
عْلَمُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« »ت�سريح من النبي �سلى الله عليه و �سلم اأنه لما ت�سرف  على اأنّ حديث : »اأَنْتُمْ اأَ
ه���ذا الت�سرف و قال ه���ذا الق�ل اإنما فعل ذلك ب�سفته الب�سري���ة المح�سة و في اأمر دني�ي مح�س 
و ل���م يكن قد قاله باأمر ال�حي عليه ال�سلام اأو قال���ه ت�سريعاً للاأمة«)5(.« و األفاظ الحديث و رواياته 
المتع���ددة ت���دل على ذلك... فقد جاء في األف���اظ الحديث و رواياته : »ما اأظ���ن يغني ذلك �سيئاً« و 
ج���اء »لعلكم ل� ل���م تفعل�ا كان خيراً« ، مما يبين اأن الر�س�ل صلى الله عليه وسلم يتحدث عن ظن اأو خبرة دني�ية لا 
علاق���ة له���ا بالت�سريع ، و لذلك لما غَلَّب بع�س ال�سحابة ر�سي الله عنهم جانب الت�سريع في ذلك ، 
بين لهم الر�س�ل صلى الله عليه وسلم اأنه لم يرد ذلك«)6( ؛ و لذا قال ابن تيميّة في �سرحه لهذا الحديث : »و ه� لم 

ينههم عن التلقيح، لكن هم غلط�ا في ظنهم اأنه نهاهم ، كما غلط من غلط في ظنه اأن ﴿ ڃ 
ڃ﴾ و﴿ چ چ﴾ )البقرة : 187(، ه� الحبل الاأبي�س و الاأ�س�د«)7(، و على العم�م 
)1( عبد الرحمن بن يحيى المعلمي - الاأن�ارُ الكا�سفةُ لما في كتاب »اأ�س�اء على ال�سنّة« من الزّلل و التّ�سليل و المجازفة ، دط، عالم 

الكتب، بيروت ، 1402ه� - 1982م ، �س 28.
)2( ينظر : محمّد �ساكر - تحطيم ال�سنم العلماني ، �س 163 - 164.

)3( ينظر : المرجع نف�سه ، �س 164.

)4( ينظر : المرجع نف�سه ، �س 166.
)5(  عماد اأب� �سنينة - ت�سرفات النبي صلى الله عليه وسلم ب��سفه اإماماً قائداً مجالاتُها و �س�ابطُها ، مجلة : درا�سات عل�م ال�سريعة و القان�ن، 
42/ع 3 ، الجامعة الاأردنية ، تاريخ النّ�سر : 2015م ، https://journals.ju.edu.jo ، تاريخ الت�سفح : 2018/10/12م، 

على ال�ساعة : 19:00 ، �س 903.
)6( محمّد �ساكر - تحطيم ال�سنم العلماني ، �س 167.

اني - مجم�ع الفتاوى ، تخريج : عامر الجزّار و اأنَ�ر البَاز ، ط3 ، دار ال�فاء للطباعة و الن�سر  ين اأحمد بن تيميّة الحرَّ )7( تقيّ الدِّ
و الت�زيع ، 1426ه� - 2005م ، ج 18/�س 11.
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» فالروايات كلها في مبتداها و منتهاها مت�سافرة على اأن ما ذكره الر�س�ل صلى الله عليه وسلم لل�سحابة كان من 
قبيل الراأي المتعلق باأم�ر المعا�س القائم على الخبرة الب�سرية التي قد يتاح منها لبع�س النا�س ما 

لا يتاح لغيرهم، و لم يكن كلاماً على �سبيل الت�سريع«)1(.
ثالث���اً : و منه » »فاأمر الدنيا« الذي عن���اه الر�س�ل صلى الله عليه وسلم في حديثه ، ه� تاأبير النخل فلا يقا�س 
علي���ه اإلا م���ا ج���رى مج���راه و كان على �ساكلته ، و ه���� الخبرة العملي���ة المتعلقة ب�ساأن م���ن ال�س�ؤون 

المباحة التي لم يتعلق بها الخطاب ال�سرعي لا اأمرا و لا نهيا«)2(.
د ب���اأنّ هناك اأم����راً دني�ية متعلِّق���ة بالخطاب  رابع���اً : ت�ج���د اأمثلة عدي���دة تُعتب���ر كاأدلة ت�ؤكِّ
ال�سرع���ي اأم���راً اأو نهي���اً ، و منها م�ساأل���ة اللِّبا�س ؛ فمع اأنّ ه���ذه الم�ساألة متعلِّقة باأم���ر دني�ي اإلّا اأنّ 
ة اإلى ما  ناً ما يج�ز لب�سه و ما لا يج�ز؛ حيث اأ�سارت كُتب ال�سُنَّ ل فيها مُبيِّ الخِطاب ال�سرعي قد ف�سَّ
ينة« اأو »كتاب اللِّبا�س«)3(؛ و مثال  ذَك���ره ال�سرع بخ�س��س اللِّبا�س تحت عن�ان : »كتاب اللِّبا�س و الزِّ
ذل���ك اأنّ البخاري قد �سمّى في �سحيحه كِتاب���اً با�سم : »كتاب اللِّبا�س« اأدرج تحته عدَداً من الاأب�اب 

حة للِّبا�س الجائز اأو الممن�ع �سرعاً)4(. المت�سمنة لجملة من الاآيات و الاأحاديث النب�ية الم��سِّ
د ما ذهب  مْرِ دُنْيَاكُمْ« يُفنِّ خام�س���اً : اإنّ كلّ ما ذَكره العُلماء في �سرحهم لحديث »اأَنْتُمْ اأَعْلَمُ بِاأَ
اإلي���ه ن�سر اأب� زي���د بخ�س��س اأنّ النُّ�س��س ال�سرعيّة المتعلِّقة بالم�سائ���ل الدني�يّة يجب اأن يُحتكم 

فيها اإلى الخبرة و الم�سلحة الب�سريّة فقط.)5(
�ساد�س���اً : »اإن مب���داأ )اأنتم اأعلم باأم�ر دنياكم( الذي ينت�سر له اأب� زيد و يجعل منه �سببا لاأن 
تك�ن ال�سنة النب�ية لي�ست وحيا من عند الله بل اجتهادات للر�س�ل صلى الله عليه وسلم، حين نتاأمله نجد اأنه يحمل 
بطلان فكرة ن�سر اأب� زيد ، حيث اإن �س�ؤال ال�سحابة عن اأق�ال النبي هل هي وحي اأم اجتهاد و راأي 
منه و من ثم اإجابة الر�س�ل باأنها راأي و م�س�رة يدل على اأن غيرها مما لم ي�سرح الر�س�ل باأنه من 

قبيل راأيه فاإنه وحي واجب الاتباع«)6(.
�سابع���اً : و لع���لّ ما ذكره ابن حزم قد ق���دّم ت��سيفاً دقيقاً لحال ن�سر اأب���� زيد و من هم على 
�ساكلت���ه ف���ي تعاملهم مع ن�س��س الق���راآن و اأحاديث النب���ي عليه ال�سلاة و ال�س���لام التي لا تخدم 

)1( محمّد �ساكر - تحطيم ال�سنم العلماني ، �س 167.
)2( المرجع نف�سه ، ال�سفحة نف�سها.

)3( ينظر : المرجع نف�سه ، �س 169 - 170.
)4( ينظر : �سحيح البخاري ، كتاب )77( اللبا�س ، ر : 5783 - 5969 ، ج 4/�س 423.

)5( ينظر : محمّد �ساكر - تحطيم ال�سنم العلماني ، �س 167.
)6( اإبراهيم اأب� هادي - ن�سر اأب� زيد و منهجه في التعامل مع التراث ، �س 328.
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اأه�اءه���م؛ حيث قال في تف�سيره لق�له تعالى : ﴿ ڑ  ک ک ک ک گ گ 
گ گ ڳ ڳ  ڳڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ ں ں ڻ  ڻ ڻ  ڻ     ۀ ۀ ہ 
ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ   ے    ے   ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ   ۇ ۇ ۆ  ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ  ۅ ۉ ۉ﴾)1(: »ق���د بي���ن الله فيها �سف���ة فعل اأهل زماننا 
فاإنه���م يق�ل�ن : نحن الم�ؤمن�ن بالله و بالر�س����ل، و نحن طائع�ن لهما ، ثم يت�لى طائفة منهم بعد 
ه���ذا الاإق���رار فيخالف�ن ما وردهم عن الله ع���ز و جل و ر�س�له صلى الله عليه وسلم. اأولئ���ك بن�س حكم الله تعالى 
عليه���م لي�س����ا م�ؤمنين و اإذا دع�ا اإل���ى اآيات من قراآن اأو حديث عن الر�س����ل صلى الله عليه وسلم يخالف كلُّ ذلك 
تقليدهم الملع�ن اأعر�س�ا عن ذلك. فمن قائل : لي�س عليه العمل، ومن قائل : هذا خ�س��س، و من 
قائ���ل هذا مت���روك ، و من قائل : اأبى هذا فلان، و من قائل : القيا�س غير هذا، حتى اإذا وجدوا في 
الحديث اأو القراآن �سيئا ي�افق ما قلدوا فيه طاروا به كل مطار، و اأت�ا اإليه مذعنين كما و�سف الله 

حرفا حرفا«)2(.

ثامناً: اإنّ النقطة المهمة في الردِّ على هذه ال�سُبهة هي ال�سوؤالن الآتيان:
ال�س�ؤال الاأوّل : ما ه� ال�سابط الذي يعتمده ن�سر اأب� زيد و غيره من العَلمانيين و الحداثيين 
في التمييز بين اأم�ر الدُنيا التي يج�ز اأن يُفتح فيها باب الاجتهاد للب�سر و الخبرة الب�سريّة ، و بين 

ين التي يجب اأن يُحتكم فيها اإلى ال�سريعة الاإ�سلاميّة؟)3( اأم�ر الدِّ
ال�س����ؤال الثان���ي : ما ه� الهدف الذي ي�سعى اإليه دعاة الفك���ر العلماني و الحداثي - بما فيهم 

ينيَّة؟ ة و الاأم�ر الدِّ ن�سر اأب� زيد - من الدع�ة اإلى التمييز بين الاأم�ر الدُني�يَّ
ح باأنّ ا�ستدلال ن�سر حامد اأب� زيد بق�ل النبي صلى الله عليه وسلم :       و انطلاقاً من جميع تلك الردود يت�سِّ
»اأَنْتُمْ اأَعْلَمُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« كحجة على عدم الالتزام بالن�س��س ال�سرعيّة بما في ذلك اأق�ال و اأفعال 
النبي عليه ال�سلاة و ال�سلام ب�سكل خا�س في الاأم�ر الدني�يّة ه� ا�ستدلال »ماأخ�ذ اأ�سلًا من طبيعة 
العلاق���ة بي���ن الدين المحرف و بين الفكر العلمان���ي ، و غني عن البيان اأن ما كان كذلك فلا ي�سح 

اأن يك�ن حجة في دين الم�سلمين«)4(.

)1( الن�ر : 47 - 50.
ين اأب� محمّد علي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم - الاإحكام في اأ�س�ل الاأحكام ، تحقيق : اأحمد محمّد �ساكر ، ط1 ، دار  )2( فخر الدِّ

الاآفاق الجديدة ، بيروت ، 1403ه� - 1983م ، �س 102 - 103.
)3( ينظر : محمّد �ساكر - تحطيم ال�سنم العلماني ، �س 171.

)4( محمّد �ساكر - تحطيم ال�سنم العلماني ، �س 172.
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الخاتمة:
 و خُلا�سة الق�ل في هذه الم�ساألة هي : 

اأنّ ن�س���ر اأب� زيد قد جان���ب ال�س�اب فيما ذهب اإليه بخ�س��س تف�سيره لحدي���ث »اأَنْتُمْ اأَعْلَمُ 
بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« على اأنّه يجب اأن يُتَّخذ كقاعدة عامّة في عدم الالتزام باأق�ال و اأفعال النبي �سلى الله 

عليه و �سلم و جميع الن�س��س ال�سرعيّة ب�سكل عام في معالجة الق�سايا المتعلِّقة بمعاي�س الدنيا.
اإنّ الطرح الذي جاء به ن�سر اأب� زيد في هذا المقام يهدف اإلى عزل ال�سريعة الاإ�سلاميّة عن 
حي���اة الم�سلمين تماماً كما ح�سل في المجتمعات الغربيّ���ة التي ف�سلت الكني�سة عن الحياة العامّة 

بعد اأن عانت من الا�سطهاد الكن�سي.
اإنّ تاأوي���ل ن�س���ر اأب� زيد لق�ل النبي �سلى الله عليه و �سلم : »اأَنْتُمْ اأَعْلَمُ بِاأَمْرِ دُنْيَاكُمْ« لي�س فيه 
اأي جديد ؛ بل ه� مح�س اإعادة �سياغة لما ذهب اإليه العلماني�ن و الحداثي�ن قبله بما فيهم محمّد 

�سحرور و ج�رج طرابي�سي.
هذا من جهة و من جهة اأخرى فاإنّ ا�ستبعاد جميع الاأق�ال و الاأفعال ال�سادرة عن النبي �سلى 

الله عليه و �سلم �سيُ�ؤدّي اإلى اإبطال اأو اإلغاء اأهم م�سدر من م�سادر الت�سريع الاإ�سلامي.

فهر�ش الم�سادر و المراجع:
القراآن الكريم برواية حف�س عن عا�سم.

الم�سادر :
ن�سر حامد اأب� زيد :

النّ����س ، ال�سلط���ة ، الحقيقة الفكر الديني بين اإرادة الهيمنة و اإرادة المعرفة ، ط1 ، المركز 
الثقافي العربي ، الدار البي�ساء - المغرب ، 1995م.

نقد الخطاب الديني ، ط2 ، �سينا للن�سر ، القاهرة - جمه�رية م�سر العربية ، 1994م. 
المراجع : 

اإبراهي���م بن محمّد اأب� هادي - ن�سر اأب� زيد و منهجه في التعامل مع التراث درا�سة تحليلية 
مة لنيل درجة الدكت�راه في العقيدة ، اإ�سراف : اأ.د. عبد الله بن محمّد  نقدي���ة ، ر�سال���ة عِلمية مقدَّ
القرن���ي ، كلي���ة الدع�ة و اأ�س����ل الدين ، جامعة اأم الق���رى ، المملكة العربي���ة ال�سع�دية ، 1432 - 

1433ه�.
اني - مجم�ع الفتاوى ، تخريج : عامر الجزّار و اأنَ�ر البَاز ،  ي���ن اأحمد بن تيميّة الحرَّ تق���يّ الدِّ
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ط3 ، دار ال�فاء للطباعة و الن�سر و الت�زيع ، 1426ه� - 2005م ، ج 18.
ج����رج طرابي�سي - م���ن اإ�سلام القراآن اإلى اإ�س���لام الحدي���ث ، ط1 ، دار ال�ساقي ، بيروت - 

لندن، 2010م.
�سحيح البخاري ، كتاب )77( اللبا�س ، ر : 5783 - 5969 ، ج 4.

�سحيح م�سلم ، كتاب )43( الف�سائل ، باب )38( وج�ب امتثال ما قاله �سرعا ، دون ما ذكره 
�سلى الله عليه و �سلم من معاي�س الدنيا على �سبيل الراأي ، ر : 2361 ، 2362 ، 2363.

�سحيح م�سلم ب�سرح النّ�وي ، ط1 ، المطبعة الم�سرية بالاأزهر ، 1349ه� - 1930م ، ج 15.
عب���د الرحمان بن يحي���ى المعلمي - الاأن����ارُ الكا�سفةُ لما في كتاب »اأ�س����اء على ال�سنّة« من 

الزّلل و التّ�سليل و المجازفة، دط ، عالم الكتب ، بيروت ، 1402ه� - 1982م.
ع�س���ام اأب���� �سنينة - ت�سرف���ات النبي �سلى الله عليه و �سلم ب��سفه اإمام���اً قائداً مجالاتها و 
�س�ابطها ، درا�سات عل�م ال�سريعة و القان�ن ، الجامعة الاأردنية ، 42/ ع 3 ، تاريخ النّ�سر : 2015م، 

https://journals.ju.edu.jo ، تاريخ الت�سفح : 2018/10/12م ، على ال�ساعة : 19:00.

عل���ي �سال���ح م�سطف���ى - المذهب النقدي عن���د الدكت�ر ن�س���ر حامد اأب� زي���د و م�قفه من 
https:// ، الاحتج���اج بال�سن���ة روؤية نقدي���ة ، كلية الاإلهي���ات ، جامعة حرّان �سانل���ي اأورفة ، تركي���ا

vb.tafsir.net ، تاريخ الت�سفح : 2018/07/16م ، على ال�ساعة : 19:17.

ين اأب� محمّد علي بن اأحمد بن �سعيد بن حزم - الاإحكام في اأ�س�ل الاأحكام ، تحقيق  فخر الدِّ
: اأحمد محمّد �ساكر ، ط2 ، دار الاآفاق الجديدة ، بيروت ، 1403ه� - 1983م.

محمّد بن اإدري�س ال�سافعي - الر�سالة ، تحقيق : اأحمد محمّد �ساكر، ط1 ، مطبعة م�سطفى 
اليابي الحلبي و اأولاده بم�سر ، 1357ه� - 1938م.

محمّد �سحرور - الكتاب و القراآن قراءة معا�سرة ، دط ، الاأهالي ، دت.
http://ar.wikipedia.com
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the awareness of international and educational organizations of the problems 
in the Islamic world, and the initiatives taken in finding successful solutions.
And with the hope that the convention achieves its objectives, in reaching 
solutions and general recommendations, the most important role remains 
in translating these recommendations in reality; this requires cooperation 
between all the institutions of the Islamic community, especially religious, 
educational, social and economic ones.
We thank God for this university institution, for its role, and its accomplishments 
in the service of our societies. Our Prophet, Peace Be Upon Him, said: “he 
who does not thank people does not thank God”.
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Editorial

Praise to Allah, Lord of the Worlds,
May Peace and Blessings be upon our Prophet Muhammad and His Noble 
Family and Companions,
Furthermore,
This is the thirtieth issue, published concurrently with the 8th International 
Convention »Moderation and Tolerance and their Effect on the Life of 
Contemporary Muslims« organized by the Faculty of Shari’a and Islamic 
Studies in the International Astrolabe University in cooperation with the 
International Association of Universities – Turkey – and the Islamic University 
of Europe, and the European University of Brussels.
The Convention focuses on important issues, among which:
1- Defining and explaining the concept of Wasatiyyah (Moderation) in Islam.
2- Defining and explaining the aspects of Wasatiyyah (Moderation) in beliefs, 
worships and legislations.
3-  Defining and explaining the impact of Wasatiyyah (Moderation) and 

tolerance in the lives of Muslims and its repercussion on public peace, 
security, stability, and the achievement of full development, as well as 
retaking the leading role in the international community.

4-  The obstacles facing Wasatiyyah (Moderation) in contemporary Muslims’ 
lives, some of the most important being:

a- Deviation in the approach to receiving and acquiring religious concepts.
b- Wrongful education.
c- Unemployment and depravation (social and economic angle).
d- Injustice, arbitrariness in using jails, political events, horrible massacres.
5-  The role of religious, political, social, safety, economic and educational 

institutions in achieving Wasatiyyah (Moderation).
The role that these community institutions do, in organizing the convention, 
and in spreading its researches to the world, is a definite proof that social 
community in our Islamic world is still ahead of governmental institutions in 
treating and amending wrongful aspects in our Islamic society, it also shows 
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ملحق العدد الثلاثين

 



ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه 
اأجمعين.

 اأما بعد،

فبف�سل من الله وتوفيقه، انعقد الموؤتمر الدولي الثامن ع�شر، الو�سطية والاعتدال 
الدولي  الجامعات  اتحاد  نظمه  الذي  المعا�شرة،  الم�سلمين  حياة  في  واأثرهما 
بالتعاون مع كلية ال�شريعة والدرا�سات الاإ�سلامية بجامعة الا�سطرلاب الدولية 
الفترة 11/30  من  وذلك  الاإ�سلامية،  اأوربا  الاأوربية وجامعة  بروك�سل  وجامعة 
لغاية 2018/12/2، وبح�سور وم�ساركة 25 جامعة من مختلف الاأقطار، وبعد 
والباحثين،  الاأ�ساتذة  من  المقدمة  والمو�سوعات  المطروحة،  الاأبحاث  مدار�سة 

خل�ص الموؤتمرون اإلى التو�سيات الاآتية:

1.  اأن الو�سطية والاعتدال �سمة ذاتية للاإ�سلام، ترتبط بعقيدة الم�سلمين و�شريعتهم، 
ولا ت�ستوجب التنازل عن كلية من كليات الاإ�سلام وثوابته.

التراث  النبوية، وكتب  الكريم، وال�سنة  القراآن  الو�سطية وارد في  2.  اأن م�سطلح 
العربية كالمعاجم، حيث اإن معنى الو�سطية ا�سطلاحًا مرتبط بمعناها اللغوي، 

وهو التو�سط في الاأمور، والابتعاد عن طرفي الاإفراط والتفريط.

البيان الختامي للمؤتمر الدولي الثامن عشر
الوسطية والاعتدال وأثرهما في حياة المسلمين المعاصرة



3.  �شرورة ت�سفية مفهوم الو�سطية مما علق به، و�سبطه وفقا للكتاب وال�سنة 
وفهم ال�سلف ال�سالح واإجماع الاأمة ومقا�سد ال�شريعة.

4.  اأن الو�سطية لي�ست �سعارًا اأو فِكرًا يعبر عنها نظريًا، واإنما هي �سلوك عملي، 
واأ�سلوب حياة يتج�سد على اأر�ص الواقع.

الفكر  مقومات  على  النا�سئة  الاأجيال  تربية  على �شرورة  المجتمعون  5.  يوؤكد 
الجامعة ولجميع  المدر�سة،  الاأ�شرة،  التربوية،  المحا�سن  الو�سطي في جميع 

الفئات العمرية.

الجمعة،  وخطب  والاإر�ساد،  الوعظ  درو�ص  في  الو�سطية  مو�سوعات  6.  اإدخال 
العربية  الدول  الاأوقاف في  ووزارات  الدينية،  ال�سوؤون  رئا�سة  مع  بالتعاون 
والاإ�سلامية، لت�سحيح المفاهيم، وتح�سين ال�سباب والنا�سئة من الفكر المتطرف.

7.  الطلب من الجامعات عامة واأع�ساء اتحاد الجامعات الدولي خا�سة، تاأ�سي�ص 
لاإخراج متخ�س�سين في  والاعتدال،  الو�سطية  ودرا�سات  الفكري  للاأمن  كرا�صٍ 

هذا الجانب.

الم�سلمين  حياة  في  واأثرهما  الو�سطية  موؤتمر  في  المقدمة  الاأبحاث  8.  اعتماد 
كمادة علمية من متطلبات الدرا�سة  بعد التنقيح والتعديل –  المعا�شرة – 

الاإلزامية، مقررًا درا�سيًا في الجامعات الاأع�ساء في اتحاد الجامعات الدولي.

9.  تقديم اأمثلة جلية عن منهج الو�سطية والاعتدال من تاريخنا الاإ�سلامي العريق، 
وذكر الرجال والقادة الذين �سلكوا هذا المنهج وجعلهم القادة لدى الاأجيال.

والتفعيلي،  التفاعلي  بمفهومها  للو�سطية  العالمي  الانتماء  مركز  10.  تاأ�سي�ص 
يهدف الى توحيد المفاهيم والم�سطلحات الواردة في القراآن الكريم وال�سنة 

النبوية، لتحقيق عالمية الاإ�سلام في ر�سالته الو�سطية.

11.  �شرورة الممار�سة العملية لمنهج الو�سطية من قبل العلماء وطلاب العلم، 
والدعاة، والاأكاديميين، مما يتيح للنا�ص اأن يروا القدوة ال�سالحة التي هم 
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في اأم�ص الحاجة اإليها.

اأ�سباب  درا�سة  عاتقها  على  تاأخذ  متخ�س�سة  بحثية  مراكز  اإن�ساء  12.  �شرورة 
الغلو والتطرف، وتبيين الحلول المنا�سبة لها.

الفكري،  للاأمن  المواطنين  على حاجة  ال�سوء  ت�سلط  التي  البحوث  13.  تعميق 
والتن�سئة  الوطنية  التربية  والدواء، عبر تعميم مفردات  للطعام  كحاجتهم 
المدنية في �سوء ال�سنة النبوية، على جميع الموؤ�س�سات التعليمية كمادة 

تعليمية اأ�سا�سية.

الاأ�سباب  ودرا�سة  الديني،  للمتطرف  النف�سي  البعد  على  ال�سوء  14.  ت�سليط 
والظواهر التي اأدت اإلى تطرفه ومعالجتها.

15.  تعزيز م�سوؤولية الدولة ب�ستى موؤ�س�ساتها تجاه رعاياها بالعدل والم�ساواة، 
وعدم الميول للون معين من األوان الطيف الوطني تحت اأي اعتبار.

16.  يدعو المجتمعون جميع الدول اإلى احترام ال�سعائر والمقد�سات الدينية التي 
يعتبر الاإ�ساءة اليها من اأهم اأ�سباب ن�سوء ظاهرة التطرف في الع�شر الحديث.

17.  يدعو المجتمعون جميع الدول الاإ�سلامية للعمل على معالجة حالات الظلم 
والجهل والفقر والبطالة التي تعتبر الاأر�ص الخ�سبة لاإنبات العنف والتطرف.

18.  يدعو المجتمعون و�سائل الاإعلام اإلى �شرورة نقل الحق والحقيقة ومخاطبة 
الاأهلي،  ال�سلم  ثقافة  وتعزيز  الوطني،  الح�ص  تنمية  على  والعمل  العقول 
وعدم نقل ما يدعو للعنف والتطرف والكراهة، �سدًا للذرائع لا كتمًا للاأخبار.

19.  �شرورة الاهتمام الم�ستمر في اإقامة الندوات والموؤتمرات، تاأخذ على عاتقها 
اإبراز الجانب الو�سط والاعتدال الم�ستمد من ال�شريعة الاإ�سلامية.

المتخ�س�سون  منها  لي�ستفيد  وتعميمها  وطباعتها،  الموؤتمر،  اأبحاث  20.  ن�شر 
والمثقفون وغيرهم.
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21.  و�سع خارطة تطبيق لما جاء في تو�سيات الموؤتمر، تعمم في الاإعلام، وت�سلم 
اإلى الم�سوؤولين في مختلف الدول الاإ�سلامية عن طريق الجامعات الاأع�ساء 

في اتحاد الجامعات الدولي كل في ميدانه ومجاله.

وفي الختام،

اإدارة  وي�شر  الموؤتمر،  واإنجاح  اإتمام  من  وي�شر  وفق  ما  على  تعالى  الله  نحمد 
الموؤتمر اأن تتقدم بخال�ص ال�سكر والتقدير اإلى كل من:

- جمهورية تركيا رئي�سًا وحكومة و�سعبًا على احت�سانهم للموؤتمر

العالي  والتعليم  التربية  وزير  ومعالي  ميقاتي،  نجيب  الرئي�ص  دولة  -  واإلى 
اللبناني الاأ�ستاذ مروان حمادة على تف�سلهما بالم�ساركة في افتتاح الموؤتمر.

الدولية،  الا�سطرلاب  وجامعة  الدولي،  الجامعات  اتحاد  اإلى  مو�سول  -  وال�سكر 
وجامعة بروك�سل الاأوربية، وجامعة اأوروبا الاإ�سلامية، على تنظيمهم للموؤتمر.

- كما نخ�ص بال�سكر الجامعات كافة روؤ�ساء واأكاديميين، على تف�سلهم بالم�ساركة.

- كما ن�سكر جميع الباحثين على اأبحاثهم القيمة التي اأثرت الموؤتمر.

-  واأخيراً، ال�سكر مو�سول اإلى اللجنة التنظيمية العلمية؛ ونخ�ص بالذكر رئي�ص 
اللجنة الاأ�ستاذ الدكتور طارق ال�سعدي. واللجنة ونخ�ص بالذكر الاأ�ستاذ محمود 

عطري والاأ�ستاذ عمران الغباني وجميع اأع�ساء اللجنة.

وقد قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »لا ي�سكر الله من لا ي�سكر النا�ص«.

و�سلى الله و�سلم على �سيدنا محمد
وعلى اآله و�سحبه الاأنجاب والاأمجاد.

*****
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