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




    
    


      
    



     
    
    

 
       
  


  
       
      
  A4  


 


MicrosoftWord


Traditional Arabic

     
  
     

     

    
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   

            

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  
   

    
 

  
 

  
 


     
   
  
 




 


   
 

      

   


















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الأ�ستاذ الدكتور مبارك بن �سيف الهاجري
)عميد كلية ال�شريعة �سابقاً - جامعة الكويت(

الأ�ستاذ الدكتور ب�سام خ�ضر ال�شطي
)�أ�ستاذ في كلية ال�شريعة - جامعة الكويت(

الأ�ستاذ الدكتور محمود عبود هرمو�ش
)�أ�ستاذ في جامعة الجنان - لبنان(

الأ�ستاذ الدكتور عا�صم بن عبد الله القريوتي
)�أ�ستاذ ال�سنة النبوية وعلومها بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية بالريا�ض(

الأ�ستاذ الدكتور عمر عبد ال�سلام تدمري
)�أ�ستاذ بالجامعة اللبنانية �سابقاً(

الدكتور محمود محمد الكب�ش
)�أ�ستاذ �أ�صول الفقه الم�ساعد بكلية ال�شريعة - جامعة �أم القرى(

الا�ستاذ الدكتور �إ�سماعيل غازي مرحبا
)ع�ضو هيئة التدري�س في كلية ال�شريعة في جامعة �أم القرى بمكة(

الدكتور �شوقي نذير
)�أ�ستاذ محا�ضر جامعة تمنرا�ست، الجزائر، رئي�س تحرير مجلة الاجتهاد للدرا�سات القانونية والإقت�صادية(

بالتعاون مع �أ�ساتذة في الجامعات العربية والإ�سلامية
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الافتتاحية
بقلم: رئي�س التحرير

الحم���د لله رب العالمين ، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين.

�أما بعد،
فهذا هو العدد الثلاثون ، ي�صدر بالتزامن مع الم�ؤتمر الدولي الثامن 
ع�شر ) الو�سطية والاعتدال و�أثرهما في حياة الم�سلمين المعا�صرة ( الذي 
تنظمه كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية في جامعة الا�سطرلاب الدولية 
بالتعاون مع اتحاد الجامعات الدولي – تركيا – وجامعة �أوروبا الإ�سلامية، 

وجامعة بروك�سل الأوروبية.
ويركز الم�ؤتمر على جوانب مهمة ، منها:

بيان مفهوم الو�سطية في الإ�سلام. 	.1
بيان معالم الو�سطية في العقائد والعبادات والت�شريع. 	.2

بيان �أثر الو�سطية والاعتدال ف���ي حياة الم�سلمين وانعكا�سه على  	.3
ال�سل���م الأهلي والأم���ن والا�ستقرار وتحقي���ق النه�ضة ال�شامل���ة ، وا�ستعادة 

الدور الريادي في المجتمع الدولي.
	�أ�سباب معوّقات تحقيق الو�سطية في حياة الم�سلمين المعا�صرة ،  .4

والتي �أهمها:
‌�أ- الانحراف في منهج التلقي وا�ستمداد المفاهيم الدينية.
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‌ب- التربية الخاطئة.
‌ج- البطالة والحرمان ) الجانب الاقت�صادي والاجتماعي (.

‌د- الظل���م، التع�سف ف���ي ا�ستخدام ال�سجون ، الأح���داث ال�سيا�سية ، 
والمجازر الب�شعة.

5. دور الم�ؤ�س�س���ات الدينية ، وال�سيا�سي���ة ، والاجتماعية ، والأمنية ، 
والاقت�صادية، والتربوية، في تحقيق الو�سطية.

�إن الدور الذي تقوم به هذه الم�ؤ�س�سات الأهلية ، في تنظيم الم�ؤتمر، 
و�إخ���راج �أبحاث���ه �إلى حي���ز الوجود ، لي���دل دلالة قاطعة عل���ى �أن المجتمع 
الأهل���ي ف���ي عالمن���ا الإ�سلامي لاي���زال ي�سب���ق الم�ؤ�س�س���ات الحكومية في 
�س  معالجة الظواه���ر الخاطئة في مجتمعنا الإ�سلامي ، كما يدل على تح�سُّ
الم�ؤ�س�س���ات العلمية والتربوية بم�شاكل العال���م الإ�سلامي ، و�أخذ المبادرة 

في محاولة و�ضع الحلول الناجحة لها.
وعلى �أمل �أن يحق���ق الم�ؤتمر �أهدافه ، بالتو�صل �إلى نتائج وتو�صيات 
مهم���ة ، يبقى الدور الأه���م في ترجمة تلك التو�صيات ف���ي الواقع العملي ، 
وهذا يتطلب التعاون بين كافة الم�ؤ�س�سات في المجتمع الإ�سلامي ، لا�سيما 

الدينية، والتربوية ، والاجتماعية ، والاقت�صادية .
�شكر الله لهذه الم�ؤ�س�سات الجامعية ، دورَها ، وما تقوم به في خدمة 

مجتمعنا ، وقد قال نبينا صلى الله عليه وسلم: »لا ي�شكر الله من لا ي�شكر النا�س«.   
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



8
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    

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مجادبة كريمة
مرحلة الدكتوراه جامعة الحاج لخ�ضر - باتنة - الجزائر

كلية العلوم الإن�سانية والاجتماعية والعلوم الإ�سلامية

�أ�س�س تزكية النف�س الإن�سانية
الملخ�ص:

���ة، وهي نف�س الم�ؤمن التي تجمع  �إن ال�سع���ادة الحقيقي���ة لا تكون �إلا ل�صاحب النف�س المطمئنَّ
كثي���راً من ال�صفات، والخ�صائ�ص الإن�سانية الح�سنة التي ت�ؤثر ب�شكل وا�ضح في ال�سلوك الإن�ساني، 
وم���ن و�صل �إلى هذا المق���ام فقد فاز، ومن لم يت�صف بها هلك وخ�س���ر، النف�س ال�سليمة هي نتيجة 
لتربي���ة �صحيحة على الكت���اب وال�سنة، تربية تهتم با�ستخدام العقل وتح���ث على طلب العلم وتقوية 
الج�س���م، وتزكية النف�س من خلال �أدائه���ا لمختلف الأعمال ال�صالحة من �صلاة و�وصم وزكاة وحج 

وذكر لله تعالى.
الكلمات الافتتاحية: تزكية، النف�س، النف�س المطمئنة.

Résumé:            
Le vrai bonheur n’est obtenu que par celui dont l›âme est rassurante, 

cette âme regroupe plusieurs caractéristiques humaines qui influent  d›une 
manière claire sur le comportement humain; quiconque qui atteint cette 
étape est considéré comme gagnant par contre  celui qui ne remplit pas ces 
conditions  est considéré comme perdant et anéanti. L'âme saine  est le résultat 
d›une  bonne éducation  sur les principes du livre sacré et de la sounna; cette 
éducation repose sur l›utilisation de la raison et vise à l›obtention: du savoir  
le renforcement physique de l›individu; et l›épanouissement de l›âme qui par 
l’accomplissement des différents actes vertueux à savoir la prière, le jeune 
de ramadan, la zakat, le hadj et celui qui ne cesse d›implorer le dieu tout 

puissant. Mots clefs: épanouissement; âme; âme rassurante

مقدمة:   
�إن �ش���رف الإن�س���ان و �أف�ضليت���ه التي فاق به���ا جملة من �أ�صن���اف الخلق با�ستع���داده لمعرفة 
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الله ــ���ـ �سبحان���ه وتعالى ــــ الت���ي هي في الدنيا جمال���ه وكماله و فخره، وفي الآخ���رة عدته و ذخره، 
فالنف����س الإن�ساني���ة هي الت���ي يتوجه �إليها الخطاب الإله���ي ، والذي جاء �أ�سا�س���اً لتحقيق ال�صفاء، 
و ال�سم���و والاطمئنان ال���ذي تطمح �إليه كل نف�س ب�شرية. و يعتبر مو�ض���وع النف�س الإن�سانية من �أهم 
المو�وضع���ات التي بحثتها المعارف الإ�سلامية، و حظيت باهتم���ام متزايد من قبل علماء التزكية، 

النف�س، المتكلمين، الفلا�سفة و المت�وصفة، ولازال �إلى ع�صرنا الحالي.
ولق���د تناول القر�آن الكريم النف�س الإن�سانية من خلال نظرته العامة للإن�سان باعتباره كائناً 
مكرماً على �سائر المخلوقات و�آية من �آياته الكبرى، و �سعادته في الدنيا والآخرة موقوفة على مدى 

ت�أديبها، و تزكيتها كما �أن تعا�سته و �شقاءه منوط بف�سادها و خبثها.

�إ�شكالية البحث:
تحاول هذه الدرا�سة الإجابة على الت�سا�ؤلات التالية:

- ماهي ماهية النف�س الإن�سانية و ماهي حقيقتها؟
- وماهي  و�سائل و�أ�ساليب تربية النف�س وتزكيتها لتترقى �إلى مقام ال�صالحين وال�صديقين؟
منهج الدرا�سة: اعتمدت الدرا�سة على المنهج الا�ستقرائي من خلال تتبع �آراء و �أقوال بع�ض 

العلماء في حقيقة النف�س الب�شرية.
�أهداف الدرا�سة: تتجلى �أهمية الدرا�سة في مجموعة من العنا�صر منها:

- انت�شار الأمرا�ض النف�سية كالقلق والاكتئاب وغيرها خا�صة في ع�صرنا هذا، والذي �أ�صبح 
م�سع���ى كل �إن�سان تحقيق الراحة النف�سية والطم�أنينة، وهنا جاء هذا البحث لبيان طريقة الو�وصل 

�إلى طم�أنينة النف�س.
- الحاج���ة الملحة لإبراز منهج تزكية النف�س ب�وصرته الم�شرقة الم�ستقاة من الكتاب وال�سنة 

وما كان عليه �سلف الأمة بعيداً عن الإفراط و التفريط.
ــ���ـ �إن النهو�ض الح�ض���اري لا يتم �إلا بها لقوله تعال���ى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

پ پ ڀ ڀ ڀ  ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )�سورة الأنفال:53(.
�أولًاــ حقيقة النف�س

تعريف النّف�س
لق���د اهتم القر�آن الكري���م بالنّف�س الب�شرية، و�أولى لها اهتماماً كبي���راُ وعناية فائقة، ويظهر 
ذلك جليًّا من خلال الآيات الكريمة الواردة في ��شأن هذه النف�س، فهي التي يُطبق بها دين الإ�سلام 
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ف���ي هذه الحي���اة، فما هي حقيقة النّف����س؟ وللإجابة عن ه���ذا الت�سا�ؤل، وقفت عن���د معنى النف�س 
ف���ي اللغ���ة ثم في القر�آن الكريم، ثم تعر�ضت �إلى �أنواع النف����س الإن�سانية التي ذكرتها �آيات القر�آن 

الكريم.

فْ�سَ: �أ. لغة: جاء في القامو�س المحيط �أنَّ النَّ
1- عين ال�شيء: جاء نف�سه.

2- ال�سعة والري: ومنه �شراب ونف�س �أي ذو �سعة وري.
3- النف�س: المال الكثير.

4- النف�س: الروح، وخرجت نف�سه.
5-النف�س: العند﴿ں ں ڻ     ڻ ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ﴾ )�سورة المائدة: 116(، �أي 

ما عندي وما عندك، �أو حقيقتي وحقيقتك.)))
وج���اء في معجم مقايي�س اللغة من معاني النّف�س: النّف����س، الدّم، وهو �صحيح، وذلك �أنه �إذا 

فَ�س.))) فْ�س قوامها بالنَّ فقد الدّم من بدن الإن�سان فقد نف�سه، والنَّ

ب. ا�صطلاحا:  �إن النّف�س تطلق على ثلاثة معان:
 1- النف�س بمعنى الذات الإن�سانية كلها ج�سم وروح.

2- النف�س بمعنى الروح التي تقب�ض عند الموت.
3- النف�س بمعنى الجانب المدرك من الإن�سان وهو العقل.

يعرفه���ا الجرجاني  في كتابه التعريفات: »هي الجوهر البخاري اللطيف الحامل لقوة الحياة 
والح�س والحركة الإرادية، و�سمّاها الحكيم: الروح الحيوانية، فهو جوهر م�شرق للبدن فعند الموت 
ينقط���ع عن ظاهر الب���دن وباطنه«))).  �أما في القر�آن الكري���م وردت كلمة« نف�س« في 367 ثلاثمائة 
و�سبعة و�ستين مو�ضعا))) و في �أكثر من �أربعين �سورة، ولقد وردت ب�صيغة المفرد والجمع ب�وصرتين 
نفو����س و�أنف�س كما وردت م�ضاف���ة ل�ضمير المتكل���م والمخاطب والغائب، المذك���ر والم�ؤنث وجمعاً 

))) انظر: القامو�س المحيط، الفيروز �آبادي، مادة )نف�س(، تحقيق: محمد نعيم العرق�سو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة ، بيروت 
ـــ لبنان، ط2: 1426ه ــــ 2005م، �ص: 577، 578.

))) معجم مقايي�س اللغة، �أحمد بن فار�س، مادة )نف�س(، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، 1399ه ـــ 1979م، ج5، 
�ص:460. 

))) التعريفات، علي بن محمد ال�شريف الجرجاني، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط1: 1403هـ - 1983م، �ص:243.
))) انظر: المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار الكتب الم�صرية، القاهرة ـ م�صر، �ص: 710 -714.
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و�إفراداً �أي�ضا، معرفة ب�أل ونكرة))).
ا�ستعم���ل القر�آن تعبير النف����س �أوًال بمعنى: القلب، قول���ه تعالى: ﴿ئۆ ئۆ ئۈ﴾  

)�س���ورة النج���م: 23(، �أي القل���وب، وقول���ه تعال���ى: ﴿ٻ ٻ ٻ﴾ �أي قلبي، ﴿پ پ 
پ پ﴾ )�سورة يو�سف:53(.

وقال تعال���ى:﴿ٻ ٻ پ پ پ﴾ )�سورة ق: 16( وقال �سبحانه: ﴿ۅ ۅ 
ۉ ۉ ې﴾ )�سورة الإ�سراء: 25( يعني قلوبكم.

ے  ے  ھ  ﴿ھ  تعال���ى:  قول���ه  منك���م.  �أي  �أنف�سك���م  م���ن  الثان���ي: 
ۓ﴾ )�سورة التوبة: 128( �أي منكم.

الثال���ث: النف�س الإن�سان. قوله تعال���ى: ﴿ۓ ڭ ڭ﴾ )�سورة المائدة: 45( �أي 
الإن�سان بالإن�سان، كقوله تعالى: ﴿پ پ ڀ  ڀ ڀ  ڀ﴾ )�سورة المائدة: 32(.

الراب���ع: اقتل���وا �أنف�سك���م �أي ليقتل بع�ضكم بع�ضا. قول���ه تعالى: ﴿فتوبوا �إل���ى بارئكم فاقتلوا 
�أنف�سكم﴾ )�سورة البقرة:54(، ليقتل بع�ضكم بع�ضا.

ۋ  ۇٴ  ۈ  ﴿ۈ  تعال���ى:  قول���ه  ال���روح،  النف����س  الخام����س: 
ۋ﴾ )�س���ورة الأنعام: 93( �أي  �أرواحك���م، كقوله تعالى: ﴿ٹ ٹ  ٹ    ڤ 

ڤ﴾ )�سورة الزمر: 42(، يعني يقب�ض الأرواح.))) 
ال�ساد����س: �أنف�سكم �أي �أهل دينكم. قوله تعال���ى: ﴿ڃ چ چ﴾ )�سورة الن�ساء: 

29(، يعني �أهل دينكم.
ال�سابع: نف�س الإن�سان جملته قوله تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ پ پ﴾ 

)�سورة الن�ساء: 66(، يعني �أن يقتل الرجل نف�سه.
الثامن: النف�س العقوبة. قوله تعالى: ﴿ٹ   ٹ ٹ﴾ )�سورة �آل عمران:30(، 

�أي عقوبته.
التا�س���ع: النف����س الأم. قول���ه تعال���ى: ﴿ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ  ڃ ڃ 

ڃ﴾ )�سورة النور:12( يعني ب�أمهاتهم خيراً.
))) لمحات نف�سية في القر�آن الكريم، عبد الحميد الها�شمي، مجلة جامعة الملك عبد العزيز، مكة المكرمة، العدد 11، 1406هـ ، 

�ص: 150.
))) قامو�س القر�آن �أو �إ�صلاح الوجوه والنظائر، الح�سين بن محمد الدامغاني، تحقيق عبد العزيز �سيد الأهل، دار العلم للملايين، 

بيروت- لبنان، ط3، �ص: 462.
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العا�ش���ر: النف�س الغيب. قوله تعالى: ﴿ں ں ڻ     ڻ ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ﴾ )�سورة 
المائدة: 116(، �أي تعلم ما في غيبي ولا �أعلم ما في غيبك.

الحادي ع�ش���ر: �آدم ومنه قوله تعال���ى: ﴿ٻ پ پ پ پ﴾ )�سورة الن�ساء:1(، 
وقوله تعالى: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ﴾ )�سورة الأنعام:98(.

الثان���ي ع�ش���ر: الجماع���ة، ومنه قول���ه تعال���ى: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە﴾ )�سورة 
�آل عم���ران:164(. وكقوله تعال���ى: ﴿ھ ھ ے ے ۓ﴾ )�سورة 

التوبة: 128(.)))
وموج���ز القول، ف�إن كلمة« نف�س« في القر�آن الكريم با�ستثناء دلالتها على الذات الإلهية ف�إنها 
تدل على الإن�سان ذلك الكائن الحي المتكامل في جميع مكوناته الج�سمية والفكرية وال�سلوكية وفي 

مقوماته الوراثية والمكت�سبة وفي دوافعه وميوله.
2ــ مراتب النَّف�س في القر�آن الكريم

يُلاحظ على عبارات العلماء �أنهم اختلفوا في التعبير عن مراتب النف�س الإن�سانية، وكم عدد 
هذه المراتب؟ فعدها 

البع�ض �سبع مراتب م�ضمناً بع�ض ال�صفات لهذه المراتب. 
لك���ن الذي عليه جمهور العلماء �أن مراتب النف�س الإن�سانية ثلاث مراتب، وقد ذكرها القر�آن 

الكريم وهي:
1- النف�س الأمّارة.
2- النف�س اللوّامة.

3- النف�س المطمئنّة.
        �أولا-النّف�س الأمّارة: فالنف�س هي المتهمة في القر�آن بال�شح والو�سوا�س والفجور والطبيعة 
���ارة بال�سوء فترى النف�س ت�أمر بالخير، ولكن في  الأم���ارة)))، فمن �صفات النّف�س الإن�سانية، �أنها �أمَّ
كثي���ر من الأحيان ت�أم���ر بال�سوء �أكثر من الخير، لأن النف�س تميل بطبعه���ا �إلى ال�شر �أكثر من ميلها 
�إل���ى الخي���ر، ب�أنها تقت���رف المحرمات وتك�سل عن الطاع���ات، وهذا حال �أغل���ب النفو�س؛ وقد عبر 

))) المفردات في غريب القر�آن، الراغب الأ�صفهاني، تحقيق: �صفوان عدنان الداودي، دار القلم، ط1، 1412هـ، �ص:818، و�إ�صلاح 
الوجوه والنظائر، مرجع �سابق، �ص:463.

))) القر�آن كائن حي، م�صطفى محمود، دار المعارف، القاهرة ـــ م�صر، �ص: 22.
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الق���ر�آن الكريم عن النّف�س الأمارة بال�سوء في ق�صة ام���ر�أة العزيز قال تعالى: ﴿ٻ ٻ ٻٻ 
پ پ پ پ ڀ     ڀ ڀ   ڀٺ ٺ    ٺ ٺ ٿ﴾ )�س���ورة يو�س���ف: 53(، �أي �أن 
هذا الجي�ش من الأنف�س الب�شرية ��شأنه الأمر بال�سوء ،لميله �إلى ال�شهوات وت�أثيرها بالطبع، و�صعوبة 
قهره���ا وكفه���ا عن ذلك )�إلا ما رحم رب���ي( �إلا من رحم من النفو�س فع�صمها ع���ن �أن تكون �أمارة 

بال�سوء.)))
وفي نف�س ال�سياق يذهب �أبو جعفر محمد بن جرير الطبري)ت310هـ( �إلى: وما �أبرئ نف�سي 
م���ن الخط�أ والزلل ف�أزكيها» �إن النف�س لأمارة بال�س���وء«، يقول: �إن النف�س نفو�س العباد ت�أمرهم بما 
ته���واه، و�إن كان هواه���ا في غير ما في���ه ر�ضا الله، )�إلا ما رحم ربي(، يق���ول: �إلا �أن يرحم ربي من 

�شاء من خلقه فينجيه، من اتباع هواها وطاعتها فيما ت�أمره به من ال�سوء �إن ربي غفور رحيم.)))
فعندم���ا تتحالف النف�س مع ال�شيطان وتقف في �صفه ت�صب���ح مثله م�صدر ال�شر، و�أما �أ�صلها 
ف�آمرة م�أمورة �إن ائتمرت ب�أمر الله �أمرت بالحق والخير، و�إن ائتمرت ب�أمر ال�شيطان �أمرت بالباطل 

وال�سوء.)))

ثانياً- النف�س اللوّامة: 
هي النف�س المتقية التي تلوم النفو�س يومئذ على تق�صيرهم في التقوى، هي التي تلوم نف�سها 
عل���ى م���ا فات وتندم على ال�ش���ر لما فعلته، وعلى الخير لما لم ت�ستكثر من���ه، فهي لم تزل لائمة و�إن 

اجتهدت في الطاعات.)))
�أم���ا القرطبي)ت671هـ( فيقول: ومعنى« بالنف����س اللوّامة« �أي بنف�س الم�ؤمن الذي لا تراه �إلا 

يلوم نف�سه، يقول: ما �أردت بكذا، فلا تراه �إلا وهو يعاتب نف�سه. ))) 
فلق���د ذهب بع�ض المف�سرين �إلى �أن النف�س اللوّامة هي نف�س الم�ؤمن، وذهب �آخرون �إلى �أنها 
نف�س الإن�سان، ولا تعار�ض، فاللوم كالأمر عمليتان عقليتان لا تفارقان النف�س، و�إنما يختلف مو�وضع 

))) فتح القدير، محمد بن علي بن محمد ال�وشكاني، دار ابن كثير، دم�شق ــ �سوريا ، ط1، 1414ه ، ج3، �ص:42.
))) جامع البيان في ت�أويل القر�آن، �أبو جعفر الطبري، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1420هـ ـ 2000م، ج16، 

�ص:142.
))) الت�أ�صيل الإ�سلامي للدرا�سات النف�سية، محمد عز الدين توفيق، دار ال�سلام، القاهرة ــ م�صر، ط1، 1418هـ ـ 1998م، �ص: 

.88
))) �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب ال�سليم، �أبو ال�سعود بن محمد العمادي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت ـ لبنان، ج9، 

�ص: 64.
القاهرة،  الم�صرية،  الكتب  دار  و�إبراهيم طفي�ش،  البردوني  �أحمد  القرطبي، تحقيق:  الدين  �شم�س  القر�آن،  لأحكام  ))) الجامع 

م�صر، ط2، 1384هـ- 1964م، ج19، �ص: 93-92.
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الل���وم والأمر و�سببهما. ف�إذا كانت النف�س اللوّامة هي النف����س الإن�سانية ف�إن الإق�سام بها تنبيه �إلى 
هذه الملكة العقلية الرائعة، التي زود الله بها الإن�سان عندما ي�ستدعي ما�ضيه ف�إذا هو حا�ضر بين 
عيني���ه ينظر فيه، و�إذا كانت النف�س اللوّامة هي النف�س الم�ؤمنة فيكون الإق�سام بها للتنويه بقدرتها 

على توظيف هذه الملكة العقلية للمحا�سبة والتوبة والإ�صلاح.
داً مطاع���اً، ويتحول �إلى علم �أو  ه���ذا اللوم يبد�أ من ت���رك الغفلة، التي كان فيها ال�شيطان �سيِّ
فرقان تعرف به النف�س المعروف والمنكر، الخير وال�شر، وت�ستمر في المجاهدة حتى تترقى النف�س 

نحو التزكية والر�ضا.)))

ثالثاً-النف�س المطمئنة:  
تعتب���ر هات���ه النف�س من �أعل���ى المرات���ب و�أف�ضلها؛ وهي كم���ا عرفوها:» هي الت���ي ا�ستقامت 

ون�ضج���ت تربيتها، فتكون �أمنة مطمئنة را�ضية مر�ضية قال تعالى:﴿ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ  ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ  ڦ ڦ      ڦ﴾ )�سورة الفجر: 30-27(«.)))
ولق���د اختل���ف العلماء ف���ي معن���ى الاطمئن���ان اختلاف تن���وع قوله تعال���ى: ﴿ٺ ٿ 
ٿ﴾ لم���ا ذك���ر حال من كانت همت���ه الدنيا فاتهم الله ف���ي �إغنائه و�إفق���اره، ذكر حال من 

اطم�أنت نف�سه �إلى الله تعالى، ف�سلم لأمره واتكل عليه،))) ويقول �صاحب الظلال: ﴿ٺ ٿ 
ٿ﴾...المطمئن���ة �إلى ربّها، المطمئنة �إلى طريقها، المطمئنة �إلى قدر الله بها، المطمئنة 
ف���ي ال�سراء وال�ضراء، وفي الب�سط والقب�ض، وفي المنع والعطاء، المطمئنة فلا ترتاب، والمطمئنة 

فلا تنحرف، و المطمئنة فلا تتلجلج في الطريق، والمطمئنة فلا ترتاع في يوم الهول الرعيب.)))
عندما تر�ضى النف�س عن المبد�أ الذي اختارت في الحياة، وتر�ضى عن ال�سلوك الذي انتهجت 
فيه���ا تعي�ش مطمئنة، فبين الر�ضا وه���ذه الطم�أنينة في الدنيا �سعدت بهما ف���ي الآخرة �أي�ضا، فلله 

جن���ة في الدني���ا من لم يدخلها لم يدخل جنة الآخ���رة: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  ٹ   
ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ  ڦ ڦ      ڦ﴾ )�سورة الفجر:30-27 (.

الر�ض���ا �أعظم م���ا في الدنيا من نعيم، و�أعظم ما في الجنة كذلك، �إنه ال�سعادة التي تن�شدها 

))) الت�أ�صيل الإ�سلامي للدرا�سات النف�سية، مرجع �سابق، �ص: 88، 89.
))) القب�سات ال�سنية من �شرح العقيدة الطحاوية، �صلاح عبد الفتاح الخالدي، دار القلم، دم�شق ـــ �سوريا، ط1، 1971م،

�ص: 283.
))) روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، �شهاب الدين الألو�سي، تحقيق: علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية 

،بيروت - لبنان، ط1، 1415ه، ج15، �ص:333.
))) في ظلال القر�آن، �سيد قطب، دار ال�شروق، بيروت ــ لبنان، ط1، 1412ه، ج6، �ص:3907.
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النف����س الإن�سانية، ولذلك جعله الله تعالى غاية المجاهدات، وخاتمة حياة ال�سعداء �إذا رجعوا �إلى 
ربهم ف�أدخلهم في عباده و�أدخلهم في جنته.)))

فه���ذه هي حقيقة النف����س المطمئنة التي عا�شت في الدنيا كما �أمره���ا الله تعالى ففازت بما 
وعده���ا خالقه���ا في الدني���ا و الآخرة، ف�أ�صبحت بذل���ك مرتاحة البال �سعيدة م�س���رورة بما ب�شرها 

الله-�سبحانه و تعالى- في الحياة الدنيا قبل اليوم الآخر. 

ثانيا ــ تزكية النف�س الإن�سانية

1/ ال�صحبة ال�صالحة:

ال�صحب���ة م�صطلح يدل على الرفقة، ففي البداية كان���ت �صحبة �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله 
عن���ه للنبي محمد �صلى الله عليه و �سلم، حيث يقول الله تعالى في كتابه العزيز: ﴿ے ے 
ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ     ڭ ۇ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ﴾ )�سورة التوبة :40(.

فال�صحبة ال�صالحة لها �أثر عميق في �شخ�صية المرء و �أخلاقه و �سلوكه، و ال�صاحب يكت�سب 
�صف���ات �صاحب���ه بالت�أثر الروحي و الاقتداء العمل���ي، و الإن�سان اجتماعي بطبع���ه، يحب �أن يخالط 
النا�س، ف�إن اختارهم من �أهل ال�شر والف�ساد انحدرت �أخلاقه وانحطت �صفاته ؛ �أما �إذا اختار �أهل 
الإيمان و التقوى فلا يلبث �إلى �أن يكت�سب منهم الخُلق القويم، و الإيمان الرا�سخ و ال�صفات العالية، 
و يتح���رر م���ن عيوب نف�سه و رعونات خُلقه وفي هذا ال��شأن يقول ابن قيّم الجوزية: »ف�إذا �أراد العبد 
�أن يقت���دي برج���ل فلينظر: ه���ل هو من �أهل الذكر �أو هو من الغافلين ؟ وه���ل الحاكم عليه الهوى �أو 

الوحي؟ ف�إن كان الحاكم عليه هو الهوى، وهو من �أهل الغفلة، و �أمره فرط لم يقتد به ولم يتبعه.

2/ العل��م الناف��ع:  من و�سائل التزكية طلب العلم النافع حيث يعرفه البع�ض:» اعلم �إن العلم 
الناف���ع حيثم���ا تكرر في الكتاب العزي���ز وال�سنة، �إنما الم���راد بالعلم النافع ال���ذي تقارنه الخ�شية، 
وتك�شفه المخافة، قال الله تعالى: ﴿ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ )�سورة فاطر:28(... 

والمراد بالعلم في هذا الموطن: العلم النافع القاهر للهوى القامع وذلك متعين بال�ضرورة«.))) 
�آث���ار العل���م النافع في تزكية النّف����س: �إن العلم النافع يعتبر من �أب���رز الو�سائل لتزكية النف�س 
الب�شرية وتخلي�صها من �آفاتها و�أمرا�ضها وال�سمو بها نحو ال�صفاء والرقي والاطمئنان؛ وحتى ي�ؤدي 

العلم دوره على �أكمل وجه لابد من �أن يتحقق فيه ال�شرطان الآتيان:

))) الت�أ�صيل الإ�سلامي للدرا�سات النف�سية، مرجع �سابق، �ص:90.
))) التنوير في �إ�سقاط التدبير، �أحمد  بن عطا الله ال�سكندري ،تحقيق: محمد �أحمد �أحمد، المكتبة التوفيقية، �ص: 128.
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- �أن يتجنب الم�سلم المراء والخ�صام في م�سائل العلم.
- �أن ي�صحب���ه العم���ل ال�صال���ح مع الإخلا����ص لله �سبحانه وتعالى، وهو م���ا و�ضحه �أبو حامد 
الغزال���ي: »�أنه يجب تقديم العلم على العبادة لأمرين �أحدهما لت�صح تلك العبادة وت�سلم؛ والثاني : 
ه���و �أن العل���م النافع يثمر الخ�شية والمهابة لله تعالى في قلب العبد وهما يثمران الطاعة ويحجزان 

عن المع�صية بعون الله تعالى وتوفيقه«.)))
 ومن �أهم �آثار العلم النافع نذكر ما يلي:

�أ. العلم النافع يُعرف الم�سلم بالعقيدة ال�صحيحة، وهذا لا يت�أتى له �إلا من خلال هذا العلم، 
فكمال العبادة و�سعادته �إنما هو التخلق ب�أخلاق الله تعالى والتحلي بمعاني �أ�سمائه و�صفاته.)))

ب. العل���م الناف���ع يعلم الم���رء علم الحلال والح���رام والفرائ�ض على حد ق���ول �أحدهم الذي 
�أت���ى قوله ب�صيغة الأمر لأهميته: » فقدموا النيّة في تعلم حدود الفرائ�ض ومعرفة الحلال والحرام 
والورع والإخلا�ص لله في الأعمال...و�إلا فمتى جهلتم حدود الدين خ�سرتم، ومتى علمتم ما افتر�ض 

عليكم وعملتم به �سعدتم«.)))
ج. العل���م الناف���ع يثمر �أعظم ثمرة وه���ي الخ�شية والخوف من الله تعالى وه���ذا ما ي�ؤكده �أبو 

حام���د الغزالي بقوله:» �إن العلم النافع يثمر خ�شية الله تعالى ومهابته، وقال تعالى: ﴿ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ ۉ﴾ )�س���ورة فاط���ر:28( ، وذلك �أن من لم يعرف���ه حق معرفته لم يهبه حق 

مهابته ولم يعظمه حق تعظيمه وحرمته؛ فبالعلم يعرفه ويعظمه ويهابه«.)))
فالعلم النافع لا يُعلم فقط الم�سلم �أداء العبادات ب�وصرة �صحيحة و�إنما يجعله ي�ؤديها بخ�وشع  

وهيبة.
د. العلم تكفير للخطايا والذنوب، والعلم �أي�ضا يحفظ �صاحبه من التهلكة، وهو ما �أ�شار �إليه 
�أحده���م بقوله: »و�أما العل���م الحقيقي فيزيد �صاحبه خ�شية وخوفا ورج���اء، وذلك يَحول بينه وبين 
المعا�ص���ي �إلا الهف���وات التي لا ينفك عنها الب�ش���ر في العثرات، وذلك لا يدل عل���ى �ضعف الإيمان، 

))) رو�ضة  الطالبين وعمدة ال�سالكين، �أبي حامد الغزالي، دار النه�ضة الحديثة ، بيروت ــ لبنان ، �ص:89،90.  
))) المرجع نف�سه، �ص:91.

))) الو�صايا، �أبي عبد الله الحارث المحا�سبي، تحقيق: عبد القادر �أحمد عطا، دار الكتب العلمية، بيروت ــ لبنان، ط1، 1406ه ـــ 
1986م، �ص:127ــ 128.

))) منهاج العابدين �إلى جنة رب العالمين، �أبي حامد الغزالي ، تحقيق: محمود م�صطفى حلاوي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت ـــ لبنان، 
ط1، 1409هـ ـــ 1989م، �ص: 63، 64.
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فالم�ؤمن مفتن تواب«.)))
وجمل���ة الق���ول �إنه بوا�سطة العلم النافع ي�ستدل العبد على ربّ���ه، فيعرفه و�إذا عرف العبد ربّه 
ع���رف نف�سه وعلم �ضعف���ه و�أدرك افتقاره �إلى خالق���ه، و�شعر بالطم�أنينة والراح���ة وال�سعادة لعلمه 

بعظمة خالقه ورحمته، وهذا م�صداقا لقوله تعالى: ﴿ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ  ۉ ۉ ې﴾ )�سورة الحج:54(

والعل���م الذي يبع���د الإن�سان عن ربّه ويوقعه ف���ي ال�ضلال ويزيده تكبراً وغ���روراً، لا يعد علما 
نافع���ا، فما هو �إلا �أخو الجه���ل، لأن العلم النافع الحقيقي هو الذي يق���رب النف�س �إلى الله ويجعلها 

تفوز بحبه ور�وضانه وجنته.

3/ العمل ال�صالح:
حقل العمل ال�صالح وا�سع جداً ي�شمل مختلف نواحي الحياة، وقد اقت�صرت على �أهم الأعمال 

ال�صالحة من مختلف العبادات، دون �أن نن�سى الذكر والذي هو �أ�سا�س العبادات. 
 �أ-ال�ص�ل�اة: ال�ص�ل�اة في الإ�سلام هي الركن الأول من �أركان العبادة، وهي الفر�ض الذي �إن 

�أقامه العبد، فقد �أقام الدين، و�إن تركه فقد هدم الدين.
ويع���رف العامة والخا�صة �أن ال�صلاة لابد �أن تكون م�سبوقة بالو�وضء، علاوة على �أن الو�وضء 
ا�ستعداد لل�صلاة، فهو لي�س فقط �شرطاً من �شروطها، وهو تطهير الج�سم مما علق به من الأو�ساخ 

والأدران، و�إنما هو �أي�ضا تطهير للنف�س من �أدران �أخطائها وذنوبها.
�إن لل�ص�ل�اة �أركاناً وواجبات و�سنناً، وروحها النيّ���ة والإخلا�ص والخ�وشع وح�وضر القلب، ف�إن 
ال�صلاة ت�شتمل على �أذكار ومناجاة و�أفعال، منها ح�وضر القلب ومعناه �أن يفرغ القلب من غير الله 
تعالى، و يجتهد في تفريغ قلبه و يجدد على نف�سه ذكر الآخرة و هول المطلع، و �إذا ا�ستقبل القبلة، 
فق���د �ص���رف وجهه عن الجهات �إل���ى جهة بي���ت الله، و �إذا كبرت �أيها الم�صلي، ف�ل�ا يكذبن قلبك 
ل�سان���ك، و ا�ست�شعر ف���ي ركوعك التوا�ضع، و في �سجودك زيادة الذل لأنك و�ضعت النف�س مو�ضعها، 

و ردت الفرع �إلى �أ�صله بال�سجود على التراب الذي خلقت منه.))) 
ونخل����ص �إلى �أن ال�صلاة يجب �أن تقام ب�أركانها و �شروطها حتى ت�ؤدى هذه ال�صلاة في نف�س 
الإن�س���ان ال�سكين���ة و الطم�أنين���ة التي �أرادها الله منها و ه���و ما �أكده �أحدهم بقول���ه: »ال�صلاة هي  

))) ق�ضية الت�وصف المنقذ من ال�ضلال، عبد الحليم محمود، �ص:399.
))) �أنظر: مخت�صر منهاج القا�صدين، ابن قدامة المقد�سي، تحقيق: محمد وهبي �سليمان، علي عبد الحميد �أبو الخير، دار الخير، 

بيروت ــ لبنان، ط3، 1418ه ــ 1998م،�ص:  32، 35.
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الرك���ن الثان���ي في الإ�سلام بع���د �شهادة �أن لا اله �إلا الله و �أن محمدا ر�س���ول الله، وهي عماد الدين 
و ه���ي الف���رق بين الم�سل���م و الكافر وهي �صلة بين العبد وربه، حيث �أن العب���د �إذا �أراد �أن يكلم ربه 

تبارك و تعالى هرع �إلى ال�صلاة و �إذا �أراد �أن يكلمه قر�أ القران العظيم«.)))
فال�ص�ل�اة حينما ت�ؤدى على وجهها ال�صحيح، �أي حينم���ا ت�ؤدى على الوجه الذي ير�ضي الله، 
ف�إنه���ا تنهى عن الفح�شاء والمنك���ر، وتقود الإن�سان �إلى ال�صلة بالله، و�إذ �أديت ال�صلاة على الن�سق 
ال���ذي ذك���ره ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فلا خوف على �صاحبها من �إتيان الكبائر ف�سيع�صمه الله عنها، وذلك 

�أن الله �سبحان���ه وتعال���ى يق���ول: ﴿ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې ې    
ى﴾ )�سورة العنكبوت:45(.

�إنها من النعم الكبرى التي �أنعم الله تعالى  بها على كل م�سلم لتحقق ال�صلة به �سبحانه، �إنها 
الكيفي���ة وه���ي الطريقة، وهي الو�سيلة، وهي اللحظات الجليلة، التي ت�صل العبد بربّه حتى ينعم في 
رحاب���ه ب�سع���ادة ال�صلة به والقرب منه؛ وما من �شك في ذلك، �إنها الب���راق الذي يجتاز به الم�ؤمن 
ف���ي �سرع���ة �سريعة طبق���ات البعد عن الله تعال���ى، لي�صل �إليه تعال���ى وينال ر�ض���اه وينعم بالراحة 

والطم�أنينة في الحياة الدنيا قبل الآخرة.)))
فال�ص�ل�اة �أكب���ر عون على متاعب الحي���اة وم�صائبها، يلج�أ فيها العبد المهم���وم �إلى ربّه عز 
وج���ل، وهو ما عبر عنه �أب���و حامد الغزالي: »هذه ال�شعائر هي المزي���ل الأول والأقوى للهم والحزن 

و�ضي���ق ال�صدر حي���ث يقول رب العزة تب���ارك وتعالى في كتابه العزي���ز : ﴿ڄ ڄ  ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ﴾ )�س���ورة النح���ل:97( فال�صلاة هي التي تذهب ال�ضي���ق؛ فكل �شرف وكمال 
و�س���رور ورفعة و�سمو ح�ص���ل للعبد، ف�إنما قد ح�ص���ل بالعبودية، و�أ�سا�س العبودي���ة كما و�ضحنا هو 

ال�صلاة.
�إن ال�ص�ل�اة منج���اة للعبد في الآخرة فيتجاوز بها العبد جمي���ع العقبات يوم القيامة، وتنجيه 
م���ن كل الدركات وتفتح ل���ه �أبواب الجنة الثماني���ة في�صل بها العبد �إلى درج���ات العلا، ويحقق بها 

الباقيات ال�صالحات، وير�ضى بها رب الأر�ض وال�سموات.)))
ب- ال�ص���وم: فر����ض الله �سبحان���ه وتعال���ى ال�صيام عل���ى الأم���ة الإ�سلامية، وجعل���ه الركن 
الثان���ي من �أركان الدين الإ�سلامي، وفي ذلك ت�أكي���د على �أهمية هذه العبادة ومكانتها، قال تعالى:                      

))) �أ�سرار ال�صلاة و مهماتها، �أبو حامد الغزالي، تحقيق: �سعد كريم الفقي، �ص:3.
))) العبادة �أحكام و �أ�سرار، عبد الحليم محمود، دار غريب، القاهرة ــ م�صر، 1998م، �ص:150، 156.

))) �أ�سرار ال�صلاة و مهماتها، مرجع �سابق، �ص:4، 5.
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﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ   ڤڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ 
ڦ﴾ )�سورة البقرة: 183(.

كان ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم ي�سمي رم�ضان �شه���ر ال�صبر، لأن ال�صبر حب�س النف�س 
عن الهوى و�إيقافها وحب�سها على ما �أمر به المولى لقوله تعالى: ﴿ۓ ۓ ڭ﴾ 
)�سورة البقرة: 45(؛...قال بع�ض العلماء :»ا�ستعينوا بال�صبر على الزهادة في الدنيا بال�وصم لأن 

ال�صائم كالزاهد والعابد.«)))
ولذل���ك كان ال�وصم و�سيلة عظمى لتزكية النف�س وتحريرها من �شهواتها وغرائزها فهو يُعلم 
الإن�س���ان التحكم ف���ي نف�سه وتربيت���ه، وذلك من خلال الامتن���اع عن الأكل وال�شرب ط���وال النهار، 

وتربيتها عن طريق الكف عن فعل وقول كل ما هو محرم حتى لا يبطل �صيامه.
وج���زاء ال�ص���وم  الذي لا يعلمه �إلا الله، لا يناله ال�صائ���م �إلا �إذا �أح�سن ال�صائم �صيامه وقام 

بجميع �أركانه وواجباته؛ فلي�س ال�صيام فقط في �شهر رم�ضان بل في جميع �شهور ال�سنة.
ولبيان �أثر ال�وصم في النف�س الب�شرية »�أنَّ من ال�شهوات العابثة التي يمكن �أن تحرف الإن�سان 
�شهوت���ا البطن والفرج، وال�وصم تعوي���د للنف�س على التحكم بهاتين ال�شهوتي���ن، ولذلك كان عاملا 
مهما من عوامل تزكية النف�س، و�إذا كان ال�صبر من �أرقى مقامات النف�س فان ال�وصم تعويد للنف�س 

عل���ى ال�صبر... وقد جعل الله ال�ص���وم و�سيلة للتحقق بمقام التق���وى، فقال الله تعالى: ﴿ٿ 
ٿ ٿ ٹ      ٹ ٹ ٹ   ڤ      ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ﴾ 

)�سورة البقرة:183(؛ والتقوى هي مطلب الله من العباد وهي ت�ساوي تزكية النف�س.)))
وم���ن فوائ���د ال�صيام �أي�ض���ا �أنه يجعل النف�س تعي�ش ف���ي راحة بال وطم�أنين���ة لما يترتب على 
ال�ص���وم م���ن �أج���ر عظيم يدخله الجن���ان؛ فعندما فر����ض الله – عز وجل– ال�صي���ام فر�ضه لغاية 
عظيم���ة، وهي تحقي���ق التقوى في نف�س كل م�ؤمن، ولي�س مجرد امتن���اع وحب�س لل�شهوات، بل لهدفٍ 

�أ�سمى وغايةٍ �أعلى وهي تطهير النف�س وترقيتها لتفوز بمحبة الله ور�وضانه.

ج- الزكاة: 
ال���زكاة ركن م���ن �أركان الإ�س�ل�ام، فر�ض���ه الله �سبحانه وتعال���ى على كل م�سل���م توفرت فيه 
ال�ش���روط الواجب���ة للزكاة. فال���زكاة تعتبر الو�سيلة الثالث���ة في الأهمية في باب تزكي���ة النف�س؛ لأن 

))) قوت القلوب في معاملة المحبوب وو�صف طريق المريد �إلى مقام التوحيد، �أبو طالب المكي، تحقيق: عا�صم �إبراهيم الكيلاني، 
دار الكتب العلمية، بيروت ـــ لبنان، ط2، 1418ه ـــ 1998م ، �ص:132.

))) الم�ستخل�ص في تزكية الأنف�س، �سعيد حوى، دار ال�سلام، القاهرة ــ م�صر، ط11، 1425ه ــ 2005م، �ص:61.
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النف����س مجبولة على ال�ش���ح والبخل، وهو رذيلة يجب تطهير النف�س منها، قال تعالى: ﴿ٿ  
ٿ ٹ﴾ )�س���ورة الن�ساء:128(، والإنفاق في �سبيل الله هو الذي يطهر النف�س من ال�شح 
فتزك���و بذل���ك النف����س، ق���ال تعال���ى: ﴿ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾ )�سورة 

الليل:18-17(.)))
بالإ�ضاف���ة �إل���ى الزكاة الت���ي تلعب دوراً هاماً ف���ي تنقية وتطهير النف�س م���ن �شرورها، كذلك 
ال�صدقة فهي ككل �صدقة تطهر النف�س وتزكيها، بحيث ي�ستحق الإن�سان عليها الأو�صاف المحمودة 
ف���ي الدني���ا، والأجر والثواب ف���ي الآخرة؛ وحكمته���ا الأ�سا�سية الأولى هي  تزكي���ة النف�س من ال�شح 
والحر����ص، و الأثرة وحب الم���ال، وظلم حقوق الفقراء وق�سوة النف�س وتزكية المال وتنميته، وحلول 

البركة فيه بر�ضا الله �سبحانه وتعالى وقبوله.)))
ومن هنا ندرك ال�صلة الكبيرة بين هذا الركن من �أركان الإ�سلام ، وبين ما نتحدث عنه من 
تزكي���ة النف�س، فالزكاة وما يتبعها من ال�صدقات تع���د و�سيلة لهذه التزكية التي ترتقي بالعبد حتى 

يبلغ منزلة المتقين، كما �أنها �أي�ضا و�سيلة ينال بها العبد ر�ضا الله �سبحانه وتعالى.
د- الح���ج: الحج ف���ي اللغة الق�صد �أو التوجه،))) وفي الا�صطلاح التوجه �إلى بيت الله الحرام 

بنية مخ�وص�صة وهيئة مخ�وص�صة وزمن مخ�وص�ص.)))
   فالح���ج الركن الخام�س م���ن �أركان الإ�سلام، يق�صده الم�سلم���ون كل �سنة، ثم �إن كثيرا من 
�أعم���ال الح���ج قد لا يدرك العق���ل المراد منها كرمي الجم���ار وتحديد ال�سعي بي���ن ال�صفا والمروة 
وتقبيل الحجر الأ�سود، وهذا ما �أ�شار �إليه الغزالي بقوله: »ولذلك وظف عليهم فيها �أعمالا لا ت�أن�س 
به���ا النفو����س، و لا تهتدي �إلى معانيها العقول، كرمي الجمار بالأحجار والتردد بين ال�صفا والمروة 

على �سبيل التكرار وبمثل هذه الأعمال يظهر كمال الرق والعبودية«.)))
    ومادام العقل لا يدركها ف�إن الطبع لا يميل �إليها، �إلا امتثالا لأمر الله واقتداء بر�سولهصلى الله عليه وسلم، 
وبذلك يظهر كمال عبودية الم�سلم لربّه، وتروي�ض نف�سه لطاعة الله �سبحانه وتعالى؛ دون �أن نن�سى 
م���ا يلت���زم به الحاج ف���ي الحج من اغت�س���ال وتطهر وارتداء الثي���اب البي�ض وغيره���ا، كلها مظاهر 

))) الم�ستخل�ص في تزكية الأنف�س، مرجع �سابق، بت�صرف ي�سير، �ص:51.
))) الأركان الأربعة، �أبو الح�سن الندوي، دار الكتب الإ�سلامية، الهند،1387ه، �ص:112.

))) �أنظر: ل�سان العرب، مادة )حجج(، مرجع �سابق، ج2، �ص: 226.
))) �أنظر: التعريفات، مرجع �سابق، �ص: 82 والقامو�س الفقهي، �سعيد �أبو جيب، دار الفكر، دم�شق ــ �سوريا، ط2، 1408ه ــ 1988م، 

�ص: 76.  
))) احياء علوم الدين، مرجع �سابق، ج1، �ص: 267.
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تعل���ن الا�ستجاب���ة �إلى الن���داء الإلهي، ق���ال تعال���ى:﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾ )�سورة 
غافر:14(.)))

     فالح���ج غ���ذاء ال���روح يتزود به الم�سلم ليزي���د �إيمانا وخ�شية وخ�وضع���ا لله، فتمتلئ نف�سه 
بالإيمان وينعم بال�سكينة والاطمئنان ويزداد �وشقا �إلى الله، وهو ما عبر عنه �أحدهم بقوله:» وربما 

ي�شتاق الإن�سان �إلى ربّه �أ�شد �وشق، فيحتاج �إلى �شيء يق�ضي به �وشقه فلا يجده �إلا في الحج«.))) 
    وه���ذا م�صداق���ا لدع���اء �إبراهيم الخلي���ل عليه ال�سلام كم���ا ورد في قول���ه تعالى: ﴿ڍ 
ک  ک  ک  ک  ڑ   ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  
گ گ گ گ  ڳ ڳ   ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾ )�سورة 

�إبراهيم:37(.
     وق���د ا�ستج���اب الله دعاء �إبراهيم عليه ال�سلام، وجعل قلوب العباد تهوي �إلى البيت وتحن 
�إلي���ه وت�شت���اق �إلى زيارته والط���واف حوله، وتجد في ذلك متعة وغذاء لل���روح وهو يزيد الإيمان في 

القلب ويقوي ال�صلة بين العبد وخالقه، ويزكي بالنف�س في مقامات التزكية.
      ويلح���ق بالح���ج العمرة، وه���ي عبادة لها �آثار عظيمة في تزكي���ة النف�س، وتتميز عن الحج 
ب�أنه���ا و�سيل���ة متاحة طيلة �أ�شه���ر ال�سنة ولا تخت�ص بوقت محدد، وهي �سهل���ة الأداء لا ت�ستغرق وقتا 
طوي�ل�ا، لأنها تقت�صر على الطواف وال�سعي، فكلما لاحظ الم�سلم من نف�سه بعدا عن الله تعالى، �أو 
ق�س���وة ف���ي القلب فلي�سارع لأداء العمرة، فيغذي بها روحه ويزك���ي نف�سه ويجدد عزمه، وبخا�صة �إن 

كان و�وصله �إلى بيت الله الحرام متي�سرا ولا تبعده عنه م�سافات طويلة.
       وبذلك يحقق الحج والعمرة دورهما في تزكية النف�س، ويظفر الم�سلم بب�شرى الر�سولصلى الله عليه وسلم 
))) كم���ا ورد ف���ي ال�صحيحين عن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »العُمْرَة �إِلَى 

ة«.))) هُمَا وَالحَجُّ الْمَبِرُور لَيْ�سَ لَهُ جَزَاء �إِلاَّ الجَنَّ ا بَيْنَّ العُمْرَة كَفَارَةٌ لِمَّ
ون�ستنت���ج �أن جمي���ع العبادات في الإ�س�ل�ام جاءت لقيادة الإن�س���ان وتروي�ضه على طاعة الله، 
والامتثال �إلى جميع �أوامره وهو كما قال �أحد المعا�صرين: » وقد اختلفت و�سائل الإ�سلام في قيادة 
الإن�سان �إلى �إ�سلام الوجه لله، وتعددت نظرا لاختلاف طبائع الإن�سان وتعددها، وما كانت العبادات 

))) العبادة �أحكام و�أ�سرار، مرجع �سابق، �ص303.
))) حجة الله البالغة، مرجع �سابق، �ص:142.

))) �أنظر: منهج الإ�سلام في تزكية النفو�س و�أثره في الدعوة �إلى الله ،�أن�س �أحمد كرزون، بيروت ــ لبنان، �ص215، 218.
بن  محمد  البخاري،  )1773(،2/3؛�صحيح  رقم  وف�ضلها،  العمرة  وجوب  باب  الحج،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه   (((

�إ�سماعيل �أبو عبد الله البخاري الجعفي، تحقيق: محمد زهير بن نا�صر، دار طوق النجاة،ط1، 1422ه. 
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في الإ�سلام على اختلاف �أنواعها، �إلا و�سائل لتزكية النف�س، وكمال الإن�سان حتى ي�ست�أهل لمر�ضاة 
الله تعال���ى، وحت���ى يفلح بالق���رب منه والانت�ساب �إل���ى عباد الرحمن، ق���ال تعالى: ﴿ڦ  ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )�سورة ال�شم�س:10-9(.))) 
     وخلا�ص���ة الق���ول �أن �شعائر الإ�سلام وعباداته تركز على علاج النف�س وترقيتها، وقد �سبق 
بيان ذلك عند الحديث عن ال�صلاة والزكاة وال�صيام و�أثرها في التزكية، ثم ي�أتي الحج ليت�ضافر 

مع الأركان الأخرى لتحقيق هذا الهدف.
د- الذك���ر: م���ن �أب���رز الو�سائل التي ينبغ���ي على العبد �أن ي���داوم عليها ليرتق���ي في مقامات 
التزكية الذكر، والذكر كما ي�صفه ابن القيّم: »الذكر من�وشر الولاية، الذي من �أعطيه ات�صل، ومن 
منع���ه ع���زل، وهو قوت قلوب القوم، الذي متى فارقها �ص���ارت الأج�ساد لها قبورا، وعمارة ديارهم، 

التي �إن عطلت عنه �صارت بورا، وهو �سلاحهم الذي يقاتلون به قطاع الطريق.)))
  والذك���ر ف���ي معناه اللغ���وي يعني ح�وضر ال�شيء ف���ي القلب والقول)))، وح���ول المعنى اللغوي 
دارت تعاريف العلماء لهذه الف�ضيلة حيث يعرفونه: »الذكر هو التخل�ص من الغفلة والن�سيان بدوام 

ح�وضر القلب مع الحق«.)))
والذكر نوعان: ذكر الل�سان وذكر القلب.    

والأف�ضل منه ما كان بالقلب والل�سان معاً.)))
      و�أم���ا الآي���ات التي ت�شير �إل���ى معنى ذكر الل�سان، قول���ه تعالى:﴿ڻ ڻ ڻ           
ۀ﴾ )�س���ورة البق���رة:200( ومنها �أي�ضا م���ا ي�شير �إلى ذكر القلب م���ع الل�سان، قوله 

تعال���ى: ﴿ڤ ڦ        ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ   ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ﴾ )�سورة �آل عمران:135(.

والذك���ر في المفهوم الوا�سع الع���ام ي�شمل جميع الأقوال والأفعال والأح���وال التي يكون لها تعلق 
بالله تعالى، وي�شمل الذكر الت�سبيح والتحميد والتهليل ؛�سبحان الله، الحمد لله، لا اله �إلا الله، وتلاوة 
�آيات القر�آن الكريم وترديد �أ�سماء الله الح�سنى و�صفاته ودعاء الله، وال�صلاة على ر�سول الله. ومنها: 

مجال�س العلم، قال عطاء بن �أبي رباح: »مجال�س الذكر هي مجال�س الحلال والحرام«.

))) العبادة �أحكام و �أ�سرار، مرجع �سابق، �ص:326.
))) تهذيب مدارج ال�سالكين، مرجع �سابق، �ص: 463.

))) �أنظر: المفردات في غريب القر�آن، مرجع �سابق، �ص: 328.
))) مفتاح الفلاح وم�صباح الأرواح في ذكر الله الكريم الفتاح، ابن عطاء الله ال�سكندري، دار الكتب العلمية، بيروت ــ لبنان، �ص:7

))) الأذكار للإمام يحيى بن �شرف النووي )16( م�ؤ�س�سة الريان بيروت.
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وي���رى البع�ض �أن الذكر ل���ه مجموعة من الخ�صائ�ص عن غيره م���ن العبادات، لقول �أحدهم 
ف���ي ذل���ك:« وم���ن خ�صائ�ص الذكر �أنه غي���ر م�ؤقت، بل ما من وق���ت من الأوق���ات �إلا والعبد م�أمور 
بذك���ر الله تعال���ى، �إم���ا فر�ضا �أو �إم���ا ندباً، وال�ص�ل�اة و�إن كانت �أ�شرف العب���ادات فقد لا تجوز في 

بع�ض الأوقات، والذكر م�ستدام في عموم الحالات ،قال الله تعالى: ﴿گ ڳ ڳ ڳ 
ڳ     ڱ ڱ﴾ )�س���ورة �آل عمران:191(، ومن خ�صائ����ص الذكر �أن يقابله ذكر �آخر، 

تعالى: ﴿ى  ئا﴾ )�سورة البقرة:152(.)))
وذِكْ���رُ الله عز وجل ي�ؤثر في النف�س الإن�سانية، لأنه يجع���ل لديها طم�أنينة و�سكوناً، فلا يمكن 
ح�ص���ول الطم�أنين���ة الحقيقية �إلا ب���الله وبذكره، وهو كلام���ه الذي �أنزله على ر�سول���ه كما قال الله 
ثى﴾  ثم  ثج  تي  تى  تختم  تح  تج  بي   بى  ﴿بم  تعال���ى: 
)�سورة الرعد:28(.  فطم�أنينة القلب �سكونه وا�ستقراره بزوال القلق والانزعاج والا�ضطراب عنه، 
وه���ذا لا يت�أت���ى ب�شيء �سوى الله تعالى، وذك���ره البتة و�أمّا ما عداه فالطم�أنين���ة �إليه غرور والثقة به 

عجز.))) 
وحتى يثمر الذكر في قلب العبد يجب عليه �أن يتجنب الحرام، و�أن يتحلى بالأخلاق الحميدة 
التي تجعله ح�سن ال�سيرة بين النا�س، ولا يتحقق ذلك له �إلا ب�إتباع كل ال�صفات الأخلاقية الكريمة.

�إن العم���ل ال�صالح �أو العبادة �سبب من �أ�سب���اب تزكيّة النّف�س، وو�سيلة من و�سائل اطمئنانها، 
وتُطهر القلب من �أدرانه، وتغ�سله من ظلماته، وت�سمو بالروح �إلى �أرفع م�ستوى وعندما تكون العبادة 
�سليم���ة م���ن ال�وشائب والروا�سب والب���دع، و�صحيحة  كما �أمر بها نبيّه محم���د �صلى الله عليه و�سلم  
ف�إنها تكون  وقاية له من الإ�شراك  والوثنية وتحفظه من الوقوع  في الانحراف وال�ضلال �أو البدع.)))
�إذن الذكر من �أقوى الو�سائل و�أهمها لطم�أنينة القلب و�سكونه خا�صة �إذا داوم عليه العبد في 

كل الأوقات، وكذا �سائر العبادات من �صلاة و�وصم وزكاة وحج.
فالعبادات جاءت كلها مت�ضافرة ومتكاملة، فال�صلاة جاءت لتنهى عن الفح�شاء والمنكر لقوله 

تعالى : ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ     ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې 
ې    ىى ئا  ئا ئەئە ئو ئو  ئۇ ئۇ﴾ )�س���ورة العنكب���وت:45(، 
فال�ص�ل�اة م���ن ��شأنها �أن ترو�ض النّف�س على ترك الفواح�ش؛ �أما ال�وصم فهو يعلم الم�سلم ال�صبر و 

))) مرجع �سابق، �ص:223.
ــ  1429ه  ط1،   ، م�صر  ــ  القاهرة  الا�ستقامة  دار  بازمول،  �سالم  بن  عمر  بن  محمد  النفو�س،  تزكية  في  و�أثره  القر�آن  تدبر   (((

2008م،�ص:38.
))) �صلة الإن�سان بالله، �ضياء الدين العزي، مكتبة العبيكة، الريا�ض ــ ال�سعودية ، ط1، 1418ه ــ 1997م، �ص: 110.
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الر�ضا، لقوله تعالى:﴿ٿ ٿ ٿ ٹ      ٹ ٹ ٹ   ڤ      ڤ ڤ 
ڤ ڦ  ڦ ڦ﴾ )�سورة البقرة:183(.

�أم���ا الزكاة فهي تطهير للنّف�س من �أمرا�ض و�آفات النف�س، وتحليها بال�صفات الحميدة لقوله 
تعال���ى: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ )�سورة التوبة:103(. والحج من �أبرز 
ثمرات���ه تقوى الله، قال تعالى: ﴿ھ ھ ے  ے ۓ   ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ )�سورة 

�آل عمران:97(.
ومجم���وع هذه العبادات كلها متلازمة، وجاءت تهذيباً وتزكية وتطهيراً وتربية للنّف�س الأمارة 

بال�سوء وتخلي�صها من ال�شيطان و الهوى.
وف���ي الختام يتبين لنا �أن مجموع هذه العبادات له���ا �أثر ايجابي وا�ضح في النف�س الإن�سانية، 
حي���ث تُك�سب �صاحبها طم�أنينة وراحة ب���ال، وتجعل الإن�سان مقبلًا على الله عز وجل، وعلى  التزام 

عباداته وال�سعي �إلى الفوز بر�ضاه وجنته.

خاتمــــة: 
يمكن �إجمال النتائج المتو�صل �إليها في ما يلي:

للنف����س ح���الات و مقامات منه���ا الفطري كحب الع���دل وال�صدق والذي يع���د �أ�سا�س للحالات 
والمقامات المكت�سبة.

المجاهدة هي ك�سب يبد�أ ب�إلزام النف�س بتوطيدها على القيام بالواجبات ال�شرعية والمواظبة 
عليها، ويرتقي �إلى �إتيان النوافل والف�ضائل �إلى بلوغ الالتزام بالعزائم في �شتى الأمور.

الرق���ي في الك�س���ب بالمجاهدة يجعل ه���وى النف�س ر�ض���ا الخالق، مهما كان���ت الأحوال وهو 
المراد من تربية النف�س وتزكيتها.

ومن���ه يمك���ن الق���ول �إن التزكي���ة الحقيقية للنف����س الإن�سانية  يمك���ن للم�ؤمن �أن ي�ص���ل �إليها 
با�ستفراغ جهده وهي مبتغاه في التدين بدين الله تعالى.
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نادية محمد امحمد بحرون
طالبة دكتوراه كلية الآداب جامعة �سبها - ليبيا

ال�ضرورة لتناول الأطعــمة المحرمة والتداوي بها

Abstract
The Islamic Sharia is characterized by its concern for safety of objects, 

and its concern for the safety of souls and lives, and the sharia was not the 
glue to warn without special legislation to protect them from the ills and 
protect them from infidels. Islamic law lifted the embarrassment and shackles 
that were in the previous laws, and this is evident is clear in the Qur’an verse: 
(And has not laden a burden upon you in your religion (Hajj: 78.)) and Allah 
said: (Allah wants ease for you and does not want hardship for you (Baqarah: 
185.).  The Prophet (peace and blessings of Allah be upon him) chose the 
easiest choice between two things if he asked to make choice. In the Hadeeth 
related to Aa’ishah (may Allah be pleased her), “whenever the prophet was 
given a choice (between two things) he chose whatever was easier – unless 
it was sinful, in which case, he was more careful than anyone to avoid it”, 
(Narrated by Malik at his book: The Good Character, p. 646)). The Prophet 
said - peace be upon him :(This is the easiest religion; those who try to make 
it difficult cannot do so, therefore, shoot, aim, come clothier, get help from 
early morning, midday and night. (Arab Tongue: part4, p. 385) released by 
(Alnasaey book of faith, coll. 4, 123). 

Thus, we find that it opened the door to solutions and exceptional 
measures, which are based on the jurisprudential rule “necessities permitting 
prohibitions.” [(See: Encyclopedia of Jurisprudence Rules: The Order and 
Collection of Muhammad Sidqi Ahmed Al-Berno and Abu Al-Harith Al-
Arabi, (6), p. 263.], which is prescribed in the Book of Allah saying: (but 
whoever is constrained (to eat) any of these to intending to sin or transgress 
incurs no guilt (Bagara: 173.)) and saying: except what you forced to do 

(Aana’m 119).
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الملخ�ص باللغة العربية
تتمي���ز ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة بحر�صها عل���ى �سلامة الأج�س���ام، واهتمامها ب�سلام���ة النفو�س 
والأرواح، وم���ا كانت ال�شريعة الغراء لتذر الأب���دان بغير ت�شريع خا�ص يقيها من العلل ويحفظها من 
الأ�سق���ام، فال�شريعة الإ�سلامية رفع���ت الحرج والأغـلال التي كانت ف���ي ال�شرائع ال�سابقة، ويتجلى 
ذل���ك وا�ضحا في قوله تعال���ى:﴿ھ ھ  ھ  ھ ے  ے ۓ﴾ )الحج، الآية 78 ( وقوله 
�سبحانه: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ  ۈ ۈ ۇٴ  ۋ﴾ )البقرة، الآية 185(، وقد كان 
الر�س���ول الكري���م صلى الله عليه وسلم �إذا خُيّر بين �أمرين اختار الأي�سر، فف���ي الحديث المروي عن عائ�شة -ر�ضي 
بْعَدَ  رَ رَ�سُولُ الِله في �أمْرَيْنِ �إِلاَّ �أَخَذَ �أَيْ�سَرَهُمَا مَا لَمْ يَكُنْ �إِثْماً، فَ�إِنْ كَانَ �إِثْماً كَانَ �أَ الله عنها-  »مَا خُيِّ
دُوا، وَقَارِبُوا،  ينَ �أَحَدُ �إِلاَّ غَلَبَهُ فَ�سَدِّ ينَ يُ�سْر وَلَنَ يُ�شَادَّ الدِّ النّا�سِ مِنْهُ« ))))(، وقوله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ هَذَا الدِّ

لْجَة)))« ))). وْحَةِ وَ�شَئٍ مِنَ الذَّ وَ�أَب�شِرُوا، وَا�سْتَعِينُوا بِالْغَدْوَةِ وَالرَّ
وبذل���ك نج���د �أنها فتحت باب الحل���ول والتدابير الا�ستثنائية والمتمثلة  ف���ي القاعدة الفقهية 

الأ�وصلي���ة »ال�ض���رورات تبيح المحظورات«)))، وه���ى المقررة في كت���اب الله تعالى بقوله: ﴿ڳ 
ڱ     ڱ      ڱ ڱ   ں ں ڻ    ڻ﴾ )البق���رة، الآي���ة 173( وقول���ه: ﴿ٺ ٺ ٿ 

ٿ﴾ )الأنعام: الآية 119(
المقـدمـة

الحمد لله رب العالمين، و�أ�صلي و�أ�سلم على المبعوث رحمة للعالمين،�أما بعد :    
خل���ق الله تعال���ى الإن�سان، ونفخ فيه م���ن روحه، وجعل ملائكته ي�سجدون ل���ه، وكفل له رزقه؛ 
فق���ال - �سبحانه وتعال���ى-: ﴿ہ ہ ھ  ھ ھ﴾ )الذاريات:الأية 22(، و�أحل له كل 
طيب نافع، وحرّم عليه كل خبيث �ضار؛ لأنه وحده الذي يعلم ما ي�صلح لهذا الإن�سان، وما لا ي�صلح؛ 
فم���ا م���ن �شيء حرّمه عليه �إلا وفيه من الأ�ضرار ما لا يعلمه �إلا هو-جل ��شأنه-، وما من �شيء �أباحه 
ل���ه �إلا وفيه من الخير ما ي�سع���د حياته في الدنيا والآخرة؛ فمن �سماح���ة الدين الإ�سلامي الحنيف 

))) �ابن �أن�س، مالك بن �أن�س، 1421هـ -2001م، الموط�أ ، خرج �أحاديثه مـحمد ف�ؤاد عبـد البـاقي، القاهرة ، م�صر، دار الحديث، 
كتاب ح�سن الخلق، �ص646.  

ة: �سير الليل كله، الذُلجة: �سير ال�سحّر، ابن منظور، �أبو الف�ضل جمال الدين محمد بن مكرم  ابن منظور،1417هـ- َ ْجل ))) الذَّ
1997م، ل�سان العرب ،  دار �إحياء  الكتــاب العربي، بيـروت ، لبنـان، مادة ذلج، ج4، �ص385.

�أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن علي الن�سائي، 1407هـ- 1998م، �شرح جلال الديـن ال�سيوطي ، القـاهرة ،  ))) الن�سائي، 
مـ�صر، دار الـحديث،  كتاب الإيمان، مج4، 123.

))) ينظر: البرورنو، محمد �صدقي �أحمد، 1424هـ - 2003م، مو�سوعة القواعد الفقهية، بيروت،  لبنان،  م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1،  
ج6، �ص263.
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�أن���ه �أعط���ى ل�سلامة الأب���دان عناية كبي���رة ،كالتي �أعطاها ل�سلام���ة العقائد والنفو����س، فال�شريعة 
الإ�سلامي���ة لها مرونتها وقد�سيتها في ا�ستنباط الأحكام م���ن المبادئ العامة والقواعد الكلية،ولما 
كان التغ���ذي والت���داوي  ببع�ض الأدوية الت���ي ت�شتمل على عنا�صر محرمة مثار خ�ل�اف بين العلماء 
وخا�ص���ة في ع�صر التقدم في �صناعات الأغذية والأدوية،مابين مجيز لها وما بين مقيد ومانع كلًا 
وفق ما تقت�ضي الحاجة �إليه؛ من ذلك كان هذا دافع قوي لبيان بع�ضاً من هذة الأدوية والأغذية وما 

يحيطها من �أحكام �شرعية وفق ما تق�ضيه الحاجة الملحة لذلك.

 �أهمية الدرا�سة:
مما يميز الفقه الإ�سلامي �أنه يتمتع بثبات ومرونة عاليتين، كونه لا يقف جامداً �أمام متطلبات 
ومقت�ضيات الع�صر حيث �أنه يحاكي الواقع المعا�صر؛ فالتطور المتزايد في �أ�ساليب التداوي وكيفية 
العلاج وكثرة الأدوية في المجالات الطبية من حلال وحرام وطاهر ونج�س، �أدى �إلى التبا�س الأمر 
عل���ى بع�ض الم�سلمين، فظنوا �أن المحرم يباح تناوله وا�ستعماله بمجرد و�صفة كدواء، دون التحقق 

من وجود الا�ضطرار �إليه.

�أ�سباب اختيار المو�ضوع:
التبا����س الأم���ر في تحري الحلال في الدواء والغذاء، حتى يكون الم�سلم على ب�صيرة من �أمر 

دينه، وبذلك يجد �إجابة عن بع�ض  الت�سا�ؤلات التي تدور في عقله بهذا الخ�وص�ص.

�أهداف الدرا�سة:
1 - بي���ان مفهوم ال�ضرورة وحكمها، وت�سليط ال�وضء على الأحكام ال�شرعية التي تنظم عملية 

الا�ستفادة من هذه الأطعمة والأدوية لما لها من �أثر كبير على �صحة الإن�سان، والمجتمع ككل.
2- �إب���راز �أه���م الآراء الفقهي���ة في الت���داوي بالحرام، و�إلق���اء ال�وضء على بع����ض الأمرا�ض 
الم�ستع�صي���ة التي تنجم عن التغذي والتداوي على تلك الأطعم���ة المحرمة دون ال�ضرورة المقدرة 

لتناولها.
3- ت�شخي����ص ت�أثير الا�ستخدام الطبي للخنزير وم�شتقاته في الأدوية، وا�ستجلاء الأثر الذي 
يترت���ب على ما يتعلق بالغذاء والدواء �إثر تناول المحرم من الأطعمة، فكثير من الأطعمة التي تملأ 
ال�س���وق م�ستوردة من البل���دان الغربية ،وتباع بتكلفة غير مكلفة ، وكذل���ك الأدوية ولايخفى على كل 

ذي عقل �أن بع�ضها يدخل في مكوناته الم�صنع منها جزء من محرمات الطعام على الم�سلمين.
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منهج الدرا�سة:

   طبيع���ة الدرا�س���ة تقت�ضي اتباع المنه���ج الا�ستقرائي والذي يقوم على جم���ع المادة العلمية 
م���ن م�صادرها المعتبرة و ا�ستقرائها، والمنهج الا�ستنباطي الذي يقوم على درا�سة هذه الن�وص�ص 

وا�ستخلا�ص الأحكام ال�شرعية منها.
�أما عن الدّرا�سات ال�سّابقة :

تن���اول الباحثون في مو�وضع ال�ض���رورة للغذاء والدواء زوايا عدي���دة، وممن كان لهم اهتمام 
خا����ص به���ذه الأبحاث ح�سب اطلاع الباحثة، محمد و�صفي في كتاب���ه القر�آن والطب، ومحمد نزار 
الدقر في كتابه روائع الطب الإ�سلامي؛ و�أحمد �وشقي الفنجري في كتابه الطب الوقائي في الإ�سلام، 
ومحمد ال�سّيد �أرنا�ؤوط في كتابه �صحتك في الغذاء، وعبد الحميد محمود طهماز في كتابه الحلال 
والح���رام في �س���ورة المائدة، وعبد الرزاق الكيلاني في كتابه الحقائ���ق الطبية في الإ�سلام، وعبد 
الحمي���د محمد في كتاب���ه �أ�ضرار الغذاء والتغذية, ومحمد كمال عب���د العزيز في كتابه لماذا حرّم 
الله هذه الأ�شياء، وغيرها من الكتب التي ذكرت مف�صلة في فهر�س م�صادر ومراجع هذا البحث.

    ول�شبكة المعلومات الدولية دور كبير في �إثراء هذه الدرا�سة؛ حيث نُ�شرت عليها العديد من 
المقالات العلمية باللغة العربية والأجنبية، والتي ا�ستفادت منها هذه الدرا�سة ومنها:

 ، www.scienceleads.com مقال���ة بعنوان: الميتة �أولـى الخبائث المحرمة، عل���ى الموقع
ومقال���ة بعنوان ميتة الجراد، على الموق���ع www.55a.net ؛ ومقالة بعنوان ق�ضايا طبية من وجهة 
نظر �إ�سلامية، على الموقع www.55a.net، وغيرها من المقالات باللغة العربية، والمعربة ذكرت 

تباعاً في ثبت الم�صادر والمراجع في �آخر هذه الدرا�سة.
    بذل���ك تمح���ورت الدرا�س���ة على جم���ع هذه الدرا�س���ات والأبحاث، مقتفية م���ا ورد في كتب 
العلماء الأوائل من مف�سرين وفقهاء؛ لما لهم ال�سبق في الإ�شارة �إلى هذه الأطعمة كلًا ح�سب وقته، 
وبما ي�سره الله له من �أدوات وربطها بالأحكام ال�شرعية وتذليلها بالبراهين العلمية ما �أمكن ذلك.

هيكلية البحث:

تمَّ تق�سيم الدرا�سة �إلى مبحثين متفرعة الى مطالب، مختومة بنتائج وتو�صيات الباحثة، فقد 
بيّ���ن المبحث الأول مفهوم ال�ضرورة وحكمها وحلل المبحث الثاني: �آراء الفقهاء بالتداوي بالحرام 
وحك���م الا�ستخ���دام الطبي للخنزي���ر، وخاتمة ا�شتملت عل���ى �أهم النتائج والتو�صي���ات،  وذلك على 

النحو التالي:
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المبحث الأول: ال�ضرورة وحكمها.
المطلب الأول: مفهوم ال�ضرورة و�وضابطها. 

المطلب الثاني: حكم ال�ضرورة وحالاتها عند الفقهاء.
المبحث الثاني: �آراء الفقهاء في التداوي بالحرام وحكم الا�ستخدام الطبي للخنزير .

المطلب الأول: الآراء الفقهية في التداوي بالحرام
المطلب الثاني: الا�ستخدام الطبي للخنزير وم�شتقاته في الأدوية .
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المبحث الأول:ال�ضرورة وحكمها

المطلب الأول: مفهوم ال�ضرورة و�ضوابطها 

�أولًا:مفهوم ال�ضرورة لغةً و�شرعاً:

ال�ض���رورة لغةً: �شدة الحال وهى ا�سم لم�ص���در الا�ضطرار، تقول: حملتني ال�ضرورة على كذا 
وكذا، وا�ضطر فــلان �إلــى كـذا وكذا، والا�ضطرار معناه الاحتياج �إلى ال�شيء))).

�أم���ا ال�ضرورة في ال�شرع، فهي الحالة الملجئة لتناول الممنوع �شرعاً، وعرفـها بع�ض الفقـهاء 
ب�أنـه���ا بل���وغ الإن�سان حداً �إنْ لـم يتناول الممنوع هلك �أو قارب)))، ومن التعريفين ال�سابقين نجد �أن 
ال�ض���رورة لا تقت�ص���ر فقط على دفع الهلاك عن النف�س، بل تتع���دى �إلى دفع الم�شقة عن الأعـرا�ض 

والأموـال وتوابعهما.
�أم���ا الا�ضطــ���رار: فـهو دفـع الإن�سـان �إلى ما ي�ضره وحملـه عليـه �أو �إلجا�ؤه �إليه، و الملجيء �إلى 
ذل���ك؛ �إما �أن يكون من نف����س الإن�سان، وفى هذه الحـالة، يكون ال�ض���رر متوقعاُ يُلجئ �إلى التخل�ص 
من���ه عملًا بالقاع���دة الأ�وصلية »ارتكاب �أخف ال�ضررين«)))، و�إم���ا �أن يكون المُلجيء من غير نف�س 

الإن�سان ك�إكراه القوي �ضعيفاً على ما ي�ضره))).

ثانياً:�ضوابط ال�ضرورة في ال�شريعة الإ�سلامية 

 لك���ي ي�ص���ح الأخذ بحك���م ال�ضرورة وتخط���ي القواعد العام���ة في التحريم لا ب���د من تحقق 
�وضابط لها, والتي منها:

�أن تك���ون ال�ض���رورة قائمة لا منتظرة، �أي لا يجوز للم�ضط���ر �أن ي�أكل مـن الميتة �أو غيرها من 
المحرمات قبل �أن يجوع لأنّه بالجوع ال�شديد يدخل في حالة ال�ضرورة التي تُحل له المحرّم.

�أن يتعين على الم�ضطر مخالفة الأوامر، �أو النواهي ال�شرعية، �أو �ألاَّ يكون لدفع ال�ضرر و�سيلة 

))) ينظر: ابن منظور ، ل�سان العرب، ، مرجع �سابق، مادة »�ضرر« مج 7، �ص475.
))) ينظر: ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي، 1424 هــ، 2001م،  الأ�شباه والنظائر في قواعد وفروع فقه 

ال�شافعية،  تحقيق: عبد الكريم التف�ضيلي، بيروت، لبنان، المكتبة الع�صرية للطباعة والن�شر، ط1، �ص114، 115.
))) ينظر: الم�صدر نف�سه، �ص 114، 115.

))) ينظر:  ر�ضا، محمد ر�شيد ر�ضا، 1418هــ، 1997م، تف�سير القر�آن الحكيم ال�شهير بتف�سير المنار، بيروت، لبنان، دار المعرفة،  
م�ؤ�س�سة  لبنان،  بيروت،  ال�شرعية،  ال�ضرورة  نظرية  -1997م،  1418هـ  الزحيلي،  وهبة  الزحيلي،  �ص167؛  مج6،  ط3، 

الر�سالة، ط5، �ص 68.
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�أخرى من المباحات، وعند مخالفة الأوامر ينبغي �أن يُ�ؤذن �شرعاً للم�ضطر التحلل من الواجب ))).
�أن تك���ون ال�ض���رورة ملجئة بحيث يخ�شى تلف النف�س والأع�ضاء، كم���ا لو �أكُره �إن�سان على �أكل 

الميتة بوعيد يخاف منه تلف نف�سه، �أو بع�ض �أع�ضائه، مع وجود الطيبات المباحة �أمامه))).
�أن يقت�ص���ر فيم���ا يباح تناول���ه لل�ضرورة في ر�أى جمه���ور الفقهاء على الح���د الأدنى �أو القدر 

اللازم لدفـع ال�ضرر؛ لأن �إباحة الحـرام �ـضرورة، وال�ضرورة تقدر بقدرها))).

المطلب الثاني: حكم ال�ضرورة وحالاتها عند الفقهاء
  ه���و الأثـر المترتب على وج���ود ال�ضرورة، والذي ي�ستدعي تقرير �أح���كام ا�ستثنائية تنا�سبها 

فتقت�ضي �إباحة المحظور، �أو تـرك الواجب �أو ت�أخيره خلافا للقواعد العامة))).
  من ذلك يُفهـم �أن قاعدة »ال�ضرورات تبيح المحظورات« لي�ست على عمومها الظاهـر؛ فمن 
المحرمـات ما لا ت�سقط حرمته �أبدا، ولا تبيحه ال�ـضرورة، بل يبـقى على حكـمه، ومثَّل الفقهـاء لهذا 
النـ���وع حرمة قتـ���ل الإن�سـان المع�وصم الـدم بغير حـ���ق؛ فال�ضرورة �إذاً لا تبيـ���ح كل المحرمات، بل 

بع�ضها، وهذه الإباحة لا تنفي �صفة التحريم فيها، بل ترفع �إثمها فـي حالة الا�ضطـرار))).
حالات ال�ضرورة: لل�ضرورة حالات نذكر منها الآتي:

1. الا�ضطرار �إلى تناول المحظور من مطعم �أو م�شرب.
2. الا�ضطرار �إلى مبا�شرة المحظور من الأدوية وغيرها من �أمور العلاج))).

3. الا�ضطرار �إلى �إتلاف النف�س وفعل الفاح�شة. 
4. الا�ضطرار �إلى �أخذ المال �أو �إتلافه.

5. الا�ضطرار �إلى قول الباطل))).
و يخ�صنا في هذا البحث الا�ضطرار �إلى تناول المحظور من المطعومات.

))) ينظر: الزحيلي، وهبة الزحيلي، 1998م، �أ�وصل الفقه، طرابل�س، ليبيا، كلية الدعوة الإ�سلامية، ط 2، �ص114.
))) ينظر: الدريني، فتحي الدريني، المناهج الأ�وصلية، 1405هــ، 1985م، دم�شق، �سوريا، ال�شركة المتحدة للتوزيع، ط1، �ص312.

))) ينظر: الزيني، محمود عبد العزيز الزيني، ال�ضرورة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي، الإ�سكندرية، م�صر، م�ؤ�س�سة 
الثقافة الجامعية، �ص90، �ص93. 

))) ينظر: الزحيلي، نظرية ال�ضرورة ال�شرعية، مرجع �سابق، �ص279.
))) ينظر: الم�صدر نف�سه، �ص280-279.

))) ينظر: الدريني، المناهج الأ�وصلية، مرجع �سابق، �ص313-312. 
الدرا�سات  كلية  مجلة  الإ�سلامية(،   ال�شريعة  في  ال�ضرورة  )حالة  1970م،  1969م-  زيدان،  الكريم  عبد  زيدان،  ينظر:   (((

الإ�سلامية، بغداد، دار التدين للطباعة والن�شر، �ص26.
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اختل���ف العلماء في تناول المحظورات من الأطعم���ة، لمن خرج في مع�صية ف�أ�صابته �ضرورة 
الج���وع �أو العط����ش؛ فمنهـم من يـرى �أنها لا تجوز له مطلـق���اً لأن خروجــه كـان لمع�صيـة، ويرون في 
�إباحة محظورات الأطعمة عونا له، والعا�ـصي لا ي�ستحق العوـن، وعليه بالتوـبة �أولًا ثم لي�ـأكل من هذه 
المحظ���ورات لأن���ه من �أولـى �ـشروط تن���اول المحظور �أن يكون غير باغٍ ولا ع���ادٍ، والباغـي هو طالب 
ال�ـش���ر ، والع���ادي هو المجـاوز �إل���ى ما لا يجوز؛ ومنهم من يري �أنها مباح���ة وحكمه حكم الم�ضطر 

على �إطلاقه))).
واختلف���وا �أي�ض���ا في الت���زود من الميتة ونحوها فمنه���م من �أجازه ومنهم من من���ع، و�إذا كان 

للم�ضطر �أكـل الميتة ونحوها في وقت الا�ضطرار فماذا عليه لو امتنع عن الأكل حتى يموت؟
ي���رى جمه���ور العلماء وج���وب الأكل ويحرم���ون الامتناع، و�إذا امتن���ع حتى مات �أث���م، �إلا ر�أيٌ 

لل�شافعية، ف�إنهم لا يرون الإثم على الم�ضطر �إذا امتنع عن الأكل حتى جاءه الموت))).
ويرج���ع الخ�ل�اف لكيفي���ة �إباحة الميت���ة ونحوها عند ال�ض���رورة هل تعني رف���ع الإثم مع بقاء 
الحكم الأ�صلي وهو التحريم؟ �أم رفع التحريم عنها كليةً وجعلها في حق الم�ضطر مباحة كالأطعمة 

الحلال؟))).
اختلفوا في ذلك على ر�أيين:

ي���رى جمهور العلم���اء �أن ال�ضرورة ترفع التحري���م عن محرمات الأطعم���ة وتجعلها في حكم 
الأطعمة المحللة، ودليلهم هو �أن الله -�سبحانه وتعالى- ا�ستثنى حالة ال�ضرورة من التحريم بقوله 

تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )�س���ورة الأنعام: الآية 119(، بع���د قوله تعالى: ﴿ڀ ڀ   
ڀ ڀ ٺ ٺ﴾، لأن الحظر بعد الا�ستثناء �إباحة ))).

   ويـ���رى ال�شافعيـ���ة �أن �إباح���ة الميـت���ة في حالة الا�ضط���رار لا ترفع حك���م التحـريم عنها، بل 

))) ينظر: ابن العربي، �أبو بكر بن عبد الله المعروف بابن العربي، �أحكام  القر�آن، بيروت، لبنان، دار الكتب العلمية، ج1، �ص55 
-57؛ الزرقاني، �شرح  الزرقاني على موط�أ مالك، 1411هـ -1990، تحقيق: محـمد بن عبد الباقي بن يو�سف ، بيروت ، لبنان 

دار الكتب العلمية ، ط1، ج3، �ص59 .
العا�صمي   قا�سم   بن  الرحمن   عبد  وترتيب:  جمع   ، الفتاوى  مجموع  2141هـ-1991م،  تيمية،  بن  �أحمد  تيمية،  بن  ينظر:   (((
الحنبلي  وابنه  محمد ، الريا�ض ، ال�سعودية، دار عالم الكتب، ج 1، �ص 32 ؛ النووي، �أبو زكريـاء يـحي بن �شرف النووي،  

المجموع �ـشرح المهذب، م�صر، مطبعة  الت�ضامن  �سيدنا الح�سين،ج 9، �ص 73 .
العربي  الكتاب  دار   ، بيروت  لبنان  القر�آن،  �أحكام  الج�صا�ص،1998م،  الرازي   علي   بن  �أحمد  �أبوبكر  الج�صا�ص،  ينظر:   (((
،ط2، ج1، �ص129، ال�سرخ�سي، �شم�س الـدين  ال�سرخ�سي، 2002م، المب�سوط، تـحقيق �أبـي عـبد الله محمد ح�سن �إ�سماعيـل  

ال�ـشافـعي، بيروت  لبنان ،  دار الكتب العلمية،  ط1، ج24، �ص148.
))) ينظر: الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، ، مرجع �سابق، ج1، �ص130-129.
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ترف���ع �إثمهـا فقط؛ لأن حـرمتها ثابتة)))، ودليلهم ف���ي ذلك قوله تعالى: ﴿ڳ ڱ     ڱ      ڱ 
ڱ   ں﴾  )�س���ورة البقرة، الآية: 173(، وقوله �سبحانه: ﴿ڎ ڈ ڈ  ژ﴾ )�سورة 

المائدة: الآية3(.
والأقرب لل�وصاب هو ر�أي ال�شافعية �أي رفع الإثم وبقاء الحرمة.

�إن الحكم���ة م���ن وراء ت�أثيم الم�ضطر ه���و �أن نف�س الإن�سان لي�ست ملكه عل���ى الحقيقة، و�إنما 
ه���ي وديعة عنده، لأنها ملك لخالقها ج���ل وعلا، ولا يحق للمُودع �أن يتلف ما ا�ستودعه الله �إلا ب�إذنه 
-�سبحان���ه- كحال���ة القتال ف���ي �سبيل الله ويخرج عن ذل���ك الذي يُزهق روح���ه بنف�سه؛ لأن الله –

تعال���ى- يق���ول: ﴿ڃ چ چچ  چ ڇ ڇ     ڇ ڇ﴾ )�س���ورة الن�ساء: الآية 29( 
والامتن���اع عن رخ�صة الله في الأكل من الميتة وغيرها ف���ي حالة ال�ضرورة من �أنواع الانتحار؛ لأنه 

-�سبحانه وتعالى- يحب �أن تُ�ؤتى رخ�صه كما يحب �أن تُ�ؤتى عزائمه )))

المبحث الثاني: ��آراء الفقه��اء ف��ي الت��داوي بالح��رام وحكم الا�ستخ��دام الطبي 
للخنزير 

المطلب الأول: الآراء الفقهية في التداوي بالحرام
  خل���ق الله تعال���ى لنا الأدوية وجعلها و�سائل لل�شفاء، وجعل الت���داوي �سنة من �سُنن الإ�سلام، 

فعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قــال: »مَا �أَنْزَلَ الُله دَاءً �إَّال �أَنْزَلَ لَهُ �شفَاءً«)))
نْزَلَ لَهُ    وع���ن اب���ن م�سعود ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ الَله لَمْ يُنْزِلْ دَاءً �إَِّال �أَ

�شِفَاءً، عَلِمَهُ مَنْ عَلِمَهُ وَجَهِلَهُ مَنَْ جَهِلَهُ« )))
   وحدي���ث ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ال���ذي �س�ألت فيه الأعراب ي���ا ر�سول الله �ألا نت���داوى ؟ قال: »نَعَمْ 
عَ لَهُ �شِفَاءً �أَو قَالَ: دَواءً �إَِّال دَاءً وَاحداً قَاَلوا: يَا رَ�سُولَ  عْ دَاءً �إِلاَّ وَ�ضَ عِبَادَ الِله تَدَاوَوْا، فَ�إِنَّ الِله لَمْ يَ�ضَ
الِله وَمَ���ا هُوَ ؟ قَالَ:الْهَ���رَمُ«))) وفي قوله صلى الله عليه وسلم علمه من علمه وجهله من جهله حثٌ لأطباء الم�سلمين 

))) ينظر: ال�ـشافعي، �أبو عبد الله بن �إدري�س ال�ـشافعي، 1393هـ -1973م، الأم، بـيروت، لبنان، دار المعرفة ط2، مج1، �ص252-
 .253

))) ينظر:  الزينى، محمود عبد العزيز الزينى،  ال�ضرورة في ال�شريعة الإ�سلامية  والقانون الو�ضعي، الإ�سكندرية ، م�صر، م�ؤ�س�سة  
الثقافة  الجامعية،  �ص21-20. 

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الطب، باب ما �أنزل الله داء �إلا �أنزل له �شفاء، الحـديث رقــم، ) 5678 (، �ص1193.
))) البيهقى، �أبوبكر �أحمد بن ح�سين  البيهقى، �سنن البيهقى الكبرى، بيروت ، لبنان، دار الفكر، كتاب ال�ـضحايا، باب ما جاء 

ب�إباحة التداوي، مج 9، �ص343. 
))) �أخرجه الترمذي في �سننه، كتاب الطب، بـاب ما جـاء في الدواء والحــث عليـه، حــديث رقم )2038(،  �ص812.
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عل���ى البحث والتق�صي لاكت�ش���اف �أدوية للأمرا�ض التي لم يعرف لها دواء ناجح، ولا�ستخراج �أدوية 
�أف�ضل من �سابقتها، وفي ت�أكيده -عليه ال�صلاة وال�سلام- لكل داء دواء تقوية لنف�س المري�ض ورفع 

لمعنوياته وذهاب لهمّه لأنه ي�ست�شعر �أن داءه له دواء. 
    والت���داوي من الأمرا����ض، قد يكون ب�أدوية مباحة، وقد يكون ب�أدوي���ة محرمة, ف�أما الأدوية 
المباح���ة فلا خلاف ف���ي حلّيتها، و�أمّا الأدوية المحرمة فقد اتفق الفقهاء على حرمة التداوي بها ، 
م���ا ل���م تدع ال�ضرورة �إليها، ب�أن وجد البديل المباح الذي يغني عنه���ا، �أما �إذا دعت ال�ضرورة �إليها 

فقد اختلف الفقهاء في حكم التداوي بها على �أقوال: 
    الأول: �أن���ه لايجـ���وز التـ���داوي بالمحرم���ات �سوـاء كان���ت مطعومة �أم م�شروب���ة و�إليه ذهب 
جمهورالحنفية، والحنابلة، وهو من مـذهب المالكيـــة  ودليلهم على ذلك قوـل ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ 
وَاءَ وَجَعَلَ لِكُلِّ دَاءٍ دَواءً، فَتَدَاوْوَا، وَلَا تَـدَاوَوْا بِحَرَامٍ«)))  وحديث ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:  اءَ وَالدَّ الَله �أَنْزَلَ الدَّ

»�إِنَّ الَله لَمْ يَجْعَلْ �شِفَاءَكُمْ فِيـمَا حُرّمَ عَلَيُكْمْ«)))
    وق���د نه���ى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عــن الـدواء الخبيث، فعن �أبي هري���رة ر�ضي الله عنه قال:»نَهَى 

وَاءِ الْخَبِيثِ« ))).  رَ�سُولُ الِله عَنْ الدَّ
    ويتجلى من ذلك �أن �أ�صحاب هذا القول لم يدخلوا المر�ض في حالة ال�ضرورة كما في حالة 
الأكل من الميتة ونحوها، وحجتهم في هذا �أن الفرق بين الم�ضطر في المخم�صة لا �سبيل له لإزالة 
�ضرورت���ه �إلا ب���الأكل من هذه المحرمات، بخ�ل�اف المري�ض ف�إن هذه المحرم���ات لا يتعين تناولها 
طريق���اً ل�شفائه؛ لأن الأدوية �أنواع كثيرة وعديدة، فقد يت���داوى المري�ض بما يظنه �سبباً ل�شفائه ولا 
ي�شف���ى، وق���د لا يتداوى، �أو يتداوى في غير ما يظن �أن���ه لازم لل�شفاء في�شفى، وهذا يدل على الفرق 
بي���ن حالة المخم�صة وحالة المر�ض، لأن الأولى حالة �ضروري���ة دعت �إلى حل المحرمات؛ لذا ف�إن 
الج���وع ي���زول بتناولها يقينا ولا يزول بغيرها، بخلاف التداوي بالمحرمات، �إذ ال�شفاء مظنون بها، 
ولا ي�صح �أن يقا�س في حلية التداوي بها حالة المخم�صة؛ لأن �أكل الميتة في حالة المخم�صة واجب 

على الم�ضطر، والتداوي لي�س بواجب على المري�ض عند جمـاهير الأئمة ))).

))) �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتـاب الطب، باب الأدوية المكروهة، الحديث رقـم ) 3874(، ج4 �ص1668.
))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأ�شربة، باب �شراب الحلواء والع�سل، �ص1181؛المغني,ج13,�ص108، البغدادي، القا�ضي 
 - الفكر,ج2,�ص708؛  دار  لبنان,  بيروت,  الحق,  عبد  حمي�ش  تحقيق  المعونة،  1419هـ-1999م،  البغدادي،  الوهاب  عبد 
ال�صاغرجي, �أ�سعد محمد �سعيد ال�صاغرجي، 1420 هـ-2000م،  الفقه الحنفي و�أدلته, دم�شق,�سوريا, دار الكلم الطيب, 

ط1, �ص194 .
))) �أخــرجه ابن ماجه في �سننه، كتاب الطب، باب النـــهى عـــــن الـــدواء الخــبيث،الحـديث رقم )3459(، مـج 2، �ص1145. 

))) ابن تيمية، مجموع الفتاوى، مرجع �سابق، ج1، �ص259 – 260، 268- 270.
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    الثاني: �أن التداوي بالمحرمات جائز، و�إليه ذهـب جمهور ال�شافــعية  وهو مذهب الظاهرية 
مطلق���ا)))، �إلا لحوم بن���ي �آدم، فلا يحل التداوي بها عندهم و�إن دعت �إلي���ه ال�ضرورة، ودليلهم في 

ذل���ك قول���ه تعال���ى:﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  پ پ ڀ ڀ   ڀ ڀ ٺ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ )الأنعام: الآية 119( 

ووجـ���ه الدلالـة من الآيـة :�إن كل محرم يباح عنـد ال�ضرورة والتداوي بمنزلة ال�ضرورة، فيباح 
التداوي بما حرمه الله ا�ستناداً للآية. 

وا�ستدل���وا م���ن ال�سنة المطهرة بحدي���ث النفر الذين �أت���وا �إلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فبايعوه على 
الإ�س�ل�ام فا�ستوخم���وا ))) المدينة ف�سقمت �أج�سامه���م ف�شكوا ذلك �إلى ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم فقال: »�ألَا 
بْوالِهَا وَ�أَلْبَانِهَا ؟  قَالَوا: بَلى، فَخَرَجُوا فَ�شَرِبُوا مِنْ �أَبْوالِهَا  يبونَ مِنْ �أَ تَخْرُجُوا مَعَ رَاعِينَا فِي �إِبْلِهِ فَتُ�صِ

وا«))). حُّ وَ�أَلْبَانِهَا فَ�صَ
وا�شت���رط ال�شافعية في ج���واز التداوي بالمحرم �أن لا يجد المري����ض دواءً طاهراً يقوم مقام 

الدواء المحرم ح�سب �إخبار الطبيب الم�سلم العدل ))) 
وج���اء في كتاب الطب النب���وي : »�إنما حرم الله على هذه الأمة ماح���رم لخبثه، وتحريمه له، 
حمية لهم و�صيانة عن تناوله؛ فلا ينا�سب �أن يطلب به ال�شفاء من الأ�سقام والعلل، ف�إنه و�إن �أثّر في 
�إزالته���ا لكنه يعقب �سقما �أعظم منه في القلب بق���وة الخبث الذي فيه، فيكون المدواي به قد �سعى 
ف���ي �إزالة �سقم البدن ب�سقم القلب، وتحريمه يقت�ضي تجنب���ه، والبعد عنه بكل طريق، وهو داء كما 
ن����ص عليه في اتخاذه عليه �صاحب ال�شريعة ف�ل�ا يجوز �أن يتخذ دواء يك�سب الطبيعة واـلروح �ـصفة 
الخب���ث؛ لأن الطبيع���ة تنفعل عن كيفية الدواء انفعالا بيناً، ولهذا ح���رم الله )�سبحانه( على عباده 

الأغذية، والأ�شربة، والملاب�س الخبيثة لإك�سابها هيئة الخبث و�صفته النف�س الإن�سانية«))).
وعل���ى هذا ف����إن الأغذية و الأ�شرب���ة تتحول بعد اله�ض���م والامت�صا�ص �إما �إل���ى طاقة تحرك 
الج�س���م، �أو وق���ود للعقل والقل���ب، �أو �إلى مواد لبناء �أن�سجت���ه وتعوي�ض التالف منه���ا، ومن المعلوم 
�أن الم���واد الن�وشية و الدهنيه تتحول �إلى طاقة، بينما تتح���ول المواد البروتينية �إلى خلايا و�أن�سجة 

))) النووي، المجموع ,مرجع �سابق،ج9, �ص49، بن حزم، �أبو محمد علي بن احمد بن �سعيد  بن حزم،  المحلى،  تحقيق �أحمد محمد 
�شاكر، بيروت ، لبنان، المكتب  التجاري  للطباعة والن�شر  والتوزيع، ح7 , �ص517-516 .

وخـــم، ج15,  مـــادة  �سابق،  العرب، مرجع  ل�سان  ابن منظور،  ينظر:  �أبدانهم،  يوافق هوا�ؤها  ا�ستتقلوها ولم  �أي  ا�ستوخموا:   (((
�ص245.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الطب، باب الدواء ب�أبوال الإبل، حديث رقم ) 5686 (، �ص1194. 
))) ينظر: النووي، المجموع، مرجع �سابق, ج9، �ص49؛ ال�شافعي، الأم ، مرجع �سابق، مج 1، �ص 252 – 253.

))) ينظر: ابن القيم، ابن قيّم الجوزية، الطب النبوي، بنغازي، ليبيا، دار الكتاب الليبي، ،�ص92-89.
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)(((( »Krebs cycle« ف���ي الج�س���م، ويقـع ذلك �ضمن عمليـ���ات كيميائية معقـدة، فدورة كريب����س
مث�ل�ا هي مجموعة من العمليات الكيميائي���ة البالغة التعقيد التي تحول �سك���ر الدم »الجلوكوز« في 
ميتوكوندري���ا الخلايا �إلى طاقة مخزونة عبر م���ا يقرب من �أربعين عمليـة كيميائيـة وتتحوـل �ضمـن 
دورة كريبـ�س وخارجهـا مجموـعة من الأحمـا�ض الأمينية »Amino Acids« الهامـة لبناء الخلايا 

والأن�سجـة فالمواد البروتينية ما هي �إلا مجموعة �ضخمة من الأحما�ض الأمينية))))(.
    وهكذا ترى �أن ما ت�أكله �أو ت�شربه يتـحول بالتالي �إلى محرك لـع�ضلة يدك، �أو ع�ضلة قلبك، 
�أو يجرى في عروقك مع دمك، مكوناً الكريات الحمراء �أو البي�ضاء، �أو ال�صفائح الدموية، �أو حيوانا 
مـنويا يًخرج من �صلبك �أوترائبك، �أفلا يدخل فــي تركيب ج�سمك وتكوين فكـرك بعد هذا ما ت�أكله 

�أو ت�شربه من الخبائث كالخمر، ولحم الخنزير، وغيرها مما حرم الله تعالى ؟ 
وهنا ي�صدق كلام ابن القيم في قوله يك�سب الطبيعة والروح �صفة الخبث، ف�إذا دخل الخبث 
ج���وف ابن ادم وجرى في عروقه مجرى الدم وكان الخبث م�صدر ن�شاطه، �أو خلية من خلايا دمه، 

�أفلا تكت�سب نف�سه �صفة الخبث ؟))).
    لك���ن م���اذا لو توقـفت حياة مري����ض �أو �شفا�ؤه على مادة نج�سه ولم يتوف���ر بين �أيدينا مادة 

بديلة طاهرة ؟ 
    في هذه الحـالة لي�س لنا �إلا ا�ستخدام النج�س في علاجه لأن الفقهاء �أجمعوا على القاعدة 
الفقهيـ���ة الت���ي تن�ص على �أن »ال�ض���رورات تبيح المحظورات« فقد ن�ضطر �إل���ى ا�ستعمـال الأم�صال 
الدموي���ة في الأدويـة لدى تعيينها كم�صل م�ـضاد ل�سم الأفاعي وغيـرها، ولأنها في الا�ضطرار تكون 
مباح���ة م���ع �أنها م�ستخل�صة من دم الحيوانـات كالح�ص���ان ,�أو من دم الإن�سـان في حالة نقاهته من 
مر����ض معين، وقد ن�ضطر �إل���ى نقل الدم لإ�سعاف الم�صابين بحالات نزف وحالات ت�سمم خطيـرة, 
�أو فق���ر ال���دم الحاد، �أو �أثناء �إجراء عمليات جراحية كبيرة ,والتي يفقد المريـ�ض فيها كمية كبيرة 

مـن دمه خلاله. )))
 ،»Hoemodausse« وذك���ر بع����ض العلماء علـى �أن الت���داوي مــ���ن م�ستح�ـضرات هرموني���ة

�أ. ه�ساك.  �أدواردر، ك.  �أ.  �إلى طاقة تحت ظروف لاهوائية، ينظر: ن.  الوقود  ))) دورة كريب�س: هي تحول الجلوكوز وجزيئات 
1986م، مدخل �إلى الكيمياء الحيوية وعلم وظائفها، ترجمة �إليا�س بي�وضن، المملكة الأردنية الها�شمية، مجمع اللغة العربية 

الأردنية،  ط1، �ص323.
(2) Murrau.R.K.et-al., 2003:Harpers I llustraled Biochemistry Twentysixth edition.The MC Graw Hill 

companies -130135-, Berg J.M.et–al., 2002: Biochemistry Fifth, W.H.freeman .U.S.A., 465- 485. 
www.alroqia.com ؛www.saaida.com  ينظر :التداوي بالمو�سيقى على الموقع (((

))) ينظر: الدقر، محمد نزار الدقر، 1997م، روائع الطب الإ�سلامي، دم�شق، �سوريا، دار المعاجم، ط1، ج3، �ص39-38.
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م�ستخل�ص���ة من دماء العجول الفتية جائز، لأنهم يرون �أن ال���دم المحرم بالن�ص القر�آني هو الدم 
الم�سف���وح فق���ط، وهذا لا يقال له دم���اً م�سفوحاً؛ لأن عملية ا�ستخلا����ص العنا�صر الهرمونية بطرق 
كيميائـية مختلفة ت�ؤدي �إلى تغير �صفتها الدموية، وينطبق عليها مبد�أ التحول، �أي تحول ال�شيء من 

طبيعتــه �إلـى طبيعـة �أخرى، وعلى هذا فلا مانع من تناول هذه الم�ستح�ضرات �شرعاً. )))

المطلب الثاني: الا�ستخدام الطبي للخنزير وم�شتقاته في الأدوية .

�أمّ���ا عن ا�ستخدام الخنزير ف���ي العلاج؛ فقد اختار الباحثون الخنزي���ر لأنه الحيوان الوحيد 
الذي تتوافر فيه ال�شروط اللازمة، كوجود الخبرة لدى الأوربيين في تربيته، وتكاثره ب�أعداد كبيرة 
ف���ي مدة ق�صيرة، ولأن وزن���ه قريب من وزن الإن�س���ان، وفي�سولوجية قلبه وت�شريح���ه �شبيهان بقلب 

الإن�سان، زيادةً على �أن �ضغطه وقدرته على �ضخ الدم يتنا�سب مع مايحتاجه ج�سم الإن�سان)))(..
وقد حاول الغرب التغلب على م�شكلة رف�ض جهاز المناعة لع�وض الـخنزير، ب�أن يغلف بالمادة 
البروتيني���ة التي تنظم وتثبط التفاعل الب�شري المتمم الم�سبب للرف�ض، �إلا �أن الم�س�ألة لي�ست بهذه 
ال�سهول���ة التـ���ي تبدو عـليها الفكرة، فهذه البروتينات جزء مـ���ن تركيــب جـدران الأن�سجة، ولايمكن 
ك�س���اء الأع�ض���اء بها �إلا با�ستخ���دام تقنيات الهند�س���ة الوراثية، بمعن���ى �أنه لابد م���ن �إقناع المادة 
الوراثية للخنزير بتركيب و�إنتاج البروتينات الب�شرية المثبطة لتفاعل كيماويات المتمم في جدران 

�أن�سجتها ))))(.
وق���د تمكن الباحثون بعد مرور �سنتين من الأبحاث والتج���ارب من زرع مادة وراثية »المورثة 
الب�شري���ة« داخ���ل �أنوية خلايا الخنزي���ر، وذلك لإنتاج خنازي���ر تكون �أن�سج���ة �أج�سامها مقبولة من 
الإن�س���ان, وتمكن���وا من الح�وصل عل���ى �أول خنزي���رة تحمل قلباً يمك���ن اعتباره ب�ـشري���اً ب�شيءٍ مـن 
التجاوز،وي�أم���ل الباحثون ف���ي الح�وصل على خنازير �أخرى �أع�ضا�ؤها مك�س���وة بالبروتينات الواقية 
حت���ى لا يرف����ض الجهاز المناعي القلب الم���زروع عن طريق تنا�سل الخنازي���ر المجينة �صناعيا مًع 

خنازير عادية  ))).
وبم���ا �أن الدي���ن الإ�سلامي ح���رم �أكل لحم الخنزير، وجل���ده، وكل ماهو م�ستخ���رج وم�صنوع 

))) ينظر: الزرقاء، م�صطفى الزرقاء، 1961، )حكم التداوي بدماء الحيوانات(.مجلة ح�ضارة الإ�سلام، دم�شق ال�شام، العــدد1 
مج2 ، �ص64-62.

))) ينظر: عي�سى، ن�ضال �سميح عي�سى، 1420هـ -1999م،  الطب الوقائي بين العلم والدين ، تقديم  محمد راتب  النابل�سي، دم�شق 
، �سوريا،  دار المكتبي ط2، �ص267.
))) ينظر: الم�صدر نف�سه ، �ص269-268.

))) ينظر: الم�صدر نف�سه . 
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من���ه، ولأن الخنزي���ر نج�س العي���ن؛ فكله نج�س ب�أع�ضائ���ه وكل ما فيه،ولا يج���وز ا�ستخدام �شئ منه 
للج�سم الب�شري،  ولما كان الأن�سولين وغيره من الأدوية يمكن �أن نتح�صل عليه من م�صادر �أخرى, 
ف�ل�ا حاج���ة لا�ستعمال الأدوية الم�ستخرجة م���ن الخنزير))) �إلا في حالة ال�ض���رورة الق�وصى بحيث 
تعلقت حياة الإن�سان با�ستبدال ع�وض من �أع�ضائه بع�وض من الخنزير ولم يوجد غيره قط جاز ذلك 

لل�ضرورة، �إعمالًا للقاع���دة الفقهية »ال�ضرورات تبيح المحظورات« وقول الخالق عز وجل:َ﴿ڎ 
ڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑک ک ک ک گ﴾ )�سورة المائدة:الآية 3(. 
بمعن���ى �أن تتوقف حي���اة المري�ض على ع�وـض الخنزي���ر بالذات، �أما �إذا كان م���ن الممكن ا�ستبدال 
ع�ض���و ب�آخ���ر من غير الخنزير ب���دلًا من الع�وض الآدم���ي؛ ف�إنه يحرم ا�ستبدال ع�ض���و الآدمي بع�وض 

الخنزير؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: »�إِنَّ الَله لَمْ يَجْعَلْ �شِفَاءَكُمْ فِيـمَا حُرّمَ عَلَيُكْمْ« )))
وي�ؤك���د ب�أن ال�ض���رورة الوحيدة لا�ستخدام �أع�ضاء الخنزير �أن يك���ون الج�سم معر�ضاً للهلاك 
المحق���ق �أما في غير ال�ضرورة الق�وصى ف�إن ا�ستبدال الأع�ض���اء الب�شرية ب�أع�ضاء الخنزير محرمٌ 
قيا�ساً على تحريم �أكله؛ ف�إذا كان �أكله يعطي الإن�سان طاقة هي من الخنزير ف�إن الا�ستبدال يعطي 
الإن�س���ان قوة بالع�وض الجديد، ولذا يق���ال �إن الأكل كالا�ستبدال، ف�إذا حرم هذا حُرم ذاك, �إلّا لمن 

ا�ضطر)))
�أما الر�أي الآخر ف�إنه يرى �أن الانتفاع بع�وض من الخنزير غير جائز �شرعا ل�سببين:

الأول: �أن الخنزي���ر نج����س العي���ن، بمعنى �أن كل ع�ض���و فيه هو قطعة م���ن النجا�سة ولا يجوز 
ا�ستخدامه في �أي غر�ض من الأغرا�ض.

الثان���ي: �أن الأطب���اء قد قرروا �أن نقل ع�وض من حيوان �إلى �إن�س���ان ي�ؤدي �إلى الت�أثير في طباع 
الإن�سان، وت�صرفاته، وحركـاته، بما يتـلاءم مع هذا الـع�وض، ولا يعتبر قا�صراً على وظيفته الأ�سا�سية 

التـي يقوـم بها فح�سب بل �إنه ي�ؤثر،في الج�سم المنقول �إليه �أي�ضاً))).
    وف���ي حال���ة الا�ستعانة ب�أع�ض���اء الخنزير ف�إنه تنتق���ل �صفاته وحركاته �إل���ى الإن�سان، وهي 
�صف���ات فيها من الدناءة والخ�سة ما جع���ل ال�شارع يحرم �أكله حتى لا تنقل عن طريق الطعام، فمن 

))) ينظر: عـبد ال�صمد، محمد كامل عـبد ال�صمد ، 1425هـ -2004م، ثبت علمياً، القاهرة، م�صر، الدار المـ�صرية اللبنـانية،  
ط9 ، ج1،�ص123.

))) �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأ�شربة، باب �شراب الحلواء والع�سل ،  �ص1181 .
.www. Islamadvice.com  ينظر: حكم التداوي بالحرام والنج�س على الموقع (((

))) ينظر: عيد، محمد ال�سقا عيد. ق�ضايا طبية معا�صرة من جهة نظر �إ�سلامية، مو�سوعة الإعجاز العلمي في القر�آن وال�سنة على 
الموقع www.55a.net ، �ص24-23 .



43

باب �أولى منع نقل الأع�ضاء لأن ث�أتيرها في البدن �أ�شدّ من الأكل و�أ�سرع 
�إن عملي���ة نقل �أع�ضاء الخنزي���ر �إلى الإن�سان غير �صحيحة من الناحي���ة ال�شرعية، فالإن�سان 
طاه���ر والخنزي���ر نج�س فلا يج���وز �أن نعالج بالنجا�سة كم���ا لا يجوز �أن ن�ضيف �إل���ى الإن�سان الذي 
كرمه الله وطهره ما هو نج�س العين؛ ف�إذا كان الحق-�سبحانه وتعالى- قد حرم لحم الخنزير ف�إن 

�أع�ضاءه جزء من لحمه وهي محرمة ولا يجوز ا�ستعمالها في ج�سم الإن�سان))) 
كم���ا ك�شفت �إحدى الدرا�سات عن وجود فيرو�س PERV الذي يتغذى ويتكاثر ب�وصرة طبيعية 
ف���ي كل من �شرايين وكبد وكل���ى الخنزير وهي الأع�ضاء الأكثر تر�شيح���اً لا�ستخدامها م�ستقبلًا في 
عملي���ات نقل الأع�ضاء للإن�سان، و�أكدت هذه النتائج تحذيرات �صدرت من مجموعة باحثين �أكدت 
وجود هذه الفيرو�سات في �أع�ضاء الخنزير وحذرت من احتمال �إ�صابة الإن�سان في حالة �إجراء هذه 

العمليات كما �أثبتوا �إمكانية حدوث العدوى في تجارب مخبرية )))
فهذه الم�س�ألة من الم�سائل الم�ستجدة ونازلة من نوازل الع�صر تطرق لبحثها والحديث عنها 
�أطب���اء وعلم���اء متخ�ص�ص���ون كلٌ �أدلى بدل���وه فيها، ولم ينت���ه المو�وضع �إلى هذا الح���د بل هو قابل 
للنقا�ش وطرح المزيد من الآراء، ولا ندري عن مدى �صحة ونتيجة الجراحات التي ا�ستخدمت فيها 

�أع�ضاء من الخنازير للإن�سان، وهل الذين نقلت �إليهم مازالوا �أحياء �أم �أنهم ماتوا ؟))).

)))  ينظر: الم�صدر نف�سه,�ص 25-23. 
))) ينظر : رغم المخاطر انطلاق زراعة اع�ضاء الخنزير في الان�سان، جريدة ال�شرق التون�سية، مطبعة تون�س العا�صمة، العدد2،ى 

1998م، �ص21.
))) ينظر: عيد، ق�ضايا طبية معا�صرة من وجهة نظر �إ�سلامية،, ، مرجع �سابق،  �ص 24-23 . 
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الخـاتمة
تو�صلت الدرا�سة �إلى نتائج وتو�صيات تمثلت في الآتي :

1-�إن العناية ب�صلاح الأرواح والأج�ساد تظهر جليا في كثير من التعاليم الإ�سلامية والأحكام 
ال�شرعية ،وما ذلك �إلا لعظمة هذا الدين الحنيف وتكاملية ر�سالته.

2-�إن التغذي على الأطعمة التي �أخ�صها الله  بالتحريم دون ال�ضرورة الملّحة لذلك، يت�سبب 
في انهيار اقت�صاد المجتمعات ،لما ت�سببه من �أمرا�ض خطيرة في النف�س والج�سد.

3-�أ�صل التدواي الإباحة،لذلك ف�إن علماء الأمة جوّزوا التداوي ببع�ض الم�ستح�ضرات الطبية 
الت���ي يدخل ف���ي �صناعتها بع�ض المحرم���ات ،وفق ما تق�ضي���ه ال�ضرورات لذل���ك، و�ضمن �وضابط 

محددة.
�أما عن �أهم التو�صيات  فتتمثل في الآتي:

1- تنمي���ة الجوان���ب الاقت�صادي���ة في ال���دول الإ�سلامي���ة والعناي���ة بها، حتى يتمك���ن خبراء 
ال�صناعات الغذائية والدوائية من تطوير �صناعة الأدوية والا�ستفادة من البدائل الحلال في ذلك، 

بحيث يتمكنوا من �سد باب ال�شبهات في الدواء والغذاء.
2- على المخت�صين في مجالات ال�صناعات الدوائية والغذائية مراعاة ما تقت�ضيه �شريعتهم 
الإ�سلامي���ة في تح���ري الحلال في المواد الداخلة ف���ي ت�صنيع الدواء، و�إذا تع���ذر ذلك ففي �أ�ضيق 

نطاق، حفاظاً على �أرواح النا�س و�سلامتهم.

الم�صادر والمراجع
1-ابن القيم، ابن قيم الجوزية، الطب النبوي، بنغازي، ليبيا، دار الكتاب الليبي.

2- اب���ن �أن����س، مالك ابن �أن�س، 1421هـ -2001م،  الموط�أ ، خرج �أحاديثه  مـحمد ف�ؤاد عبـد 
البـاقي، القاهرة ، م�صر، دار الحديث. 

3-اب���ن العريي، �أبو بكر بن عبد الله المعروف باب���ن العريي، �أحكام  القر�آن، بيروت، لبنان، 
دار الكتب العلمية، .

4-  اب���ن مـاجـ���ة، �أبو عبد الله محمد بن يزيد القز ويني ابن مـاجـة، �سنن ابن ماجه، تحقيق 
محمد ف�ؤاد عبد الباقي ، بيروت ، لبنان، دار الريان للتراث ، دار �إحياء  الكتب العربية. 

5-اب���ن منظور، �أب���و الف�ضل جمال الدين  محم���د بن مكرم  اب���ن منظور،1417هـ-1997م، 
ل�سان العرب ،  دار �إحياء  الكتــاب العربي، بيـروت ، لبنـان.



45

6- �أب���و داود، �سليمـان ب���ن الأ�شعث  ال�سج�ستـانى الأزدي، 1420ه���ـ - 1999م، �سنن �أبو داود  
تحقيق  ال�سيد محمد �سيد وعبد القادر عبد الخير ، �سيـد �إبـراهيم القاهرة ، م�صر، دار الحديث.

7- البورن���و محمد �صدقي �أحمد و�أبو الح���ارث العربي، 1424هـ - 2003م، مو�سوعة القواعد 
الفقهية، بيروت،  لبنان،  م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1،     الطبعة الأولى .

8- البغ���دادي، القا�ضي عب���د الوهاب البغدادي، 1419ه���ـ-1999م، المعونة، تحقيق حمي�ش 
عبد الحق, بيروت, لبنان, دار الفكر. 

9- اب���ن تيمي���ة، �أحم���د بن تيمية، 1412ه���ـ-1991م، مجم���وع الفتاوى ، جم���ع وترتيب: عبد 
الرحمن  بن قا�سم  العا�صمي  الحنبلي  وابنه  محمد ، الريا�ض ، ال�سعودية، دار عالم الكتب. 

10- اب���ن ح���زم، �أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد  بن حزم،  المحلى،  تحقيق �أحمد محمد 
�شاكر ، بيروت ، لبنان، المكتب  التجاري  للطباعة والن�شر  والتوزيع.

11-البيهق���ى، �أبوبكر �أحمد بن ح�سي���ن  البيهقى، �سنن البيهقى الكبرى، بيروت ، لبنان، دار 
الفكر .

www. saaida . www. Alroqia.com 12-التداوي بالمو�سيقي على الموقع
13-الترمذي، �أبو عي�سى محمد بن عي�سى بن �سورة،1423هـ -2002، �سنن الترمذي، تحقيق 

خليل م�أمون �شيحة ، بيروت ، لبنـان، دار المـعرفة، الطبـعة الأولى.
14-الج�صا����ص، �أبوبكر �أحمد ب���ن علي  الرازي  الج�صا�ص،1998م، �أح���كام القر�آن، لبنان 

بيروت ، دار الكتاب العربي الطبعة  الثانية .
.www. Islam adrice. Com 15-حكم التداوي بالحرام والنج�س ، على الموقع

16-الدريني، فتحي الدريني، المناهج الأ�وصلية، 1405هــ، 1985م، دم�شق، �سوريا، ال�شركة 
المتحدة للتوزيع،   الطبعة الأولى .

17-الدق���ر، محم���د ن���زار الدق���ر، 1997م، روائع الط���ب الإ�سلام���ي، دم�شق، �سوري���ا،  دار 
المعاجم، الطبعة الأولى.

18-الزحيل���ي، وهبة الزحيلي، 1418هـ -1997م، نظرية ال�ضرورة ال�شرعية، بيروت، لبنان، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الخام�سة ،1418هـ -1997م 

19-الزحيلي، وهبة الزحيلي، 1998م، �أ�وصل الفقه، طرابل�س، ليبيا، كلية الدعوة الإ�سلامية، 
ط 2.



46

20-الزرقان���ي، �شرح  الزرقاني على موط�أ مالك، 1411ه���ـ -1990، تحقيق: محـمد بن عبد 
الباقي بن يو�سف ، بيروت ، لبنان دار الكتب العلمية ، الطبعة الأولى.

21-الزين���ى، محم���ود عب���د العزي���ز الزينى،  ال�ض���رورة في ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة  والقانون 
الو�ضعي، الإ�سكندرية ، م�صر، م�ؤ�س�سة  الثقافة  الجامعية.

22-ال�سرخ�س���ي، �شم�س الـدين  ال�سرخ�سي، 2002م، المب�سوط، تـحقيق �أبـي عـبد الله محمد 
ح�سن �إ�سماعيـل  ال�ـشافـعي، بيروت  لبنان ،  دار الكتب العلمية،  الطبعة الأولى. 

23-ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي، 1424 هــ، 2001م،  الأ�شباه 
والنظائ���ر في قواعد وفروع فقه ال�شافعية،  تحقيق: عبد الكريم التف�ضيلي، بيروت، لبنان، المكتبة 

الع�صرية للطباعة والن�شر، ط1.
24-ال�ـشافعي، �أبو عبد الله بن �إدري�س ال�ـشافعي، 1393هـ -1973م، الأم، بـيروت، لبنان، دار 

المعرفة الطبعة الثانية.
25-ال�صاغرجي, �أ�سعد محمد �سعيد ال�صاغرجي، 1420 هـ-2000م،  الفقه الحنفي و�أدلته, 

دم�شق,�سوريا, دار الكلم الطيب, ,الطبعة الأولى ,.
26-عـب���د ال�صم���د، محمد كامل عـب���د ال�صمد ، 1425ه���ـ -2004م، ثبت علمي���اً، القاهرة، 

م�صر، الدار المـ�صرية اللبنـانية،  الطبعة التا�سعة ،.
27-عيد، محمد ال�سقا عيد. ق�ضايا طبية معا�صرة من جهة نظر �إ�سلامية، مو�سوعة الإعجاز 

  www.55a.net العلمي في القر�آن وال�سنة على الموقع
28- عي�س���ى، ن�ضال �سمي���ح عي�سى، 1420ه���ـ -1999م،  الطب الوقائي بي���ن العلم والدين ، 

تقديم  محمد راتب  النابل�سي ، دم�شق ، �سوريا،  دار المكتبي ، ، الطبعة الثانية  .
29-ل�سان العرب ، �أبو الف�ضل جمال الدين  محمد بن مكرم  ابن منظور  دار �إحياء  الكتــاب 

العربي ، بيـروت ، لبنـان ، الطبعة الثانية ،1417هـ-1997م .
30- مجلة ح�ضارة الإ�سلام ، �صدرت في دم�شق ال�شام ،�سوريا ، العدد الأول ،1960-1961م 
31-مجل���ة كلي���ة الدرا�س���ات  الإ�سلامي���ة ، ت�ص���در ع���ن جـامع���ة بغ���داد ، الــع���دد  الثالث و 

الخام�س،1390هـ-1970ه.
32- ن. �أ. �أدواردر، ك. �أ. ه�س���اك. 1986م، مدخ���ل �إل���ى الكيمياء الحيوي���ة وعلم وظائفها، 

ترجمة �إليا�س بي�وضن، المملكة الأردنية الها�شمية، مجمع اللغة العربية الأردنية،  ط1، �ص323.



47

33- الن�سائ���ي، �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن علي الن�سائي، 1407هـ - 1998م، �سنن 
الن�سائي، �شرح جلال الديـن ال�سيوطي ، القـاهرة ، مـ�صر، دار الـحديث.

34- الن���ووي، �أبو زكريـ���اء يـحي بن �شرف النووي،  المجموع �ـش���رح المهذب، م�صر، مطبعة  
الت�ضامن  �سيدنا الح�سين.



48



49

د. هناء بنت نا�صر الأحيدب
الأ�ستاذ الم�ساعد بق�سم الفقه بكلية ال�شريعة بالريا�ض

�سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها

المقدمة 
 �إن الحم���د لله ، نحمده، ون�ستعينه، ون�ستغفره، ون�ستهديه، ونعوذ باِلله من �شرور �أنف�سنا ومن 
�سيئات �أعمالنا ، من يهده الله فلا م�ضل له ، ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �ألا �إله �إلا الله وحده 
لا �شري���ك ل���ه ، و�أ�شهد �أن محم���داً عبده ور�سوله �صلى الله عليه وعلى �آل���ه و�صحبه و�أتباعه �إلى يوم 

الدين و�سلم ت�سليماً كثيراً؛ �أما بعد:
ف����إن ال�شريع���ة الإ�سلامية تدعو �إلى تحقيق الم�صالح العام���ة للأمة في دينهم ودنياهم ، و�إن 
من م�صالح الأمة تعاقب الابتكارات التي ي�ستفيد منها النا�س ، �سواء �أكانت هذه الابتكارات مفيدة 
م���ن الناحية العلمية ، كالت�أليف ب�شتى �وصره ، �أم م���ن الناحية العملية ، كالاختراعات التي ي�ستفيد 

منها النا�س في حياتهم. 
وق���د كان المتقدم���ون ي�شجعون عل���ى الت�أليف ، ويعط���ون الجوائز على ذلك، فق���د �شرح ابن 
خروف كتاب �سيبوبه ، وحمله �إلى �صاحب المغرب ، ف�أعطاه �ألف دينار))) �إلى غير ذلك من الوقائع 
الت���ي ت���دل على ت�شجيعه���م على الابتكار ، وم���ازال الت�شجيع عليه في زماننا هذا نظ���راً لما فيه من 

فائدة للمجتمع. 
وم���ن المعلوم �أن الابتكار يحتاج �إلى جهد ، وب���ذل وقت طويل ، و�شحذ للفكر، لا ي�ستطيعه كل 
�أح���د ، وم���ا كانت �ص���ورة الابتكار �إلا ثمرة لجه���د ذهني، لذا كانت فكرة الابت���كار بعد خروجها في 
�ش���يء مح�سو�س، حقاً من حق���وق �صاحبها يجب ن�سبته �إليه ، وال�شريع���ة الإ�سلامية تحرم الاعتداء 
عل���ى ه���ذا الحق . والحديث عن هذا الجانب من الأهمية بمكان ، ف�إن النا�س محتاجون �إلى التنبيه 
�إلي���ه ف���ي هذا الزمان ، وما كان �إعرا�ض الفقهاء المتقدمين – في جملتهم – عن الت�أكيد على هذا 
الح���ق – بالرغ���م من الن�شاط المعلوم في حركة الت�أليف في وقته���م – �إلا لعدم حاجتهم �إلى ذلك 

))) ينظر : نفح الطيب )2 / 640( .



50

نظراً للعرف ال�سائد عندهم ، ولوجود الوازع الديني الذي كان يفر�ض �سلطانه على النفو�س)))، �أما 
الاختراع���ات ، والحقوق المعنوية التجارية، فلم تظهر �إلا نتيجة لتطور الحياة ، والتقدم الكبير في 

المجالين ال�صناعي والعلمي))).
هذا ولما ظهرت المطابع بد�أ الاحتفاظ بحقوق الم�ؤلف ، و�إنما �شب ذلك ون�ضج على ال�صعيد 
الغرب���ي ال���ذي ولدت عليه المطاب���ع ، ولهذا يجد الناظ���ر البحث م�ستفي�ضاً عل���ى م�ستوى القوانين 
الغربي���ة والدرا�س���ات الفردية ، وله عقدت الم�ؤتمرات و�صدرت الاتفاقي���ات العالمية ، ونال اهتمام 
القانونيي���ن ب�صفة بالغة.))) وما ح���دا بهم �إلى و�ضع القانون لذلك �إلا انت�ش���ار �آفة ال�سرقة وال�سطو 

والانتحال والاختلاق ، لفقدهم �صمام الأمان : العقيدة القويمة في دين الإ�سلام الخالد.)))
وفي ع�صرن���ا هذا بعد انت�شار المطابع والتقدم ال�صناعي والتجاري ، �أ�ضف �إلى ذلك �ضعف 
الوازع الديني �أو الجهل ، �أ�صبح التعدي على حقوق الآخرين المعنوية �آفة ظاهرة في بلاد الم�سلمين، 

يجب معالجتها، بو�ضع ال�وضابط لحمايتها ، و�إيقاع العقوبة على المتعدي . 
   ولهذا وقع اختياري على هذا المو�وضع لبحثه من الناحية الفقهية فو�سمته بـ )�سرقة الحقوق 

المعنوية ، والتعدي في الانتفاع منها( �سائلة الله التوفيق وال�سداد.

�أهمية المو�ضوع:

تكمن �أهمية المو�وضع فيما يلي:
ارتباطه بالحقوق الخا�صة المبنية على الم�شاحة، والتي يترتب عليها العقوبة في الق�ضاء.

جهل النا�س بهذا المو�وضع، وحاجتهم �إلى بيانه.
الحاجة �إلى معرفة العقوبة المترتبة على التعدي على هذه الحقوق.

�أ�سباب اختيار المو�وضع:
يمكن بيان �أ�سباب اختيار المو�وضع فيما يلي:

�أهميته التي �سبق بيانها.
رغبتي في الم�ساهمة في خدمة المكتبة الفقهية ببحث في العقوبات.

))) ينظر : فقه النوازل ) 127/2 (.
))) ينظر : حقوق الاختراع والت�أليف ، ح�سين ال�شهراني )�ص 44( .

))) ينظر : فقه النوازل ) 115/2 (.
))) ينظر :  المرجع ال�سابق )127/2 (.
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الدرا�سات ال�سابقة:

   ل���م �أجد فيما اطلعت عليه من �أف���رد هذا المو�وضع بدرا�سة م�ستقلة، و�إنما وجدت من بحثه 
�ضم���ن نوازل �أخ���رى، وهذا لا يمنع من تعدد البحوث في م�سائل جزئية ف���ي النوازل لإثراء المكتبة 

الفقهية ببحوث علمية في هذه النوازل.

منهج البحث:

المنهج الذي اتبعته في البحث- �إن �شاء الله – ما يلي:
ر الم�س�أل���ة المراد بحثه���ا ت�وصيراً دقيقاً قب���ل بيان حكمها، ليت�ض���ح المق�وصد من  1( �أ�ص���وِّ

درا�ستها.
2( �إذا كانت الم�س�ألة من موا�ضع الاتفاق ف�أذكر حكمها بدليلها، مع توثيق الاتفاق من مظانه 

المعتبرة.
3( �إذا كانت الم�س�ألة من م�سائل الخلاف ف�أتبع ما يلي:

الم�س�ألة محل خلاف، وبع�ضها محل اتفاق. �وصر  بع�ض  كانت  �إذا  الخلاف،  • تحرير محل 
وبيان من قال بها من �أهل العلم، ويكون عر�ض الخلاف ح�سب  الم�س�ألة،  في  الأقوال  • ذكر 

الاتجاهات الفقهية. 
• الاقت�ص���ار عل���ى المذاهب الفقهية المعتب���رة، مع العناية بذكر ما تي�سر الوقوف عليه من 

�أقوال ال�سلف ال�صالح. 
الأقوال من كتب �أهل المذهب نف�سه.  • توثيق 

• ا�ستق�ص���اء �أدل���ة الأق���وال، مع بيان وجه الدلال���ة، وذكر ما يرد عليها م���ن مناق�شات، وما 
يجاب به عنها �إن وجدت.

ثمرة الخلاف �إن وجدت. وذكر  �سببه،  بيان  مع  • الترجيح، 
4( الاعتماد على �أمهات الم�صادر والمراجع الأ�صيلة في التحرير والتوثيق والتخريج والجمع. 

5( التركيز على مو�وضع البحث وتجنب الا�ستطراد.
6( العناية ب�ضرب الأمثلة؛ خا�صة الواقعية �إذا وجدت.

7( تجنب ذكر الأقوال ال�شاذة.
8( ترقيم الآيات وبيان �سورها.
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9( تخري���ج الأحادي���ث وبيان ما ذكره �أهل ال��شأن في درجتها – �إن لم تكن في ال�صحيحين �أو 
�أحدهما -، ف�إن كانت كذلك ف�أكتفي حينئذ بتخريجها.

10( تخريج الآثار من م�صادرها الأ�صيلة، والحكم عليها.
11( التعريف بالم�صطلحات و�شرح الغريب.

12( العناية بقواعد اللغة العربية والإملاء وعلامات الترقيم.
13( تك���ون الخاتمة عبارة عن ملخ����ص للر�سالة، يعطي فكرة وا�ضحة عما ت�ضمنته الر�سالة، 

مع �إبراز �أهم النتائج.

خطة البحث:
انتظمت خطة البحث من مقدمة، و�ستة مباحث، وخاتمة.

المقدم���ة: وفيها �أهمية المو�ض���وع ، و�أ�سباب اختياره، والدرا�س���ات ال�سابقة، ومنهج البحث، 
وخطته.

المبحث الأول: التعريف بم�صطلحات البحث، وفيه مطلبان:
المطلب الأول : تعريف ال�سرقة.

المطلب الثاني : تعريف الحقوق المعنوية.
المبحث الثاني : ركنا الحق المعنوي ، واعتباره، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ركنا الحق المعنوي.
المطلب الثاني : اعتبار الحق المعنوي، وفيه ثلاث م�سائل:

الم�س�ألة الأولى : المرجع في اعتبار الحق المعنوي.
الم�س�ألة الثانية : �شروط اعتبار الحق المعنوي.

الم�س�ألة الثالثة : وقت اعتبار الحق المعنوي.
المبحث الثالث : �أنواع الحقوق المعنوية، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول : حق الت�أليف.
المطلب الثاني : حق الاختراع.

المطلب الثالث : الا�سم التجاري.
المبح���ث الراب���ع : �وصر �سرقة الحق���وق المعنوية والتعدي في الانتفاع منه���ا ، وطرق �إثباتها، 
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وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول : �وصر �سرقة حقوق الاختراع والت�أليف والتعدي في الانتفاع منها.

المطلب الثاني : �سرقة الا�سم التجاري.
المطلب الثالث : طرق �إثبات �سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها.

المبحث الخام�س: الدوافع ل�سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها.
المبحث ال�ساد�س : حماية الحقوق المعنوية.

المطلب الأول : الجهود التي ت�سهم في حماية الحقوق المعنوية قبل الاعتداء عليها.
المطلب الثاني : عقوبة �سرقة الحقوق المعنوية ، والتعدي في الانتفاع منها.

الخاتمة: وفيها نتائج البحث.
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المبحث الأول: التعريف بم�صطلحات البحث:

المطلب الأول : تعريف ال�سرقة : 

�أ- ال�سرقة في اللغة : 
رِقة بك�سر الراء فيهما ،  ���رِق وال�سَّ �سَ���رَق ال�شيء ي�سرقه �سَرَق���اً و�سَـرِقاً وا�سترقه ، والا�سم ال�سَّ
���رق م�صدر فع���ل ال�سارق ، وهو عند العرب من جاء م�ستتراً �إلى حِ���رزٍ ف�أخذ منه  ما لي�س له ،  وال�سَّ

ف�إن �أخذ من ظاهر فهو مختل�س وم�ستلب ومنتهب ومحتر�س ، ف�إن منع مما في يديه فهو غا�صب. 
ق : اختلا�س النظر وال�سمع . و�سَرِق ال�شيءُ �سَرَقاً خَفِي.))) والمُ�سَارَقة والا�ستراق والتَّ�سرُّ

ب- ال�سرقة �شرعاً : 
     اختلف���ت عب���ارات الفقهاء في تعريف ال�سرقة نظراً لإدخالهم �شروط القطع في التعريف ، 
فمن تعريفاتهم �أنها »�أخذ المال خفية من حرز مثلٍ ب�شروط«)))، وعرفها بع�ضهم ب�أنها »�أخذ مكلف 

خفية قدر ع�شرة دراهم م�ضروبة من حرز لا ملك فيه ولا �شبهة«))).
وقال الجرجاني في تعريف ال�سرقة في ال�شريعة في حق القطع: »�أخذ مكلف خفية قدر ع�شرة 

دراهم م�ضروبة محرزة بمكان �أو حافظ بلا �شبهة«))).
  ونخل�ص من تعريفات الفقهاء لل�سرقة �أن لها �شروطًا، وهي ما ي�أتي:

�أ- �أن يكون ال�سارق مكلفاً.
ب- �أن تكون ال�سرقة ح�صلت خفية.

ج- �أن يكون الم�سروق م�أخوذاً من حرز مثله.
د- �أن يبلغ ن�صاباً.

هـ- �أن لا يكون فيه �شبهة.

))) ينظر : ل�سان العرب )155/10- 156(، مادة )�سرق(.
))) �إعانة الطالبين ) 157/4 (.

))) ملتقى الأبحر ) 378/1 (.
))) التعريفات )�ص 118(، باب: ال�سين.
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المطلب الثاني : تعريف الحقوق المعنوية : 

1-  تعريف الحق في اللغة: 
   الح���ق واح���د الحقوق، وهو �ضد الباطل)))، وهو م�صدر حقَّ يح���ق، قال ابن فار�س : »الحاء 

والقاف �أ�صل واحد، وهو يدل على �إحكام ال�شيء و�صحته«.)))
والحق يطلق على المال، ويطلق على الملك.)))

2-  تعريف الحق في الا�صطلاح ال�شرعي: 
ي�ستعمل الفقهاء الحق بمعانٍ مختلفة ح�سب المو�ضع الذي ي�ستعملونه فيه ، كما يلي : 

ا�ستعمل���ه الفقهاء بالمعنى العام وهو : »اخت�صا�ص يقرر به ال�شرع �سلطة �أو تكليفاً«)))، وذلك 
كحق الولي في الت�صرف على من تحت ولايته ، وكحق البائع في طلب الثمن من الم�شتري))). 

كما ا�ستعملوه في مقابلة الأعيان والمنافع المملوكة بمعنى الم�صالح الاعتبارية ال�شرعية التي 
لا وجود لها �إلا باعتبار ال�شرع، كحق ال�شفعة، وحق الطلاق. 

ج-  كما �أنهم يلاحظون �أحياناً المعنى اللغوي فقط كما في قولهم: حقوق الدار؛ �أي: مرافقها، 
لأنها ثابتة للدار ولازمة لها))).

 والمنا�سب في هذا البحث هو التعريف الأول.

3- معنى الحقوق المعنوية:
 الحق���وق المعنوي���ة هي: »ا�ستئث���ار ذي الكفاية بالا�ستف���ادة المالية �أو المعنوي���ة مما �أخرجه 

بقدرته المتخ�ص�صة في حال حياته وورثته من بعده«))). 

))) ينظر : مختار ال�صحاح )62/1(، مادة:)ح ق ق(.
))) مقايي�س اللغة )15/2(، مادة: )حقّ(.

))) ينظر : تاج العرو�س )167/25(، مادة: )حقق(.
))) المدخل �إلى نظرية الالتزام العامة في الفقه الإ�سلامي )�ص 19(.

))) ينظر: المرجع ال�سابق.
))) ينظر : معجم لغة الفقهاء )�ص 182 (، حرف الحاء.

))) الفقه المي�سر )10/ 100(.



56

المبحث الثاني : ركنا الحق المعنوي ، واعتباره:

المطلب الأول : ركنا الحق المعنوي : 

الحقوق المعنوية في جملتها لها ركنان:
الأول : الح���ق الأدب���ي ، وهو ين�صب على حماي���ة �شخ�صية المبتكر باعتب���اره مبدعاً، وحماية 
الابت���كار باعتب���اره �شيئ���اً ذا قيمة ذاتية ب�صرف النظ���ر عن مبتكره)))، وهذا الح���ق ي�شمل الحقوق 

التالية :
الن�سبة.

الإذن بالن�شر .
ال�سمعة، وذلك حينما يرجع عما قاله ، �أو يرى �أن ما �أنتجه من الاختراع يحمل �أفكاراً قديمة 

ونحو ذلك، فله �أن ي�سحبه من التداول.
التعديل.

دفع الاعتداء.)))
ويت�ضم���ن ه���ذا الحق ن�سبة الابت���كار �إلى �صاحبه ، فلا ين�سب �إلى غي���ره مهما طال الأمد، ولا 

يجوز ل�صاحبه �أن يتنازل عن ن�سبته �إليه، �أو يت�صرف في هذا الحق بالبيع ونحوه.)))
الثاني : الحق المادي، وهو �أن ل�صاحب الابتكار ا�ستثماره لنف�سه، وال�سماح لغيره با�ستثماره، 

�أو يجعله مباحاً للجميع للا�ستفادة منه.)))

المطلب الثاني : اعتبار الحق المعنوي : 

الم�س�ألة الأولى : المرجع في اعتبار الحق المعنوي : 
اعتب���ار �أي ح���ق في ال�شريعة الإ�سلامية لا يكون �إلا بحكم م�ستمد من م�صادرها ، ولم يرد في 
اعتبار الحق المعنوي ن�ص ، فوجب النظر في الأدلة الأخرى المعتبرة �شرعاً عند عدم ورود الن�ص، 
لإثبات الحق، فنجد �أن هناك دليلين على اعتبار هذا الحق؛ هما: العرف، والم�صلحة المر�سلة.)))

))) حق الم�ؤلف ، د/نواف كنعان )�ص 71( بت�صرف . 
))) ينظر : حقوق الاختراع والت�أليف )�ص 156 وما بعدها( .

))) ينظر : فقه النوازل )158/2(.
))) ينظر : البيوع ال�شائعة ، و�أثر �وضابط المبيع على �شرعيتها ، د/محمد توفيق البوطي )�ص215( ، فقه النوازل )158/2(. 

))) ينظر : حق الابتكار في الفقه الإ�سلامي المقارن ، د/فتحي الدريني )�ص 136(. 
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وبيان ذلك فيما ي�أتي:
�أ- عمل ال�سلف حيث كانوا يكت�سبون من ن�سخ الكتب ، وهذا يدل على تعارفهم عرفاً عاماً على 

جواز �أخذ العو�ض وثبوت الحقوق المالية فيما بذلوا فيه جهدهم.
ب- �أنه عمل يد ، و�إجارة الذهن للنفع العام ، يثبت فيه الحق في نف�س الم�صنوع ، �سواء كان 

كتاباً �أم �أي اختراع مثله.
ج- �أن الم�ؤلِّف والمخترع والمبدع �إنما يقوم ب�سد حاجة الم�سلمين ، والنفع العام،  فوجب �أن 

يثبت حقه وقيمة جهده فيما �صنعه و�ألَّفه واخترعه، لا�سيما والقاعدة العامة عند �أهل العلم:
ومن ي�ؤدِّ عن �أخيه واجباً        له الرجوعُ �إن نوى يُطالبا.)))

ق���ال اب���ن تيمية رحمه الله: مذهب مالك و�أحمد الم�شهور عن���ه وغيرهما: �أن كل من �أدى عن 
اه بغير �إذنه)))  غيره واجباً فله �أن يرجع به عليه �إذا لم يكن متبرعاً بذلك و�إن �أدَّ

فالم�ؤل���ف ال���ذي ي�سطّ���ر علماً ، �أو يحقق كتاب���اً ، وقد نوى بذلك نفع الم�سلمي���ن ، له �أن يرجع 
فه.))) عليهم ب�أجرة وقته وذهنه ويده ، ويتقوّم ذلك في بحثه وم�صنَّ

ه���ذا فيما يتعلق بحق ا�ستغلاله ونحو ذل���ك، �أما من ناحية ن�سبة هذا الحق �إلى �صاحبه ، فهو 
�أمر لا منازعة فيه ، لأن هذا العمل عمله و�إنتاجه، وعليه �أن يتحمل م�س�ؤولية ذلك ب�وصابه وخطئه. 
ق���ال تعال���ى : »ما يلف���ظ من قول �إلا لديه رقيب عتي���د«)))، ون�سبة هذا العمل �إل���ى غير �صانعه كذب 
مح���رم)))، فوج���ب القول بثب���وت هذا الحق بن�وص�ص ال�ش���رع وقواعده و�أ�وصل���ه ، وهو مما علم من 

الإ�سلام بال�ضرورة، ويتجلى هذا في مظاهر عدة لدى الم�ؤلفين وهي كما يلي : 
1- الأمانة العملية في الأداء والتوثيق . 

2- طرق التحمل والأداء ، و�آداب التلقي . 
3- تحريم الكذب والتدلي�س . 

4- تحريم ال�سرقة والانتحال المعروف با�سم )قر�صنة الكتب(. 

))) من منظومة القواعد لل�سعدي. 
))) من ر�سالة المظالم الم�شتركة لابن تيمية . نقلًا عن كتاب: طريق الو�وصل �إلى العلم الم�أمول بمعرفة القواعد والأ�وصل لل�شيخ 

ال�سعدي )34(.
))) من �إ�ضافة لجنة التحكيم بالمجلة.

))) �سورة ق، الآية:) 17(.
))) ينظر : البيوع ال�شائعة ، د/محمد توفيق البوطي )�ص 223(.
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5- ذكر الم�صادر التي يعتمدها الم�ؤلف في ت�أليفه.)))

الم�س�ألة الثانية : �شروط اعتبار الحق المعنوي : 
ي�شترط لاعتبار الحق المعنوي مايلي: 

�أن يكون فيه �شيء من الإبداع . 
�أن يكون مباحاً . 

وينبن���ي على ذلك انتف���اء الم�س�ؤولية ف���ي الاعتداء عل���ى الم�صنفات والمبتك���رات المخالفة 
لل�شريع���ة، فقد �صرح بع�ض العلماء ب����أن الكتب المت�ضمنة للعقائد الم�ضل���ة ، وما يوجد من ن�سخها 

ب�أيدي النا�س، الحكم فيها �إذهاب �أعيانها متى وجدت بالحريق بالنار، والغ�سل بالماء.)))
ويزاد في الا�سم التجاري �أن يكون وعاء يحمل مزاياه و�شهرته، كما �سي�أتي.

الم�س�ألة الثالثة: وقت اعتبار الحق المعنوي : 

الفرع الأول: ابتداء الحق المعنوي: 
�إن مج���رد وج���ود الفكرة في ذهن �صاحبه���ا، لا يجعلها حقاً من حقوقه الت���ي يجب حمايتها، 
و�إنم���ا يعتب���ر ال�شخ����ص مبتكراً، له حق في ابت���كاره، �إذا ن�ش���ره من�سوباً �إليه، ما ل���م يقم دليل على 

نفيه.)))
كما �أن الا�سم التجاري لا يكون حقاً ل�صاحبه بمجرد ال�سبق �إليه ، بل لابد من تحوله �إلى وعاء 

يحمل مزاياه و�شهرته.)))

الفرع الثاني : انتهاء الحق المعنوي:
كم���ا �سبق عند الكلام عن ركني الحق المعنوي ، ف�إنه يجب �أن ين�سب هذا الحق �إلى �صاحبه، 
ولي����س له���ذا حد �أما الح���ق المادي ، فهو ثابت ل�صاحبه في حياته ، وه���و لورثته من بعده ، لكن هل 
يبق���ى ه���ذا الحق محمي���اً للورثة وورثته���م دون وقت محدد؟ ه���ذا محل خلاف بين �أه���ل العلم ، لا 
يت�س���ع المقام لذك���ره ، �إلا �أنه يجب �أن يو�ضع بعين الاعتبار �أن الابت���كارات تتفاوت من حيث الجهد 

))) فقه النوازل )165/2(.
))) ينظر: ال�وصارم الحداد القاطعة لعلائق �أرباب الاتحاد)68/1(، م�صرع الت�وصف)168/1(، م�سائل فقهية معا�صرة، د/

عبدالرحمن ال�سند )�ص74(.
))) ينظر : فقه النوازل )158/2(. 

))) ينظر : الحقوق المعنوية ، د/محمد �سعيد رم�ضان البوطي ، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامية )2395/3- 2416(



59

والمال المبذولين فيها ، فبع�ضها ت�سترد نفقاته خلال مدة جيزة بينما لا ت�سترد نفقات �آخر �إلا بعد 
�سنوات.))) 

وال���ذي يظه���ر ل���ي -والله �أعلم- ان���ه لما كان اعتب���ار هذا الح���ق راجعاً للع���رف وللم�صلحة 
المر�سلة، ف�إنه يجب �أعمالهما هنا ، ف�إذا ر�أي ولي �أمر الم�سلمين الم�صلحة في توقيت مدة الحماية 

كان له ذلك. )))
وه���ذا ال���كلام ال�سابق �إنما ينط���وي على حقوق الت�ألي���ف والاختراع،�أما الا�س���م التجاري فهو 
متعل���ق ب�أ�شخا�ص اعتباريين ، فلا يت�وصر انتقال الحق فيه �إلى ورثة، ويمكن القول ب�أن تحديد وقت 

لاعتبار هذا الحق راجع �إلى ما يفر�ضه ولي الأمر. 

المبحث الثالث : �أنواع الحقوق المعنوية:
تتنوع الحقوق المعنوية �إلى �أنواع يمكن �إجمالها في المطالب التالية: 

المطلب الأول : حق الت�أليف : 
�أ- تعريف حق الت�أليف: »ما يثبت للعالم �أو الم�ؤلف من اخت�صا�ص �شرعي بم�ؤلَّفه، يمكنه من 
ن�سبت���ه �إليه، ودفع الاعتداء عنه، والت�صرف فيه وا�ستئث���اره بالمنفعة المالية الناتجة عن ا�ستغلاله 

له ا�ستغلالًا مباحاً �شرعاً«. )))
ب- الت�آليف التي يرد عليها حق الم�ؤلف على نوعين بالتتبع : 

الأول : المح���ررات : وه���ذه تعن���ي �أي ت�أليف مكتوب في �أي من العل���وم؛ كالتف�سير، والحديث، 
والفق���ه، و�أ�وصل���ه، والتوحيد، وعلوم الآل���ة ، والريا�ضيات، والتاريخ، والجغرافي���ا، والهند�سة ، وما 
جرى مجرى  ذلك من العلوم المباحة، ويدخل في هذا النوع برامج الحا�سب الآلي، وما كان مكتوباً 
بوا�سطتها، حيث يودع الت�أليف في �أ�شرطة �أو ا�سطوانات رقيقة، تتم قراءة محتوياتها بوا�سطة جهاز 

الحا�سب الآلي. 
الثان���ي : ال�شفوي���ات : كالخط���ب ، والمحا�ض���رات ، والمواعظ ، والندوات وم���ا جرى مجرى 

))) ينظر: حقوق الاختراع والت�أليف ، ح�سين ال�شهراني )�ص 365 وما بعدها(.
�سنة  خم�سين  ولمدة   ، الم�ؤلف  حياة  مدة  تكون  ب�أنها  ال�سعودية  العربية  المملكة  في  الم�ؤلف  لحقوق  الحماية  مدة  تقييد  جاء   (((
بعدها،لكن الأعمال التي تن�شرها ال�شخ�صيات المعنوية والأعمال ال�سمعية ، وال�سمعية الب�صرية ، والأعمال التي تن�شر ب�أ�سماء 
م�ستعارة، فتمتد حمايتها لخم�سين �سنة من تاريخ �أول ن�شر لها ، �أما الفنون التطبيقية والت�شكيلية والر�سوم ب�أنواعها والت�وصير 
�إر�شادات حول نظام حماية حقوق  �أول ن�شر لها. ينظر كتيب  الفوتوغرافي، فتحمى هذه لمدة خم�س وع�شرين �سنة من تاريخ 

الم�ؤلف و�إجراءات تطبيقه �ص 22(. 
))) حقوق الاختراع والت�أليف في الفقه الإ�سلامي ، ح�سين ال�شهراني )�ص 100(.
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ذلك،مما يلقي �شفاهاً ولا ي�ضمه كتاب.))) 
ق���ال ال�شيخ بك���ر �أبو زيد -رحمه الله- عن الن���وع الثاني :« لكن العرف ف���ي كثير من البلدان 

الإ�سلامية: �أن هذا حق م�شاع ، لكل م�سلم تلقيه وت�سجيله ون�شره لت�أهيل عامل الح�سبة فيه«))).
وال�شي���خ ف���ي كلامه هذا ي�شير �إل���ى �أن المرجع في حق الت�أليف هو الع���رف ، وهو ما قد �سبق 

الكلام عنه ، ف�إذا ما تغير العرف وجب �إعماله.)))
ج -  الحقوق الواردة على الم�ؤلفات:

    يرد على الم�ؤلفات بالجملة حقان :
 الأول : ح���ق خا�ص : وه���و حق الم�ؤلف نف�سه ، ومن �أتى من طريقه؛  كالنا�شر، والوارث ، وقد 

�سبق الكلام عن  هذا الحق. 
الثان���ي : ح���ق عام : وهو حق للأمة، لحاجتها �إلى ما في هذا الم�ؤلف من علوم ومعارف، �سداً 

لحاجتها، وتنمية لمواهبها. 
وله���ذا ف����إن اعتب���ار ح���ق الم�ؤل���ف ، لا يعن���ي �إه���دار الح���ق الع���ام ، ب���ل هناك حق���وق عامة 

تردعلىالم�ؤلفات، وهي : 
حق الاقتبا�س.
حق الترجمة .

حق الدولة عند ممانعة الم�ؤلف من ن�شر م�ؤلَّفه مع قيام الحاجة �إليه.)))
وه���ذا ي�ؤك���د م���ا �سبق الكلام عن���ه من �أن المرج���ع في اعتب���ار الحقوق المعنوي���ة هو العرف 

والم�صلحة المر�سلة. 
يق���ول ال�شي���خ بكر �أبو زيد -رحم���ه الله- : »لكن لو فر�ض �أن هذا الكت���اب قل وجوده، واحتيج 
�إليه في معاهد التعليم، �أو لغر�ض نفعي �آخر ، فمانع م�ؤلفه من طبعه ، ف�إنه ي�سوغ للدولة بيعه عليه، 
وحفظ م�ستحقه في بيت مال الم�سلمين ، كما في قواعد الملكية للم�صالح العامة ، وبهذا يجمع بين 

الحقين العام والخا�ص، ويكون نزعه بحق - والله �أعلم -«))).

))) ينظر : فقه النوازل )147/2( ، حقوق الاختراع والت�أليف )�ص 95(.
))) فقه النوازل )157/2(.

))) فمن قواعد الفقه ، )العادة محكمة( ، ويقول الفقهاء: العرف قا�ضٍ. ينظر : قواعد الفقه)369/1(.
))) ينظر : فقه النوازل )160/2 وما بعدها(.

))) فقه النوازل )163/2(.
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المطلب الثاني: حق الاختراع :

ح���ق الاختراع مرتب���ط بالأمور ال�صناعية ، ولم يكن ظاهراً عن���د الفقهاء المتقدمين ، و�إنما 
ظهر نتيجة التقدم ال�صناعي وتغير �أ�ساليب الحياة.

والاخت���راع �شبي���ه بالت�ألي���ف ، فكل منهم���ا فيه �شيء من الابت���كار ، يقوم عل���ى �إعمال الذهن 
والتفكي���ر، لك���ن الاختراع يتعلق بالأم���ور ال�صناعية ، ف�إن المخترع يخ���رج �آلة،بينما الم�ؤلف يخرج 

مادة علمية. 
تعري���ف حق الاخت���راع : هو » ما يثبت للمخت���رع من اخت�صا�ص �شرع���ي بمخترعه يمكنه من 

ن�سبته �إليه ، ودفع الاعتداء عنه ، والت�صرف فيه، �أو الانتفاع به ب�صفة مباحة �شرعاً«.)))

المطلب الثالث : الا�سم التجاري : 

تعريف الا�سم التجاري : 

الا�سم التجاري - في هذا البحث- يمكن �أن يكون م�صطلحاً لمعنيين :
الأول : ال�شعار التجاري لل�سلعة ، وهو ما قد ي�سمى اليوم بـ » الماركة » الم�سجلة ، �إذ ي�صح هذا 

ال�شعار تعبيراً عن ال�صنف المتميز عنغيره في كثير من الخ�صائ�ص وال�سمات . 
الثان���ي : الا�س���م الذي �إذا غدا عنواناً على محل تج���اري نال �شهرة مع الزمن ، بحيث تتج�سد 

هذه ال�شهرة في الا�سم المعلن عليه . 
وقد يكون هذا الا�سم، هو ا�سم التاجر ذاته �أو لقبه ، وقد يكون ا�سماً �أو و�صفاً ا�صطلاحياً لقب 

به المحل، وربما �أطلقت على هذا الم�ضمون الثاني كلمة »ال�شهرة التجارية« ))).
ما يفيده الا�سم التجاري : 

يفيد الا�سم التجاري �أمرين:
�أولًا : العلام���ة التجاري���ة �أو ال�شع���ار التجاري يفي���د التعريف بالب�ضاعة الت���ي انفرد �صاحبها 

ب�صنعها وابتكارها و�إخراجها على الوجه المتميز، وهو يك�سبها الذاتية الم�ستقلة))).
وبه���ذا الم�ضمون يكون ال�شع���ار التجاري حقاً من حقوق �صاحبه ، لا يجوز �إنكاره ، �أو العدوان 

))) حقوق الاختراع والت�أليف ، ح�سين ال�شهراني )�ص 77 (.
))) الحقوق المعنوية ، د/محمد �سعيد البوطي ، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي )2395/3- 2416(.

))) ينظر : المرجع ال�سابق )2395/3- 2416( .
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عليه ، كما لا يجوز العدوان على حق الم�ؤلف.)))
ثاني���اً :  ال�شه���رة التجارية �أو اللقب المعلن على المحل التج���اري، والذي ي�ستقل في كثير من 

الأحيان بجذب الم�ستهلكين ، ويحملهم على تقديم الثقة المطلقة ب�صاحبه.)))
وبه���ذا الم�ضم���ون يكون الا�سم التجاري حق���اً من حقوق �صاحبة ، فل���ه �أن ي�ست�أثر به من دون 
النا����س ، لا من حيث ال�سبق ف���ي اختيار الا�سم ، و�إنما للدلالة التي يحملها هذا الا�سم على ما يمتاز 

به المحل.)))

المبحث الرابع : ����صور �سرقة الحق��وق المعنوي��ة والتعدي في الانتف��اع منها ، 

وطرق �إثباتها:

المطلب الأول : �صور �سرقة حقوق الاختراع والت�أليف والتعدي في الانتفاع منها:

قبل ال�شروع في ذكر هذه ال�وصر لابد من الت�أكيد على الأمور التالية:
�أولًا: عرفنا فيما �سبق �أن حقوق الاختراع والت�أليف تت�ضمن الحقوق التالية: 

3- ال�سحب من التداول .  		 2- الإذن بالن�شر. 		 1- الن�سبة .
6- الا�ستثمار لنف�سه �أو لغيره.  		 5- دفع الاعتداء . 		 2- التعديل.

وذلك كله وفق ال�وضابط ال�شرعية. 
ثاني���اً : �أن وج���ود الفكرة في ذهن �صاحبه���ا، لا يجعلها حقاً من حقوق���ه التي يجب حمايتها، 
و�إنما يعتبر ال�شخ�ص مبتكراً ، له حق في ابتكاره ، �إذا ن�شره من�سوباً �إليه ، مالم يقم دليل على نفيه. 
ويمكن القول ب�أن �وصر �سرقة حقوق الاختراع والت�أليف، والتعدي في الانتفاع منها تتمثل فيما 

يلي: 
ن�شر المخترع �أو الم�ؤلف مع ادعاء ن�سبته �إليه. 

القيام بن�شر الابتكار دون �إذن المبتكر �أو من يقوم مقامه. 
�إعادة طبع الم�ؤلف �أو ت�صنيع المخترع دون �إذن �صاحب الحق �أو من يقوم مقامه. 

التعديل في الابتكار دون �إذن �صاحبه. 

))) ينظر : الحقوق المعنوية ، محمد �سعيد رم�ضان البوطي ، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي )2395/3- 2416(. 
))) ينظر : المرجع ال�سابق.
))) ينظر : المرجع ال�سابق.
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الا�ستخ���دام التجاري للم�صنفات الفكرية؛ مثل: ا�ستخدام البرمجيات المن�سوخة ، �أو التقاط 
البرامج الإذاعية الم�شفرة بطرق غير نظامية. 

ن�س���خ �أو ت�وصير �أجزاء من كتاب �أو مجموعة كتب ، �أو �أجزاء من �أي م�صنف دون موافقة من 
�أ�صحاب الحقوق ، وي�ستثنى من ذلك ما يلي : 

ن�سخ الكتاب للا�ستعمال ال�شخ�صي . 
ب- الا�ست�شه���اد بفق���رات من م�صنف من�وشر في م�صنف �آخر ، ب�ش���رط �أن يكون الا�ست�شهاد 
متوافق���اً م���ع الع���رف، وب�ش���رط �أن يذكر الم�ص���در، وا�س���م الم�ؤلف ف���ي الم�صنف ال���ذي يرد فيه 

الا�ست�شهاد. 
ج- الا�ستعانة بالم�صنف للأغرا�ض التعليمية على �سبيل الإي�ضاح.

د- نقل مقتطفات ق�صيرة من م�صنفات �سبق ن�شرها، �إلى الكتب المدر�ســية المعدة لمناهج 
التعليم، و�أن يذكر ا�سم الم�صنف وا�سم الم�ؤلف.)))

 ا�ستيراد الم�صنفات المزورة ، �أو المقلدة، �أو المن�سوخة.)))
 �ش���راء ن�سخة �أ�صلية واحدة للبرنامج ، ثم ن�سخه���ا �أو تحميلها على الأجهزة الم�ستخدمة في 

المن��شأة.
�ش���راء المن��شأة لبرنام���ج يتم ت�شغيله لعدد من الم�ستخدمين، ويت���م ا�ستخدامه من �أ�شخا�ص 

�أكثر من العدد المرخ�ص به في رخ�صة الا�ستخدام الجماعي.)))
ومما جاء عن الإمام �أحمد -رحمه الله-: �أنه �سئل عمن �سقطت منه ورقة فيها �أحاديث فهل 

لمن وجدها �أن يكتب منها ثم يردها فقال لا بل ي�ست�أذن ثم يكتب.)))

المطلب الثاني : �سرقة الا�سم التجاري: 

�أولًا : العلام���ة التجاري���ة التي تفيد التعريف بالب�ضاع���ة المتميزة حق من حقوق �صاحبها ، لا 
يجوز الاعتداء عليه بو�ضع مثل هذه العلامة على ب�ضائع �أخرى. 

))) هذه الا�ستثناءات في النظام ال�سعودي لحماية حقوق الم�ؤلف. ينظر : كتيب �إر�شادي حول نظام حماية حقوق الم�ؤلف و�إجراءات 
تطبيقه  )�ص21(.

))) ينظر : المرجع ال�سابق )�ص 23 – 24 (.
))) ينظر �أهم �أ�شكال مخالفات ا�ستخدام برامج الحا�سب الآلي التي يعاقب عليها النظام ، مطوية ت�صدر عن الإدارة العامة 

لحقوق الم�ؤلف .
))) ينظر: �إحياء علوم الدين )2/ 96(.
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ثانياً : اللقب المعلن على المحل التجاري �إذا كان وعاء يحمل مزايا المحل و�شهرته، لا يجوز 
الاعتداء عليه بت�سمية محل �آخر بنف�س الا�سم.

المطلب الثالث :طرق �إثبات �سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها: 
    يمكن �إثبات �سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها بما تثبت به ال�سرقة وغيرها 

من �أنواع التعدي، وذلك بالإقرار، وال�شهادة)))، والقرائن الظاهرة ، كوجود ما يثبت ذلك معه.)))

المبحث الخام�س: الدوافع ل�سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها:
يمكن �إجمال هذه الدوافع فيما يلي: 

الرغب���ة ف���ي الح�ص���ول على الم���ال، ويتجلى ه���ذا الدافع في �ص���ور كثيرة من �ص���ور ال�سرقة 
والتعدي، �سواء �أكان على حقوق الاختراع والت�أليف، �أم على الا�سم التجاري لت�سويق الب�ضاعة. 

ح���ب ال�شهرة والظهور �أمام الآخرين، ويتجل���ى هذا في ن�سبة الم�صنف �أو المخترع �إلى نف�سه 
كذباً.

الرغبة في ن�شر العلم ، مع الجهل بما يت�ضمنه حق الم�ؤلف الذي يحرم الاعتداء عليه. 
عدم القدرة على �شراء الن�سخة الأ�صلية من البرنامج لارتفاع تكلفتها مع الحاجة �إليها.

اتخاذ الكتابة حرفة.)))
الإ�ساءة �إلى �صاحب الحق. 

المبحث ال�ساد�س : حماية الحقوق المعنوية:
المطلب الأول : الجهود التي ت�سهم في حماية الحقوق المعنوية قبل الإعتداء عليها:

هناك بع�ض الجهود التي ت�سهم في حماية الحقوق المعنوية قبل الاعتداء عليها، منها ما يلي : 
ن�ش���ر الوعي بالحقوق المعنوية، وبيان ما ت�شمله هذه الحق���وق ، وحرمة التعدي عليها ، �سواء 

�أكان التعدي بطريق مبا�شر �أو غير مبا�شر؛ كمن يعين على ذلك بال�شراء من المتعدي . 
و�ضع الرقابة على المن��شآت والمحلات وال�شركات ، وفي المنافذ الحدودية . 

خف�ض �سعر ن�سخة الطالب للبرامج الأ�سا�سية. 

))) ينظر: �أخ�صر المخت�صرات )252/1(.
))) ينظر: الطرق الحكيمة )12/1(.

))) ينظر : ال�سرقات العلمية )�ص 138(.
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توفي���ر خدمات لمن ي�شتري الن�سخة الأ�صلية كال�ضم���ان ، وتحديث البرنامج بر�سوم رمزية ، 
والتدريب المجاني للم�شتري على البرنامج.)))

 ع���دم من���ح الترخي�ص للمحلات �إلا بعد الت�أكد من عدم ا�شتراكها مع غيرها في الا�سم الذي 
يحمل �شهرة المحل وتميزه. 

تطبيق العقوبات على المتعدين جزاء ما اقترفوا، وردعاً لغيرهم. 

المطلب الثاني: عقوبة �سرقة الحقوق المعنوية، والتعدي في الانتفاع منها: 
لا �ش���ك �أن �سرق���ة ذات الم�ؤلف ، والآل���ة المخترعة – في الجملة – يترتب عليه عقوبة القطع 

الحدية �إذا توفرت ال�شروط المعتبرة ، وهي كما يلي : 
�أخذ مال مع�وصم خفية. 

كون ال�سارق مكلفاً مختاراً عالماً بتحريم ال�سرقة. 
كون الم�سروق مالًا محترماً . 

�أن يكون المال بالغاً الن�صاب ، وهو ثلاثة دراهم ف�ضة، �أو ربع مثقال ذهباً . 
انتفاء ال�شبهة. 

ثبوت ال�سرقة بال�شهادة �أو الإقرار . 
�أن يكون  المال م�سروقاً من حرز مثله. 

مطالبة الم�سروق منه �أو وكيله.)))
�إن الم�ؤل���ف ذات���ه، والآلة المخترعة مال محترم مادام مباح���اً. و�إنما وقع الخلاف في وجوب 
القطع ب�سرقة الم�ؤلفات في العلم ال�شرعي بناء على الخلاف في جواز المعاو�ضة عليها -ولي�س هنا 
مج���ال ب�سط الكلام في ذل���ك-، والظاهر -والله �أعلم- وجوب القطع ب�سرق���ة كتب العلم ال�شرعي 
، لأن ه���ذه الكتب م���ال حقيقة و�شرعاً فتدخل في عموم الن�وص�ص ، ومنه���ا قوله تعالى : » وال�سارق 

وال�سارقة فاقطعوا �أيديهما«.)))
    وما يهمنا هنا هو �سرقة الحقوق المعنوية التي ثبتت �شرعاً لأ�صحابها ، والتعدي في الانتفاع 

))) هذه الجهود قامت بها وزارة الإعلام في المملكة العربية ال�سعودية . ينظر : كتيب �إر�شادي حول نظام حماية حقوق الم�ؤلف )�ص 
32 ، 36(، �أهم �أ�شكال مخالفات ا�ستخدام برامج الحا�سب الآلي التي يعاقب عليها النظام ، وهي ن�شرة ت�صدر عن الإدارة 

العامة لحقوق الم�ؤلف. 
))) ينظر : �أخ�صر المخت�صرات )252/1( ، المغني )93/9 وما بعدها(. 

))) �سورة المائدة ، من الآية: )38( . 
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من النتاج الذهني ، وذلك بادعاء ن�سبتها �إلى غير �صاحبها، �أو التغيير فيها ، �أو ا�ستثمارها ، وغير 
ذلك مما �سبق ، فهل تنطبق  عليه �أحكام ال�سرقة التي توجب القطع، �أولا ؟

بالنظر �إلى حقيقة التعدي على هذه الحقوق -و�إن �سمي بع�ضه �سرقة في عرف النا�س- ف�إنه 
لا ي�ص���دق علي���ه م�صطلح ال�سرقة ، لأن ال�سرق���ة �أخذ للمال من حرز ، والحق���وق المعنوية  لا تحاز 

مادياً.
   ف�أقرب ما يقال فيه ب�أنه من الاختلا�س ، والمختل�س هو من ي�أخذ ال�شيء في خفاء ، و�سارق 
الحق���وق المعنوية ي�أخذه���ا في خفاء عن �صاحب الح���ق ، وعقوبته التعزير بما ي���راه الحاكم، وفي 

الحديث عن جابر، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »لي�س على خائن، ولا منتهب، ولا مختل�س قطع«))).
والتعزي���ز: ت�أديب دون الحد)))، وهو م�شروع ب�إجم���اع العلماء )))، ولا حد لأقلة ولا �أكثره، لكن 
لا يبل���غ ف���ي كل جناية حداً م�شروعاً في جن�سها)))، وتقديره راجع �إلى اجتهاد الحاكم في كل حادثة 

بعينها.)))
وبالنظر �إلى �وصر التعدي في الانتفاع من الحقوق المعنوية للآخرين التي �سبق ذكرها ن  	

يمكن القول ب�أنه يجب الأخذ بعين الاعتبار للأمور التالية: 
�أولًا : �إزال���ة ال�ضرر ما �أمكن ذلك، وذلك ب�سحب كل ما ح�صل فيه الاعتداء من التداول ، من 
الكت���ب التي ت���م التغيير فيها، �أو ن�سبتها �إلى غير م�ؤلفها، �أو ن�سخه���ا، �أو ن�شرها دون �إذن �صاحبها، 
وكذل���ك الب�ضائع التي تحم���ل ا�سماً تجارياً محمي���اً، ويجوز �إتلافها مثل ه���دم النبي صلى الله عليه وسلم الم�سجد 
ال�ضرار)))، وقد �أفتى طائفة من الفقهاء بجواز �إتلاف المغ�وش�شات في ال�صناعات وهذا كما يتلف 

من البدن المحل الذي قامت به المع�صية فتقطع يد ال�سارق وتقطع رجل المحارب ويده))).

))) ��أخرجه الترمذي في �سننه )52/4(، �أبواب الحدود، باب: ما جاء في الخائن، والمختل�س، والمنتهب، رقم الحديث: ) 1448(، 
الترمذي  �سنن  الألباني في �صحيح  و�صححه  العلم«،  �أهل  عند  على هذا  والعمل  » هذا حديث ح�سن �صحيح،  الترمذي:  قال 

.)134/2(
))) ينظر : البحر الرائق )44/5(، الدر المختار )60/4(، رو�ضة الطالبين )174/4(، �أ�سنى المطالب )161/4(،المغني)148/9(، 

الأحكام ال�سلطانية )266/1(. 
))) ينظر : البحر الرائق )44/5(، حا�شية الد�سوقي )133/4(، رو�ضة الطالبين )147/10(، �أ�سنى المطالب )161/4(، المغني 

)148/9(، الطرق الحكمية )154/1(. 
))) في قول بع�ض العلماء ، ورجحه �شيخ الإ�سلام ابن تيميه. ينظر : رو�ضة الطالبين )174/10( ، المغني )148/9( ، مجموع فتاوى 

�شيخ الإ�سلام ابن تيمية  )108-107/28(.
))) ينظر : بدائع ال�صنائع )34/7( ، القوانين الفقهية )234/1( ، حا�شية العدوي )397/2( . 

))) �أخرج الحاكم في الم�ستدرك )638/4( ح )8763( »حديث جابر بن عبدالله الأن�صاري – ر�ضي الله عنهما – يقول : ر�أيت 
الدخان من م�سجد ال�ضرار حين انهار«. وقال: �إ�سناده �صحيح ، ووافقه الذهبي. 

))) ينظر : مجمع الفتاوى )114/28( . 
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ويمك���ن الق���ول ب�أنه يج���ب �إتلافها في حال عدم ارتف���اع ال�ضرر �إلا بذلك، كم���ا في الم�ؤلفات 
الت���ي تم التغيير فيها؛ لأن ال�ضرر يجب �إزالت���ه كما هو مقرر في قواعد ال�شريعة)))، وكذا القول في 

المحلات التي يتكرر فيها الاعتداء ب�وصرة متعمدة يتم �إغلاقها. 
ثاني���اً : النظ���ر في �آثار ه���ذا التعدي ، وذلك لت�شديد العقوب���ة �أو تخفيفها؛ ف�إذا كان قد ترتب 
علي���ه خ�س���ارة �صاحب الحق ، وج���ب التعوي�ض على المتعدي؛ ومن ذلك التفري���ق بين التعدي الذي 
يك���ون ظاهراً للجمهور، والتعدي على الم�ستوى الفردي ، كم���ن ين�سخ لنف�سه �أو زملائه ، فقد يكفي 

في هذا الزجر. 
ثالث���اً : تك���رر التعدي ، فالذي يتكرر منه هذا الفعل يجب �أن ت�شدد العقوبة عليه خ�وص�صاً �إذا 

كان قد عوقب على ذلك التعدي ثم عاد �إليه مرة �أخرى. 
والعقوب���ة التعزيري���ة ترجع �إلى تقدي���ر الحاكم واجتهاده كما �سب���ق ، �إلا �أنه بالنظر الى �وصر 

التعدي ال�سابقة ف�إن بع�ضها ينا�سب فيه عقوبات معينة �أكثر من غيرها ، وذلك كما يلي : 
ادعاء ن�سبة الم�ؤلف �أو المخترع �إلى نف�سه من �أجل الا�شتهار بين النا�س ، يمكن المعاقبة عليه 
بالت�شهي���ر ب���ه بعك�س ما يريد ، وذلك معاملة ل���ه بنقي�ض ق�صده ، ولهذا نظائ���ر كثيرة في ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة فقد عامل الله -عز وجل- �إبلي����س بنقي�ض ق�صده حيث كان ق�صده التعاظم ، ف�أخرجه 

الله �صاغراً ذليلًا.)))
ب- م���ن يتع���دى بالتغيير في محتوى الم�ؤلف تغييراً فيه �إ�ساءة ظاهرة وتغيير لمعنى الكلام ، 

وافتراء على الم�ؤلف ، ون�شره على هذا الوجه ، الأن�سب في عقوبته الجلد لم�شابهته للقاذف. 
ج- ا�ستيراد الم�صنفات المزورة �أو المقلدة �أو المن�سوخة ، فيه �إعانة على العدوان ، فيعاقب 

بما لا ي�صل �إلى عقوبة المتعدي المبا�شر بالتزوير والن�سخ. 
د- التعدي في ا�ستعمال البرامج في المن��شآت وال�شركات ونحوها ، يوجه لأجله �إنذار للمن��شأة 

�أو ال�شركة ونحوها ، ف�إن تكرر تغلق المن��شأة مدة معنية. 
ه���ـ - م���ن يتعدى على الا�سم التجاري يعطى �إنذاراً ، ف�إن ا�ستمر على تعديه يغرم مالًا ، ويغلق 

محله فترة معينة، ف�إن عاد �إلى التعدي يغلق محله نهائياً. 

))) فمن قواعد الققه : )ال�ضرر يزال( ، ينظر : الأ�شباه والنظائر )7/1( ، التحبير �شرح التحرير )3846/8( ، غمز عيون 
الب�صائر)38/1( .

))) قال تعالى:﴿قال فاهبط منها فما يكون لك �أن تتكبر فيها فاخرج �إنك من ال�صاغرين﴾ �سورة الأعراف ، الآية )13(، ينظر 
�أ�وضاء البيان )10/2(.



68

الخاتمة
الحم���د لله ال���ذي ي�سر لي �إتمام هذا البحث ، وفيما يلي بيان لأبرز النتائج التي تو�صلت �إليها 

من خلال هذا البحث : 
ال�سرقة التي يترتب عليها القطع هي �أخذ المال خفية من حرز مثلٍ ب�شروط. 

الحقوق المعنوية هي: ا�ستئثار ذي الكفاية بالا�ستفادة المالية �أو المعنوية مما �أخرجه بقدرته 
المتخ�ص�صة في حال حياته وورثته من بعده.

الحقوق المعنوية في جملتها لها ركنان: 
�أولًا : ح���ق �أدب���ي ، ي�شتمل على الحقوق التالية : الن�سبة ، والإذن بالن�شر ، وال�سمعة ، والتعديل 

، ودفع الاعتداء. 
ولا يجوز ل�صاحب الحق �أن يت�صرف في ن�سبة هذا العمل �إلى غيره . 

الثاني : حق مادي ، وهو �أن ل�صاحب الحق ا�ستثماره لنف�سه، وال�سماح لغيره با�ستثماره ، وفقاً 
لل�وضابط ال�شرعية. 

 المرجع في اعتبار الحقوق المعنوية : العرف والم�صلحة المر�سلة . 
 ي�شت���رط لاعتب���ار الحق المعن���وي �أن يكون مباح���اً ، وفيه �شيء من الإبداع ، ي���زاد في الا�سم 

التجاري �أن يكون وعاء يحمل مزاياه و�شهرته . 
�أن مج���رد وج���ود الفكرة في ذهن �صاحبها ، لا يجعلها حقاً م���ن حقوقه التي يجب حمايتها ، 
و�إنما يعتبر ال�شخ�ص مبتكراً ، له حق في ابتكاره ، �إذا ن�شره من�سوباً �إليه ، ما لم يقم دليل على نفيه. 
ن�سب���ة العمل �إل���ى �صاحبه لي�س له وقت محدد ، فيظل من�سوباً �إلي���ه حتى بعد مماته ، لا يجوز 

لأحد �أن يتعدى عليه مهما طال الزمن. 
توقيت الحق المادي في ا�ستثمار الابتكار ، يرجع فيه �إلى العرف والم�صلحة المر�سلة. 

ح���ق الت�ألي���ف هو ما يثبت للعالم �أو الم�ؤلف من اخت�صا����ص �شرعي بم�ؤلفه ، يمكنه من ن�سبته 
�إلي���ه، ودف���ع الاعتداء عن���ه ، والت�صرف في���ه ، وا�ستئثاره بالمنفع���ة المالية الناتجة ع���ن ا�ستغلاله 

ا�ستغلالًا مباحاً �شرعاً.
الت�آليف التي يرد عليها حق الم�ؤلف على نوعين : المحررات ، وال�شفويات . 

ي���رد عل���ى الم�ؤلف���ات بالجمل���ة حقان : حق خا����ص للم�ؤلف وم���ن �أتى عن طريق���ه، وحق عام 
للأم���ة لحاجته���ا �إلى ما في هذا الم�ؤلف من علوم ومعارف ، ويمكن ا�ستيفا�ؤه عن طريق الاقتبا�س ، 
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والترجمة، وقيام الدولة بن�شره عند الحاجة. 
ح���ق الاخت���راع هو ما يثبت للمخترع من اخت�صا�ص �شرع���ي بمخترعه يمكنه من ن�سبته �إليه ، 

ودفع الاعتداء عنه، والت�صرف فيه، �أو الانتفاع به ب�صفة مباحة �شرعاً.
الا�سم التجاري المتعلق بهذا البحث يمكن �أن يكون م�صطلحاً لمعنيين: 

    الأول : ال�شعار التجاري لل�سلعة الذي يعبر عن ال�صنف المتميز. 
    الثاني : ا�سم المحل التجاري المعلن عليه. 

الا�سم التجاري حق من حقوق �صاحبه ، فله �أن ي�ست�أثر به من دون غيره. 
تتمثل �وصر �سرقة حقوق الاختراع والت�أليف والتعدي في الانتفاع منها فيما يلي: 

ن�شر المخترع �أو الم�ؤلف مع ن�سبته �إليه. 
ب-القيام بن�شر الابتكار دون �إذن المبتكر �أو من يقوم مقامه. 

ج- �إعادة طبع الم�ؤلف �أو ت�صنيع المخترع دون �إذن �صاحب الحق �أو من يقوم مقامه.
د- التعديل في الابتكار دون �إذن �صاحبه.

هـ- الا�ستخدام التجاري للم�صنفات الفكرية، كالتقاط البرامج الم�شفرة بطرق غير نظامية. 
و- ن�سخ �أو ت�وصير �أجزاء من كتاب �أو مجموعة من كتب ، دون موافقة �صاحبها.

ز- ا�ستيراد الم�صنفات المزورة �أو المقلدة ، �أو المن�سوخة . 
ح- �ش���راء ن�سخ���ة �أ�صلية واحدة للبرنامج ، ثم ن�سخها �أو تحميله���ا على الأجهزة الم�ستخدمة 

في المن��شأة.
ط- �شراء المن��شأة لبرنامج يتم ت�شغيله لعدد من الم�ستخدمين ويتم ا�ستخدامه من �أ�شخا�ص 

�أكثر من العدد المرخ�ص به في رخ�صة الا�ستخدام الجماعي. 
يتمثل الاعتداء على العلامة التجارية بو�ضع مثلها على ب�ضائع �أخرى. 
لا يجوز الاعتداء على الا�سم التجاري بت�سمية محل �آخر بنف�س الا�سم.

يمك���ن �إثبات �سرق���ة الحقوق المعنوي���ة، والتعدي في الانتف���اع منها بالإق���رار �أو ال�شهادة، �أو 
القرائن الظاهرة.

الدوافع ل�سرقة الحقوق المعنوية والتعدي في الانتفاع منها متعددة منها: الرغبة في الح�وصل 
على المال ، وحب ال�شهرة ، والجهل ، والحاجة ، واتخاذ الكتابة حرفة ، والإ�ساءة �إلى �صاحب الحق. 
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هن���اك بع�ض الجه���ود التي ت�سهم في حماية الحق���وق المعنوية؛ منها : ن�ش���ر الوعي بالحقوق 
المعنوية، وو�ضع الرقابة على المن��شآت ، والمحلات ، وال�شركات ، وفي المنافذ الحدودية ، وخف�ض 
�سع���ر ن�سخة الطالب للبرامج الأ�سا�سية ، توفير الخدمات لمن ي�شتري الن�سخة الأ�صلية، وعدم منح 
الترخي����ص للمح�ل�ات �إلا بع���د الت�أكد من عدم ا�شتراكه���ا مع غيرها في الا�سم ال���ذي يحمل �شهرة 

المحل وتميزه ، وتطبيق العقوبات على المتعدين. 
�سرق���ة ذات الم�ؤلف ، والآلة المخترع���ة في الجملة – يترتب عليه عقوبة القطع الحدية ، �إذا 

توفرت ال�شروط المعتبرة لذلك. 
  �أم���ا �سرق���ة الحقوق المعنوية ، والتعدي في الانتفاع من النتاج الذهني وذلك كما في ال�وصر 
الت���ي �سب���ق ذكره���ا، فهي من جن����س المعا�صي التي ل���م يرد فيها حد ف���ي ال�ش���رع ، فيعاقب عليها 

بالتعزير، وهو راجع �إلى اجتهاد الحاكم ، مع الأخذ بعين الاعتبار للأمور التالية: 
�إزالة ال�ضرر ما �أمكن ذلك. 

ب- النظر في �آثار هذا التعدي لت�شديد العقوبة �أو تخفيفها. 
ج- تكرر التعدي يوجب ت�شديد العقوبة. 

من يدعي ن�سبة الم�ؤلف �أو المخترع �إلى نف�سه من �أجل الا�شتهار يمكن معاقبته بالت�شهير به. 
من يتعدى بالتغيير في محتوى الم�ؤلف تغييراً فيه �إ�ساءة ظاهرة ، يمكن معاقبته بالجلد.

من يعين على التعدي عقوبته مثل المتعدي . 
�إذا كان التع���دي ف���ي ا�ستعمال البرامج في من�ش����أة ونحوها يمكن �أن يوج���ه لأجل ذلك �إنذار 

للمن��شأة ونحوها، ف�إن تكرر تغلق المن��شأة مدة معينة. 
م���ن يتع���دى على الا�سم التج���اري يعطي �إنذاراً ، ف����إن ا�ستمرر يغرم م���الًا ، ويغلق محله مدة 

معينة، ف�إن عاد �إلى التعدي يغلق المحل نهائياً.
هذا والله �أعلم ، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم. 
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م�صعب �سعد جاب الله
طالب دكتوراه جامعة الجنان ، كلية الآداب، ق�سم الثقافة الإ�سلامية 

مفاهيم وقواعد �أ�صولية مت�صلة بق�ضايا الأعيان

مفاهيم �أ�صولية مرتبطة بق�ضايا الأعيان
1-تمهيد:

�إن الحم���د لله نحمده ون�ستعين���ه ون�ستغفره، من يهد الله فلا م�ضل ل���ه ومن ي�ضلل فلا هادي 
له، �أما بعد:

ف�إن���ه با�ستقراء كثير من كتب الحديث والأ�وصل والفقه يلاحظ وجود عدد من الوقائع تندرج 
تحتها �أحكام خا�صة لا يعم حكمها، ي�شير �إليها العلماء بعبارات منها: ق�ضية عين، ق�ضية في عين، 
واقع���ة عي���ن)))، وهي حوادث خا�صة ب�أ�شخا�ص معينين حكم النبي �صل���ى الله عليه و�سلم فيها على 
خلاف ما دلت عليه ن�وص�ص ال�شريعة العامة وقواعدها الكلية، بحيث يتعذر تعميم الحكم على غير 
�صاحب الواقعة، �إما لكونه عليه ال�صلاة وال�سلام قد ن�ص على الخ�وص�صية، �أو ترجح ذلك بالنظر 
في الأدلة وتتبع القرائن، �أو لأن الواقعة قد ك�ساها ثوب الإجمال فلم يمكن الجزم بعلة الحكم التي 
يرك���ن �إليها في القيا�س؛ فالحكم بالتخ�صي�ص لي�س مق�ص���ورا على ما ورد الن�ص به �صريحا، على 
نح���و م���ا وقع لأبي بردة بن نيار))) -ر�ضي الله عن���ه -�إذ قال له النبي �صلى الله عليه و�سلم في ��شأن 
الج���ذع: )�إذبحه���ا ولن تجزي عن �أحد بع���دك()))، بل �إن نظر العالم في ط���رق الحديث والقرائن 
الم�صاحب���ة ل���ه يمكن �أن ي�ؤدي ب���ه �إلى الحكم بالتخ�صي�ص و�إن لم ي���رد ذلك �صريحا في �شيء من 
�ألفاظ الحديث، ب�ش���رط امتناع التوفيق بينه وبين �أدلة ال�شريعة العامة وقواعدها المعلومة، ويكون 
الحكم بالخ�وص�صية -�إذ ذاك-ظنا راجحا عند القائل به، وهذا النوع مجال خلاف وا�سع بين �أهل 
العلم، لأن �شرط المعار�ضة وتعذر الجمع مما يبعد التوافق عليه غالبا، ومن هذا الباب قول الإمام 

))) ا�شتركت هذه العبارات في لفظة: عين، لدلالتها على الخ�وص�ص وعدم ال�شيوع والعموم.
ينظر:  �أ�شهر؛  والأول  وقيل: مالك،  وقيل: الحارث،  وا�سمه هانئ  بن عازب ر�ضي الله عنهما،  البراء  نيار خال  بن  بردة  �أبو   (((

الإ�صابة بتمييز ال�صحابة ، طبعة دار الجيل، 523/6.
))) �أخرجه البخاري في موا�ضع منها: كتاب الأ�ضاحي باب �سنة ال�ضحية؛ وم�سلم برقم: 1961.
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الغزالي في الم�ست�صفى: وكونه –يعني الحكم ال�شرعي- خا�صية لمن ورد في حقه تارة يعلم وتارة 
يظ���ن، فالمظنون كاخت�صا�ص قوله علي���ه ال�صلاة وال�سلام: )لا تخمروا ر�أ�سه ولا تقربوه طيبا ف�إنه 
يح�ش���ر يوم القيامة ملبيا()))، وقول���ه في �شهداء �أحد: )زملوهم بكلومه���م ودمائهم()))، فقال �أبو 
حنيف���ة: لا ترفع به قاع���دة الغ�سل في حق المحرمين وال�شهداء لأن اللف���ظ خا�ص ويحتمل �أن يكون 
الحك���م خا�ص���ا لاطلاعه عليه ال�صلاة وال�سلام على �إخلا�صهم في العبادة ونحن لا نطلع على موت 
غيره���م على الإ�سلام ف�ضلا عن موتهم على الإحرام وال�شه���ادة..())) و�ساق �أمثلة �أخرى لي�س من 
��شأن هذا البحث المخت�صر تف�صيلها، والمق�وصد بيان كون الأحكام الخا�صة - �أو وقائع الأعيان  - 
عل���ى ق�سمين؛ ق�سم مقطوع به ن�ص ال�ش���ارع فيه على الخ�وص�ص، وق�سم هو من قبيل الظن الراجح 

الذي يتو�صل العالم �إليه بالبحث والنظر.
وه���ذا الق�سم الثان���ي هو مجال الخلاف بين �أه���ل العلم، والذي يعنينا في ه���ذا البحث بيان 
جمل���ة من المفاهيم الأ�وصلي���ة ذات ال�صلة الوثيقة بق�ضايا الأعيان، و�سيت���م ترتيبها في المطالب 

الآتية:

المطلب الأول: هل العبرة بعموم اللفظ �أم بخ�صو�ص ال�سبب؟
1-تمهيد في �صلة هذه الم�س�ألة بمو�وضع البحث:

    ه���ذه الم�س�ألة م�شهورة في كتب الأ�ص���ول، وتعلقها بالبحث من جهة كون الخطاب ال�شرعي 
ع���ام ال�صيغة قد يو�صف –ا�ستثناءاً م���ن الأ�صل- بكونه ق�ضية عين، �إذا كان من قبيل المخ�وص�ص 
ب�سبب���ه، وه���و م�سل���ك، كثيراً م���ا يلج�أ �إلي���ه للتخل�ص م���ن التعار�ض، وذل���ك بق�صر �أح���د الن�صين 
المتعار�ضي���ن عل���ى �سببه، و�إن كان ظاه���ره العموم، �إذا �ساعد على ذلك ال�سي���اق والقرائن، وتكون 

العبرة عندئذ بخ�وص�ص ال�سبب لا بعموم اللفظ.
2-�شرح الم�س�ألة ب�إيجاز:

معن���ى هذه الم�س�ألة: �أن اللفظ العام الوارد عل���ى �سبب خا�ص-�س�ؤالا كان �أو واقعة-هل يعتبر 
عم���وم لفظ���ه بالكلية �أم �أنه مخ�وص����ص ب�سببه فيعم من كان نوعه وحاله كن���وع ال�سائل -�أو الواقعة 

-وحاله، فهذا محل خلاف لي�س من مو�وضع البحث ب�سطه، لكن مما ينبغي التنبه �إليه:

))) طرف من حديث متفق على �صحته في ق�صة الرجل الذي وق�صته ناقته وهو محرم؛ �أخرجه البخاري في موا�ضع منها: كتاب 
الجنائز باب كيف يكفن المحرم، وم�سلم برقم: 1206.

))) �أخرجه �أحمد برقم: 23659؛ وغيره؛ وقال في  ن�صب الراية ــ طبعة م�ؤ�س�سة الراية ــ 307/2 : حديث غريب؛ والمراد بقوله: 
زملوهم، كفنوهم.

))) ينظر: الم�ست�صفى، دار الكتب العلمية ط1، 325/1 
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-�أن الع���ام ال���وارد على �سبب �إذا اقترن بما يدل على التعمي���م ف�إنه يعم عند الجميع، كما في 
قوله تعال���ى: ﴿ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ  ۅ﴾ )الن�ساء 58( ف�إن �سبب نزوله �أن 
العبا����س بن عبد المطلب �أراد �أخذ مفتاح الكعب���ة من عثمان بن طلحة الحجبي، فنزلت الآية ف�أمر 
النبي �صلى الله عليه و�سلم برد المفتاح �إلى عثمان، فهي واردة على �سبب ولكن حكمها عام، بقرينة 
ذكر الأمانات ب�صيغة الجمع، ف�أمرت ب�أداء كل �أمانة �إلى �أهلها و�إن كان �سبب نزولها ق�صة العبا�س 

وعثمان بن طلحة.
ومن هذا القبيل �أكثر عمومات الكتاب العزيز التي روي فيها �أ�سباب نزول؛ قال الإمام ال�سبكي 
ف���ي الأ�شباه والنظائر: )قدمنا �أن العبرة بعموم اللفظ لا بخ�وص�ص ال�سبب، والخلاف في ذلك �إذا 

لم تكن هناك قرينة تعميم، ف�إن كانت فالقول بالتعميم ظاهر كل الظهور())).
ف����إذا ل���م يكن ث���م قرينة تفيد التعمي���م �أو التخ�صي�ص، �س���وى كون الن����ص واردا على �سبب، 
فالخ�ل�اف بين العلماء قائم في كون العبرة بعموم اللف���ظ �أم بخ�وص�ص ال�سبب، والحق الأول، قال 
ال�وشكاني في �إر�شاد الفحول:)وهذا المذهب هو الحق الذي لا �شك فيه ولا �شبهة، لأن التعبد للعباد 
�إنم���ا هو باللفظ ال���وارد عن ال�شارع وهو عام، ووروده على �س�ؤال خا�ص لا ي�صلح قرينة لق�صره على 

ذلك ال�سبب())).
و�أم���ا �إذا اقت���رن اللف���ظ العام بقرين���ة �أو دليل يق�صره عل���ى �سببه، ك�أن ي�شع���ر بذلك �سياقه 
ويعار����ض بم���ا هو �أقوى دلالة منه، ف�إن الحق-والعلم عند الله- �أنه مخ�وص�ص به، وتكون العبرة في 
ه���ذه الحالة بخ�وص����ص ال�سبب، وهذا الق�سم �شديد التعلق بمو�ض���وع البحث لأنه معدود في ق�ضايا 
الأعي���ان وحكاي���ات الأح���وال، وذلك �أن دلالة ال�سي���اق والقرائن معتبرة في تخ�صي����ص العام ودالة 
على مراد المتكلم)))، وتخ�صي�ص العام بها لي�س كتخ�صي�صه بمجرد وروده على �سبب، قال الإمام 
ال�سبك���ي:)�إذا عرف���ت �أن الأرجح عندنا اعتب���ار عموم اللفظ دون خ�وص����ص ال�سبب، فلا نعتقد �أن 

ين�سحب العموم في كل ما ورد و�صدر، بل �إنما نعمم حيث لا معار�ض())).
ومن الأمثلة الم�شهورة للمخ�وص�ص ب�سببه الحديث المتفق على �صحته عن جابر �أن النبيصلى الله عليه وسلم 
ق���ال: )لي�س من البر ال�وصم في ال�سف���ر()))، فهو لفظ عام يدل ظاهره على تحريم ال�وصم في كل 

))) الأ�شباه والنظائرــ دار الكتب العلمية ط 1 ــ 136/2. 
))) ينظر: �إر�شاد الفحول لل�وشكاني ـــ دار الكتاب العربي ط 1 ـــ 335/1.  

))) هذا المعنى م�ستفاد من كلام لابن دقيق العيد نقله ال�سبكي في الأ�شباه والنظائر 135/2. 
الم�صدر نف�سه: 136/2.  	(((

))) �أخرجه البخاري في كتاب ال�وصم في باب قوله �صلى الله عليه و�سلم لمن ظلل عليه: )لي�س من البر ال�وصم في ال�سفر(؛ و�أخرج 
نحوه م�سلم برقم:1115 
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�سف���ر، لكن���ه عند �أكثر �أهل العلم مخ�وص�ص ب�سببه الوارد ف���ي �سياق الحديث: )�أن النبي �صلى الله 
علي���ه و�سلم كان في �سفر فر�أى زحاما ورجلا قد ظلل عليه فقال: ما هذا، قالوا: �صائم...فذكره(، 
وظاه���ره معار�ض بن�وص�ص كثيرة منها قول النبي �صلى الله علي���ه و�سلم لحمزة بن عمرو الأ�سلمي 
حي���ن �س�أل���ه عن ال�وصم في ال�سفر: )�إن �شئت ف�صم و�إن �شئ���ت ف�أفطر()))، وقول ابن عبا�س ر�ضي 

الله عنه:)قد �صام النبي صلى الله عليه وسلم و�أفطر-يعني في ال�سفر- فمن �شاء �صام ومن �شاء �أفطر()))؛
هذا مع ملاحظة �أن كون هذا الحديث من قبيل المخ�وص�ص ب�سببه لا ي�سقط حجيته بالكلية، 
فيعم من كان نوعه وحاله كحال ذلك الرجل من جهة ال�ضعف والم�شقة فلا يجوز له �أن يهلك نف�سه 

بحملها على ال�وصم في ال�سفر.

المطلب الثاني: �قاع��دة )حكايات الأح��وال �إذا تطرق �إليه��ا الاحتمال ك�ساها 
ثوب الإجمال و�سقط بها الا�ستدلال(

1-تمهيد في ن�سبة هذه القاعدة للإمام ال�شافعي:
هذه القاعدة من�سوبة عند الأ�وصليين والفقهاء للإمام ال�شافعي، مع كونها لم توجد من�وص�صة 
ف���ي �ش���يء من م�صنفاته ولا وقف لها على �سند، لكن ا�شتهارها عن���ه ونقل حملة مذهبه لها مقرين 
بن�سبته���ا �إليه))) مع عمل الإمام بها في بع�ض الق�ضاي���ا المدونة في كتبه كق�ضية ر�ضاع �سالم مولى 

�أبي حذيفة)))، مما يقوي �صحة ن�سبتها �إليه.
2-المعنى الإجمالي للقاعدة:

معن���ى ه���ذه القاع���دة �أن تطرق الاحتمال �إل���ى حكايات الأح���وال يجعلها من قبي���ل المجمل، 
فت�صي���ر دلالتها متنازعة بين معان لا مزية لأحده���ا على الآخر، فلا يمكن الا�ستدلال بها على �أحد 
تل���ك المعاني عند النزاع، �إلا �إذا اعت�ضدت بدليل يوج���ب ق�صرها  على وجه من الوجوه المحتملة، 

وحيث فقد هذا الدليل �سقط الاحتجاج بها.
3-هل كل احتمال ي�سقط الا�ستدلال؟

قوله: �إذا تطرق �إليها الاحتمال �سقط بها الا�ستدلال، ظاهره غير مراد، لأنه لي�س كل احتمال 
�صالح���ا لإ�سقاط الا�ستدلال بالن�ص، وذلك �أن �أكثر ن�وص�ص ال�ش���رع حمالة لأوجه، وقد قال الإمام 

))) �أخرجه البخاري في كتاب ال�وصم باب ال�وصم في ال�سفر والافطار؛ وم�سلم برقم: 1121. 
))) �أخرجه البخاري في كتاب ال�وصم باب من �صام في ال�سفر ليراه النا�س؛ وم�سلم برقم: 1113. 

))) ينظر في ذلك مثلا: كتاب الأ�شباه والنظائر 145/2،و 139/2. 
))) ينظر: كتاب الأم لل�شافعي 30/5، ف�إنه حكم بالخ�وص�صية وبنى حكمه على معنى هذه القاعدة. 
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ال�شافع���ي نف�سه:)قلَ كل كلام �إلا وهو يحتمل()))، فل���و كان كل احتمال ي�سقط الا�ستدلال لانهدمت 
كثير من ال�شعائر ب�إ�سقاط �أدلتها التف�صيلية، وذلك غير مراد قطعا؛

و�إنما المراد –والعلم عند الله- الاحتمالات المت�ساوية �أو المتقاربة، دون البعيدة والمرجوحة، 
وكلام �أهل العلم في هذا كثير، يكتفي الباحث منه:

-بنق���ل عن الإم���ام القرافي ي�ش���رح فيه قاع���دة ال�شافعي ه���ذه، قال رحم���ه الله:)الإحتمال 
المرج���وح لا يقدح في دلالة اللفظ و�إلا ل�سقطت دلال���ة العمومات كلها، لتطرق احتمال التخ�صي�ص 
�إليها....فتعين حينئذ �أن الاحتمال الذي يوجب الإجمال �إنما هو الاحتمال الم�ساوي �أو المقارب �أما 

المرجوح فلا()))؛
-وبق���ول الإمام اب���ن حجر الهيثمي في معر�ض �إجابته على من رد دلالة حمل النبي �صلى الله 
علي���ه و�سلم لأمامة بنت �أبي العا�ص في �صلاته باحتمال كونه عالما بطهارة بدنها وثيابها: )...قيل 
ِ�إنه���ا واقع���ة حال فعلية تطرق �إليها احتمال علمه �صلى الله علي���ه و�سلم بطهارة بدنها وثيابها، لكنه 
ي���رد ب�أنه لي�س كلّ احتم���ال م�ؤثّرا، و�إنَّما الم�ؤثّر الاحتمال القريب دون البعيد، وهذا الاحتمال بعيد؛ 
لأنّه خلاف الأ�صل، ولو نظرنا لكلّ احتمال لم يُ�سْتَدَلَّ بواقعة عين قط، وهو باطل لِعِلْمِنَا �أنَّ الم�سقط 

لها احتمال مخ�وص�ص، وهو ما فيه نوع ظهور بخلاف غيره())).

المطلب الثالث: قاعدة )ترك الإ�ستف�صال ينزل منزلة العموم في المقال(

1-تمهيد: 
هذه القاعدة م�شتهرة عن الإمام ال�شافعي، وهي-ك�سابقتها-لم توجد مروية عنه ب�سند، لكن 
حمل���ة مذهب���ه يتفقون على ن�سبتها �إليه؛ ق���ال الإمام تاج الدين ال�سبكي: )ا�شته���ر عن ال�شافعي �أن 
ت���رك الا�ستف�صال ف���ي حكايات الأحوال مع قي���ام الاحتمال ينزل منزلة العموم ف���ي المقال، وهذا 
و�إن ل���م �أجده م�سطورا في ن�وص�صه فقد نقله عنه ل�سان مذهبه بل ل�سان ال�شريعة على الحقيقة �أبو 

المعالي ر�ضي الله عنه ومعناها �صحيح())).

))) ينظر: الأم 381/7. 
))) ينظر: كتاب الفروق لأبي العبا�س القرافي ـــ دار الكتب العلمية ط 1 ـــ 154/2. 

))) ينظر:الغرر البهية في �شرح البهجة الوردية لزكريا بن محمد الأن�صاري ـــ المطبعة الميمنية ـــ  272/1. 
))) ينظر: الأ�شباه والنظائر، تاج الدين ال�سبكي، 139/2. 
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2-المعنى الاجمالي للقاعدة:

-ترك الا�ستف�صال:
الإ�ستف�ص���ال لغة هو طل���ب التف�صيل وهو التبيين،))) فترك الإ�ستف�ص���ال هو ترك التبين من 

الواقعة وملاب�ساتها من خلال �س�ؤال ال�سائل �أو ناقل الحكاية.
-مع قيام الاحتمال ينزل منزلة العموم في المقال:

قيام الاحتمال معناه �أن يكون لفظ الواقعة الوارد على ل�سان ال�سائل �أو الناقل محتملا لوجوه 
متع���ددة احتمالا م�ساوي���ا �أو مقاربا، و�أن تكون هذه الوجوه معتبرة عند النبي �صلى الله عليه و�سلم، 
فخرج من هذا الاحتمالات غير المعتبرة �إما لكونها احتمالات بعيدة �أو لعلم �سابق عند النبي �صلى 

الله عليه و�سلم بالوجه الذي وقعت عليه))).
فمت���ى ت���رك النبي صلى الله عليه وسلم ا�ستف�ص���ال �صاحب الواقعة عنه���ا مع قيام الاحتم���ال لديه كان ذلك 
قرينة على �إرادة التعميم، ف�صار الحكم فيها منزلا منزلة العموم في المقال و�إن لم يكن عاما من 

حيث ال�صيغة، فهو عموم معنوي غير لفظي؛
وذل���ك �أن النب���ي صلى الله عليه وسلم كان م���ن ��شأنه كث���رة التبين في الق�ضاي���ا التي ترفع �إلي���ه ليعلم الوجه 
الحقيق���ي الذي وقعت عليه، وهذا كثير في ال�سنة �إلى حد م�شعر ب�أنه كان د�أبا للنبي �صلى الله عليه 
و�سل���م عام���ا في الأبواب كلها، كما في ترديده ال�س�ؤال على ماع���ز حيث �أقر عنده بالزنا �أربع مرات 
والنب���ي �صل���ى الله عليه و�سل���م يراجعه:)لعلك قبل���ت �أو نظرت �أو غمزت()))، )ه���ل با�شرتها؟ هل 
�ضاجعته���ا؟ ه���ل جامعتها؟()))، وفي جوابه عل���ى �شراء التمر بالرطب ق���ال: )�أينق�ص الرطب �إذا 
يب����س؟()))، وفي تردي���ده ال�س�ؤال عل الذي �س�أل���ه �أن يزوجه: )هل تج���د �شيئا؟...�إذهب �إلى �أهلك 
فانظ���ر هل تجد �شيئا؟...م���اذا معك من الق���ر�آن؟()))، وكما في ق�ضية الذي رف���ع �إليه قاتل �أخيه 
جع���ل ي�ستف�صل عن الواقع���ة وي�س�أل: )�أقتلته؟ ..كي���ف قتلته؟..هل لك من �ش���يء؟... فترى قومك 
ي�شترون���ك؟())) وغي���ر ذلك كثير، ف�إذا خرج الحديث على وج���ه مخالف لهذه ال�سنة المحفوظة مع 

))) ينظر: مختار ال�صحاح لمحمد بن �أبي بكر الرازي، �ص 517، )طبعة مكتبة لبنان نا�شرون(. 
))) لي�س من مو�وضع البحث التف�صيل في ال�وصر المحتملة وغير المحتملة ويراجع في هذا كتب الأ�وصل ومنها: الأ�شباه لل�سبكي 140/2. 

))) �أخرجه البخاري برقم: 6824. 
))) �أخرجه �أبو داود برقم: 4421. 

))) �أخرجه ابو داود برقم: 3361؛ والترمذي برقم: 1225؛ وابن ماجة برقم: 2264. 
))) �أخرجه البخاري برقم: 5030؛ وم�سلم برقم: 1425. 

))) �أخرجه م�سلم برقم: 1680. 
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احتم���ال الق�ضية ل�وصر متعددة ووقع الجواب والحك���م –مع ذلك- من غير ا�ستف�صال وتبين لتلك 
الوجوه المحتملة ف�إنه يعمم حكمه عليها كلها، �إذ لو كان خا�صا ب�أحدها لبينه النبي �صلى الله عليه 

و�سلم لأن البيان لا ي�ؤخر عن وقت الحاجة.

3-الفرق بين هذه القاعدة والتي قبلها:

قاع���دة ) حكايات الأح���وال..( معار�ضة في ظاهرها لقاعدة ) ت���رك الا�ستف�صال..(، لأنها 
جعل���ت قي���ام الاحتم���ال م�سقطا للا�ست���دلال، وقاعدة ت���رك الإ�ستف�ص���ال عممت الحك���م مع قيام 

الاحتمال؛
وهذا التعار�ض الظاهري �أوجب اختلاف العلماء في توجيهه:

 - فمنهم من جعل القاعدتين قولين مختلفين للإمام ال�شافعي))).
- ومنه���م م���ن �سلك م�سلك الجم���ع بينهما باعتب���ار �أن الاحتم���ال القادح ف���ي الا�ستدلال هو 
الاحتم���ال الم�ساوي والمق���ارب والذي لايقدح هو الاحتمال المرجوح والبعي���د، والذي يظهر والعلم 
عند الله �أن هذا الجمع غير وجيه لأن الإمام ال�شافعي قد عمل بترك الا�ستف�صال في ق�ضايا لاب�سها 
احتم���ال قوي كق�ضية غيلان الذي �أ�سلم على ع�شر ن�سوة فقال له النبي صلى الله عليه وسلم:)خذ منهن �أربعا()))، 
م���ع احتم���ال كون العقد عليهن كان معا �أو مرتبا، فجعل ترك ا�ستف�صال النبي �صلى الله عليه و�سلم 

له مع قيام هذا الاحتمال دليلا على �أنه لا فرق بين �أن ترتب العقود �أو تقع معا))).
- ومنه���م  م���ن جعل ت���رك الإ�ستف�صال دليلا على العم���وم في حكايات الأح���وال القولية ك�أن 
ي�س�أل عن واقعة مفتر�ضة لم تقع فيجيب من غير ا�ستف�صال، والقاعدة الأخرى في حكايات الأحوال 
الفعلي���ة التي تتنازعها احتم���الات متعددة فيحكم فيها مع الإجمال الذي يلاب�سها)))، �إلى غير ذلك 

مما قيل في �سبيل التوفيق بين القاعدتين.
والذي يظهر والعلم عند الله �أن كل قاعدة منهما غير مطردة فيعمل في كل واقعة بما ينا�سبها، 
فيق���ال مثلا: �إن الاحتمال ال���ذي ي�سقط الإ�ستدلال هو ما كان معار�ضا للدليل العام الم�ستقل بحيث 
يتعذر الجمع، فيحكم بق�صر الدليل الخا�ص على مورده وامتناع تعميم حكمه على الوجوه المحتملة 

ب�سبب ما لاب�سه من �إجمال.

))) نقل ذلك القرافي في تنقيح الف�وصل �ص 187. 
))) �أخرجه الترمذي برقم: 1128؛ وابن ماجة برقم: 1953 واللفظ له؛ واخرجه غيرهما. 

))) ينظر: البحر المحيط للزرك�شي 310/2، والأ�شباه والنظائر لل�سبكي 141/2. 
))) ينظر: البحر المحيط 2019/4 
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و�أم���ا التعميم بترك الإ�ستف�صال ف�سياقه ما كان جوابا من النبي �صلى الله عليه و�سلم ل�سائل 
�أو ناق���ل، ب�شرط ك���ون النبي �صلى الله عليه و�سلم غير مطلع على الواقع���ة وملاب�ساتها، وب�شرط �أن 
لا يك���ون الإحتمال الملاب�س لها بعيدا بعدا يغني عن ال�س�ؤال عنه، وهذا لا �شك مما ي�صعب �ضبطه، 
والمرج���ع في���ه نظر الفقيه في الن�ص وتمكنه من قواعد الا�ست���دلال ومراتبه، لأن ترك الا�ستف�صال 

يرد عليه �إ�شكالات كثيرة منها:
�إحتم���ال �أن يكون الناق���ل للواقعة نقلها على وجه مخت�صر، فلم يذك���ر الا�ستف�صال مع �إمكان 

حدوثه.
�إحتم���ال كون النبي �صلى الله علي���ه و�سلم عالما بحال ال�سائل فترك ا�ستف�صاله لأجل ذلك لا  
لإرادة التعمي���م، ويتع���ذر القطع ب�أحد الإحتمالين في كثير من الح���الات، ف�إنه من ��شأن النبي �صلى 
الله عليه و�سلم �أن يخاطب كل �أحد بح�سب حاله وبيئته و�إدراكه، فترك الإ�ستف�صال ربما �صدر منه 

مراعاة لذلك.
فه���ذه الإ�ش���كالات وغيرها مما يوجب القول ب�أن ترك الإ�ستف�ص���ال ي�صلح �أن يكون قرينة من 
قرائن التعميم لا دليلا من �أدلته، فيعمل به حيث لا يعار�ض بما هو �أقوى، ف�إذا عور�ض فلا ينته�ض 

ترك الإ�ستف�صال وحده لإثبات العموم والله �أعلم.

المطلب الرابع: �أحكام ملتب�سة بق�ضايا الأعيان
 لم���ا كانت ق�ضاي���ا الأعيان �أحكاما خا�صة م�ستثناة من �أ�ص���ل يجري الحكم فيها على خلاف 

الدليل العام الم�ستقل التب�ست ب�أحكام �أخرى تحمل هذا الو�صف، فمن ذلك مثلا:

1- الن�سخ:
الن�س���خ ف���ي اللغة �أن تزاي���ل �أمرا كان من قبل يعمل به ثم تن�سخه بح���ادث غيره، �أو هو �إبطال 
ال�ش���يء و�إقام���ة �آخر مقامه، ويراد ب���ه �أي�ضا النقل والتحوي���ل بعد الثبوت ومنه ن�سخ���ت الكتاب �أي 

نقلته))).
وف���ي ال�شرع: �إزالة الحكم الثابت بطريق )�أي:خط���اب( �شرعي)))، فالن�سخ رفع حكم �شرعي 
ثابت بن�ص �شرعي مت�أخر عنه، ووجه التبا�س ذلك بوقائع الأعيان �أنها ن�وص�ص �شرعية ت�أتي �أحيانا 
رافع���ة لحكم �شرعي، ولكنها –بخلاف الن�سخ-خا�صة بفرد �أو جماعة والن�سخ رفع الحكم ال�شرعي 

ينظر: ل�سان العرب، )ن�سخ(، 61/3، و: البحر المحيط 145/3)دار الكتب العلمية(.  	(((
ينظر: البحر المحيط 145/3.  	(((
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الأول عن الأمة كلها، فهذا فرق.
والف���رق الثان���ي �أن الن�سخ حكم �شرعي دائم �إلى قيام ال�ساعة، و�أما ق�ضايا الأعيان التي يرفع 

الحكم فيها عن �شخ�ص فم�ؤقتة ولي�ست م�ستديمة))).

2-الرخ�صة:
الرخ�صة في اللغة من الرخ�ص وهو ال�شيء الناعم اللين فهو �ضد الخ�وشنة والت�شديد، يقال: 

�أنثى رخ�صة وثوب رخ�ص، وهو �ضد الغلاء، يقال: رخ�ص ال�سعر رخ�صا فهو رخي�ص))).
وف���ي ال�ش���رع: الا�ستباحة م���ع قيام ال�سبب المح���رم، للتخفيف والت�سهيل لع���ذر، فلأجل ذلك 

�سميت رخ�صة)))،
ووجه التبا�س الرخ�صة بق�ضايا الأعيان �أن كلا منهما ا�ستثناء من �أ�صل �شرعي عام  على وجه 
مخالف للدليل الم�ستقل، �إلا �أن ق�ضية العين تحمل معنى الخ�وص�صية فهي مندرجة �ضمن الأحكام 
الخا�ص���ة بمعي���ن �أو �أكثر، ولي�ست الرخ�صة كذلك، لأنها عامة ف���ي كل المكلفين ب�شرط وجود العلة 

المبيحة للترخ�ص.
ومن هنا ين��شأ الخلاف بين �أهل العلم في تو�صيف الق�ضية الواحدة التي تحمل معنى التخفيف 
والتي�سي���ر، فحيث وقف على العلة المبيحة وكانت مم���ا يمكن تعديته �إلى غير �صاحب الواقعة ف�إنها 
ت�سم���ى رخ�ص���ة، �أي: حكما �شرعيا على خ�ل�اف الأ�صل لعذر  بغر�ض التي�سي���ر والتخفيف، و�أما �إذا 
كانت العلة ملتب�سة غير وا�ضحة لا يركن �إليها في القيا�س فعندئذ تكون الرخ�صة خا�صة ب�صاحبها 

وت�سمى ق�ضية عين.
وه���ذا الباب وا�سع جدا تندرج فيه ق�ضايا كثي���رة اختُلف في تو�صيفها، منها: ق�ضية ترخي�ص 
النب���ي �صلى الله عليه و�سلم للعبا�س في ترك المبيت بمن���ى لأجل �سقايته، وترخي�صه له في تعجيل 

زكاة عامين، وترخي�صه ل�سهلة بنت �سهيل في �إر�ضاع �سالم، وغير ذلك كثير.

3- تخ�صي�ص العام بال�سبب:
تق���دم �أن م���ن الن�وص�ص ال�شرعي���ة ما يكون عاما في �صيغته خا�صا ف���ي حكمه، لأنه من قبيل 

المق�وصر على �سببه �س�ؤالا كان �أو واقعة.

))) كما قيل في �إباحته �صلى الله عليه و�سلم لأم عطية النياحة في �صدر الإ�سلام. 
))) ينظر: ل�سان العرب مادة: رخ�ص، 40/7، بت�صرف. 

))) ينظر: �أ�وصل ال�سرخ�سي: 120/1)دار الكتب العلمية(. 
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وه���ذا الحكم �أ�شد تعلقا بق�ضايا الأعيان وحكايات الأحوال من الحكمين ال�سابقين، بل يمكن 
اعتب���اره نوع���ا من حكايات الأحوال، لأن الن�ص ربما �أفاد العم���وم في ظاهره، ولكن الفقيه �إذا تتبع 

طرقه و�وشاهده و�أنعم النظر في �ألفاظه ورواياته ربما خ�ص�صه ب�سببه، ولذلك �أمثلة كثيرة منها:
تخ�صي����ص عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها لحدي���ث:)�إن الميت ليعذب ببكاء الح���ي())) ب�سببه، في 
قوله���ا: )�إنم���ا مر النبي �صلى الله عليه و�سل���م بيهودية يبكى عليها فقال: �إنه���م ليبكون عليها و�إنها 

لتعذب في قبرها())).
ومنه���ا �أي�ض���ا حديث قيام النب���ي صلى الله عليه وسلم للجنازة، ف�إن عددا من ال�صحاب���ة ق�صروه على �سببه، 
منه���م: الح�سن بن علي، ق���ال: )�إنما مر بجنازة يهودي وكان ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم على طريقها جال�سا 
وك���ره �أن تعلوا ر�أ�سه جنازة يهودي فقام()))، ومنهم: �أن�س بن مالك، قال: )�إن جنازة مرت بر�سول 

الله فقام فقيل : �إنها جنازة يهودي، فقال: �إنما قمت للملائكة())).

المطلب الخام�س: �أحوال الت�صرف النبوي و�صلتها بوقائع الأحوال والأعيان
 1 -تمهيد: هذه الم�س�ألة من دقائق الفقه، ومعناها: �أن يتنبه الفقيه �إلى نوع الت�صرف النبوي 
ف���ي الواقعة عند ا�ستنباط الحكم ال�شرع���ي منها، ولا �سيما في حكايات الأحوال، لأن الخلاف فيها 
ه���و في تعمي���م الحكم �أو تخ�صي�ص���ه ب�صاحب الواقعة، ولا ري���ب �أن تحقيق ن���وع الت�صرف النبوي 

بالفتيا �أو الق�ضاء مثلا له بالغ الأثر في الحكم بالعموم �أو الخ�وص�ص كما �سي�أتي بيانه.
2 - �شرح مجمل لأحوال الت�صرف النبوي: 	

�أح���وال الت�ص���رف النبوي ه���ي المقامات التي يت�ص���رف بها النبي �صل���ى الله عليه و�سلم في 
الوقائ���ع المختلف���ة، فالنب���ي �صلى الله عليه و�سلم ه���و الر�سول المبلغ عن الله ع���ز وجل وهو الإمام 
الحاك���م  والقا�ضي ال���ذي يبت في الخ�وصم���ات والمنازعات وهو مع ذلك غي���ر منفك عن طبيعته 
الب�شري���ة التي فطر الله النا�س عليها، وال�سنة النبوية تنتظ���م هذه الأحوال كلها، والناظر في كلام 

�أهل العلم يجدهم يق�سمون هذه المقامات �إلى �أق�سام))):
- ت�صرف���ه �صل���ى الله عليه و�سلم بالفتيا: هو �إخباره بما يجده في الأدلة من حكم الله تعالى، 

))) �أخرجه البخاري برقم: 1290؛ وم�سلم برقم 927. 
))) �أخرجه البخاري برقم: 1239؛ وم�سلم برقم: 932. 

))) �أخرجه الن�سائي برقم: 1927. 
))) �أخرجه الن�سائي برقم: 1929. 

))) �أبرزهم الإمام القرافي في كتابه الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام، و.كتابه الفروق.
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فهو في هذا المقام يحكم حكما �شرعيا الأ�صل فيه العموم �إلا ما خ�ص بدليل.
- ت�صرف���ه �صلى الله عليه و�سلم بالتبليغ: �إب�ل�اغ ما �أوحي �إليه وهو مقت�ضى الر�سالة التي هي 

�أمر الله تعالى له بذلك التبليغ، فهو في هذا المقام ناقل للخلق عن الحق �سبحانه))).
- ت�صرف���ه بالق�ض���اء والحكم بي���ن المتخا�صمين: وه���و جملة �أحكامه �صل���ى الله عليه و�سلم 
-فيم���ا يرف���ع �إليه من نزاعات بين متخا�صمين- بمقت�ضى كت���اب الله �سبحانه وما يعر�ض عليه من 

الأدلة والحجج.
والف���رق بين هذا المقام ومقامي التبلي���غ والفتوى �أنه �إلزام و�إن�شاء منه �صلى الله عليه و�سلم 
بح�س���ب ما ي�سنح من الأ�سب���اب والحجاج، بخ�ل�اف المقامين ال�سابقين فهما تبلي���غ مح�ض واتباع 

�صرف.
- ت�صرف���ه بالإمام���ة: فالنب���ي �صلى الله عليه و�سل���م كان الإمام والحاكم ال���ذي فو�ضت �إليه  
ال�سيا�س���ة  العامة للخلائق بمقت�ضى �أحكام ال�شرع مراعيا ف���ي ذلك جلب الم�صالح وتقريبها ودرء 
المفا�سد والتقليل منها، فهو الذي يجي�ش الجيو�ش ويبعث ال�سرايا ويعقد المعاهدات ويق�سم الأموال 

بين الرعية، �إلى غير ذلك مما هو مندرج �ضمن �أبواب ال�سيا�سة ال�شرعية.
فه���ذه �أه���م المقامات التي ذكرها �أهل العلم لأحوال الت�ص���رف النبوي، جميعها م�شتركة في 
خا�صي���ة الت�شري���ع للأمة، غير �أن فهمها مفيد في معرفة الوج���ه ال�صحيح الذي يتنزل عليه الحكم 
ال�شرع���ي، فت�صرفه �صلى الله علي���ه و�سلم بو�صفه �إماما-مثلا -ت�شريع للأمة ولكن العمل به منوط 
بالإم���ام �أو بم���ن ينوب عنه، فلا يجوز لأحد �أن يقدم علي���ه �إلا ب�إذن الإمام، وكذلك ت�صرفه بو�صفه 
قا�ضي���ا ه���و منوط بالق�ضاة وهو ت�شريع له���م ليعملوا فيما وُلّوا ب�سنته ف���ي الق�ضاء لا بمح�ض الهوى 

والر�أي، و�أما في مقام الفتيا والتبليغ فحكمه عام �شامل للأمة كلها.
ومما ينبغي التنبه �إليه �أمران:

- �أن الغال���ب من ت�ص���رف النبي صلى الله عليه وسلم مقام التبليغ والفتيا، فينبغ���ي �أن تحمل عليه ت�صرفات 
النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلا ما دل الدليل على خلافه، وهي قاعدة قررها �أهل العلم، منهم الإمام 
الع���ز ب���ن عبد ال�سلام حي���ث قال في تقريره لقاع���دة )الحمل على الغالب والأغل���ب في العادات(: 
)ومنه���ا : �أنّ م���ن ملك الت�ص���رف القولي ب�أ�سباب مختلفة ، ثم �صدر من���ه ت�صرف �صالح للا�ستناد 
�إلى كلِّ واحد من تلك الأ�سباب ف�إنه يحمل على �أغلبها فمن هذا ت�صرف النبي صلى الله عليه وسلم بالفتيا والحكم 
ف ، حُمِل على �أغلب ت�صرفاته ، وهي  ه �إمام الأئمة ، ف�إذا �صدر منه ت�ص���رُّ والإمام���ة العظم���ى ، ف�إنَّ

))) هذا التفريق بين الر�سالة والفتيا م�ستفاد من كلام الإمام القرافي في الم�صدر ال�سابق. 
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الإفتاء ، ما لم يدل دليل على خلافه ())).
وقد عمل الأئمة بهذه القاعدة عند النظر في �أحكام النبي �صلى الله عليه و�سلم المترددة بين 

الفتيا والق�ضاء ف�إنهم كثيرا ما يرجحون �أنها على الفتيا لأنها �أكثر �أحواله.
-�أن م���ن �أح���وال الت�صرف النبوي ما ه���و متفق على �إلحاق���ه بالفتيا �أو الإمام���ة �أو الق�ضاء، 
ومنه���ا ما ه���و مختلف في و�صفه، لكونه مترددا بين هذه الأو�صاف الثلاثة، فاختلف �أهل العلم على 
�أيه���ا يحم���ل)))، ونتج عن ذلك اختلافهم في العمل بالحديث وتنزي���ل حكمه، فالذين رجحوا الفتيا 
قالوا بعموم الحكم من غير حاجة �إلى �إذن �إمام ولا حكم قا�ض، والذين رجحوا الق�ضاء �أو الإمامة 

خ�ص�وصا حكم الحديث بالقا�ضي والإمام.
3 - �أثر تعيين نوع الت�صرف النبوي في الحكم على حكايات الأحوال:

   �إن الحك���م عل���ى حديث نبوي ب�أن���ه واقعة عين �أو حكاية حال هو حك���م بتخ�صي�صه بفرد �أو 
جماعة، ونفي ل�صفة العموم عنه، ومعرفة مقام الت�صرف النبوي في الواقعة مفيد عند الخلاف في 
ترجيح العموم �أو الخ�وص�ص، ف�إذا ترجح كون الحديث من مقام التبليغ والفتيا كان ذلك قرينة قوية 
على عموم حكمه، بخلاف مقام الق�ضاء والإمامة ف�إن حمل الحديث عليه قرينة على التخ�صي�ص.

من ذلك مثلا:
- ق�ضي���ة �إحي���اء الم���وات وقول النبي صلى الله عليه وسلم:)من �أحي���ا �أر�ضا ميتة فهي ل���ه، ولي�س لعرق ظالم 

حق())):
ه���ذا الحديث عام ال�صيغ���ة وظاهره �إن�شاء حكم ت�شريعي عام، فهو من���درج في مقام التبليغ 
والفتي���ا، وق���د قال بهذا الظاه���ر الإمامان مال���ك وال�شافعي))) ف�أج���ازا لكل �أحد �أحي���ا �أر�ضا ميتة 
تملكه���ا، وحملا الحدي���ث على الغالب من ت�صرف النبي �صلى الله علي���ه و�سلم وهو التبليغ والفتيا، 

عملا بالقاعدة التي �سبق التنبيه عليها.
وخالف في ذلك الإمام �أبو حنيفة، وذهب �إلى تخ�صي�ص الحكم ب�إذن الإمام فلا يجوز لأحد 
�أن يحي���ي �أر�ض���ا �إلا ب�إذن���ه، لأن الحديث الذي ظاهره العموم هو ف���ي الحقيقة حكاية حال ت�صرف 
النبي �صلى الله عليه و�سلم فيها بمقت�ضى الإمامة، كما يدل عليه  �سياق ق�صته من طريق عروة قال: 

))) ينظر: كتاب قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، العز بن عبد ال�سلام، طبعة دار المعارف بيروت، 121/2. 
))) ينظر بيان هذا في الاحكام للقرافي �ص 109. 

))) �أخرجه �أبو داود برقم: 3075؛ والترمذي برقم: 1378 وقال: حديث ح�سن غريب. 
)))  ينظر: الأحكام للقرافي �ص 109 
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)..فلقد خبرني الذي حدثني هذا الحديث �أن رجلين اخت�صما �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
غر�س �أحدهما نخلا في �أر�ض الآخر، فق�ضى ل�صاحب الأر�ض ب�أر�ضه و�أمر �صاحب النخل �أن يخرج 
نخل���ه منها قال فلقد ر�أيتها و�إنها لت�ضرب �أ�وصلها بالف�ؤو�س...()))، فبينت الرواية �أن الحديث كان 
حكما من النبي صلى الله عليه وسلم في ق�ضية رفعت �إليه بعدم تمليك النخل للذي زرع في �أر�ض غيره، فهذه حكاية 
ح���ال احتملت �أن الحك���م بالتمليك ب�إحياء الأر�ض منوط بالإمام حيث وجد م�صلحة، فامتنع تعميم 

حكمها لأجل ذلك، هذا مذهب �أبي حنيفة)))
- ق�ضية �إذن النبي صلى الله عليه وسلم لهند بنت عتبة ب�أن ت�أخذ من مال زوجها بغير �إذنه حيث قال: )خذي 

ما يكفيك وولدك بالمعروف()))؛
قال���ه النب���ي �صلى الله عليه و�سل���م  لهند بنت عتبة لما ذكرت له �إم�س���اك �أبي �سفيان و�شحه، 
فالذي���ن رجح���وا �أن الحديث للفتيا كم���ا هو الغالب من �أحوال النبي �صل���ى الله عليه و�سلم ولأنه لم 
ي�ستوف �شروط الق�ضاء من الإ�ستماع للمتخا�صمين والتما�س البينة وغيرها، حكموا بعمومه في كل 

من ظفر بجن�س حقه �أن له �أخذه حتى ي�ستوفي حقه.
والآخ���رون رجح���وا �أن الحديث حكاية حال حكم النبي صلى الله عليه وسلم فيه���ا بو�صفه قا�ضيا، ومنهم من 
جع���ل الحديث �أ�صلا في الق�ضاء بالعلم والق�ضاء على الغائ���ب)))، فرجحوا اخت�صا�ص حكمه بهند 

بنت عتبة لا �سيما وهو معار�ض لحديث : )�أد الأمانة �إلى من ائتمنك ولا تخن من خانك())).
فهذه -في تقديري - �أهم القواعد والمفاهيم الأ�وصلية التي ينبني على فقهها تف�صيل القول 
ف���ي ق�ضايا الأعيان من ترجيح الحكم بالتخ�صي����ص �أو التعميم، ا�ستعنت في تو�ضيح �أثرها العملي 
ب�أمثلة م�شهورة في كتب الفقه والأ�وصل، على �سبيل التقلل والاجمال لما اقت�ضاه المقام من �ضرورة 

الاخت�صار، ف�إن �أ�صبت فمن الله و�إن �أخط�أت فمن نف�سي وال�شيطان، والله ور�سوله منه بريئان؛
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد و�آله، والحمد لله رب العالمين.

))) �أخرجه �أبو داوود برقم: 3076. 
))) ينظر: الأحكام للقرافي.

))) �أخرجه البخاري برقم: 5364. 
))) ينظر الم�صدر نف�سه القرافي 109 �أو 110 يراجع 

))) �أخرجه �أبو داود برقم: 3536؛ والترمذي برقم: 1264 وقال: )ح�سن غريب(. 
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�أ.د. �سعد الدين محمد الكبي 
عميد كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية 

جامعة الا�سطرلاب )�أري�س( الدولية 
مدير عام مجمع الإمام البخاري للدرا�سات الإ�سلامية 

الفتوى
بين تحقيق مق�صودها ومراعاة الأمن الفكري

مقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، 

�أما بعد، 
ف����إن الفتوى هي الإخبار ع���ن الحكم ال�شرعي، و�إن المفتي داخل بي���ن الله وعباده، ولا بد �أن 
يحق���ق مق�ص���ود الفتوى بتحقيق مقا�صد النا�س من الا�ستفتاء، ورفع الحرج عنهم، ولا بد �أن يراعي 
�أفه���ام النا�س، ويحر����ص على الحفاظ على ال�ض���رورات الخم�س التي ج���اءت ال�شريعة بالمحافظة 
عليه���ا، ويحم���ي الأمن الفكري حماي���ةً لل�شباب من الغل���و والتطرف الذي من �أ�سباب���ه �سوء الفهم، 
ل���ة في الم�سائل  والتربي���ة الديني���ة الخاطئة، وقد يك���ون منها؛ بع�ض الفت���اوى المجملة غير المف�صَّ
���ة بواق���ع الأمة، من ا�ضطراب الأح���وال، وتغير الأو�ضاع من �أم���ن �إلى خوف، ومن  النازل���ة والمتعلقِّ

رخاء �إلى �شدة. 
ولما كانت الفتوى �إحدى و�سائل ن�شر العلم، والدعوة �إلى الإ�سلام، كان لا بد للمفتي �أن يحر�ص 
على بيان جمال الإ�سلام في عقيدته و�شريعته، و�أنه جاء برفع الحرج، والنهي عن الغلو والتنطع، و�أن 
من �سماته؛ الو�سطية والاعتدال كما قال تعالى: ﴿ ڤ ڤ ڤ ڤ ﴾ البقرة: ١٤٣، 
وق���ال النبي صلى الله عليه وسلم : »بعثت بالحنيفية ال�سمحة«))) وقال �أي�ضاً: »�إن الدين ي�سر، ولن ي�شاد الدينَ �أحدٌ 

�إلا غلبه، ف�سددوا وقاربوا، و�أب�شروا، وا�ستعينوا بالغدوة والروحة، و�شيء من الدلجة« ))). 

))) �أخرجه �أحمد )266/5( من حديث �أبي �أمامة ر�ضي الله عنه وهو جزء من حديث، وله طريق �أخرى عن عائ�شة ر�ضي الله 
عنها، ورواه ابن �سعد في الطبقات )192/1(.

))) �أخرجه البخاري )39( وم�سلم )2816(. 
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وحر�ص���اً من���ي على تنمي���ة مفاهيم الأم���ن الفكري، والحفاظ عل���ى �أفكار ال�شب���اب من الغلو 
والتطرف، جئت بهذا البحث الذي يجمع بين تحقيق مق�وصد الفتوى وحماية الأمن الفكري. 

والله �أ�س�ألُ �أن ينفع به كاتبه، وقارئة، ف�إنه ولي ذلك والقادر عليه. 
خطة البحث

المقدمة
المبحث الأول : الفتوى في ال�شريعة الإ�سلامية 

المطلب الأول : تعريف الفتوى لغة وا�صطلاحاً. 
المطب الثاني: �شروط المفتي في ال�شريعة الإ�سلامية. 

المطلب الثالث: مقا�صد الفتوى في ال�شريعة الإ�سلامية. 
المبحث الثاني: الأمن الفكري في ال�شريعة الإ�سلامية. 
المطلب الأول: تعريف الأمن الفكري لغة وا�صطلاحاً. 

المطلب الثاني: �أهمية الأمن الفكري. 
المبحث الثالث: �وضابط الفتوى في حماية الامن الفكري. 

المطلب الأول: مراعاة �أفهام ال�شباب. 
المطلب الثاني: مراعاة ما يجمع ولا يفرق. 

المطلب الثالث: الحفاظ على ال�ضرورات الخم�س. 
المطلب الرابع: ذكر ال�وضابط �إذا تعلقت الفتوى بم�سائل التكفير والتف�سيق. 

الخاتمة 
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المبحث الأول
الفتوى في ال�شريعة الإ�سلامية

المطلب الأول: تعريف الفتوى لغة وا�صطلاحاً .
المطلب الثاني: �شروط المفتي في ال�شريعة الإ�سلامية.
المطلب الثالث: مقا�صد الفتوى في ال�شريعة الإ�سلامية.
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المطلب الأول: تعريف الفتوى لغة وا�صطلاحاً: 
الفتوى لغة: ا�سم من �أفتى، �إذا تبين العالم الحكم))). 

والفت���وى والفتيا: ا�سمان يو�ضعان مو�ضع الإفتاء، وهو ما �أفتى به الفقيه)))، �إلا �أن لفظ الفتيا 
�أكثر ا�ستعمالًا في كلام العرب من لفظ الفتوى))). 

والفتي���ا: تبيين الم�شكل من الأحكام، �أ�صله من الفَتَى، وهو ال�شباب الحدث الذي �شبَّ وقوي، 
فك�أنه يقوي ما �أ�شكل ببيانه في�شبُّ وي�صير فتيّاً قوياً. 

ويقال: �أفتى المفتي: �إذا �أحدث حكماً))). 
والجمع: الفتاوي بك�سر الواو على الأ�صل، وقيل يجوز الفتح للتخفيف))). 

الفتوى ا�صطلاحاً: لقد عرّف  العلماء الفتوى بعدة تعريفات: 
�أ- الفتوى: الجواب عما يُ�شكل من الم�سائل ال�شرعية �أو القانونية))). 

ب- الإخبار بحكم الله تعالى، عن اجتهاد  لمعرفةٍ بالدليل))). 
ج- الإخبار بحكم الله تعالى باجتهاد عن دليل �شرعي لمن �س�أله عنه في �أمر نازل))). 

ون�ستطيع �أن ن�ستخل�ص من هذه التعريفات عمل المفتي في الفتوى: 
�أنه مخبر ولي�س ملزماً، بخلاف القا�ضي. 

�أن الإخبار يكون عن حكم الله تعالى، ويدخل فيه، حكم ر�سول الله صلى الله عليه وسلم. 
�أن �إخبار المفتي عن حكم الله حا�صل على اجتهاد. 

�أن م�ستند الفتوى، الدليل ال�شرعي. 

))) الم�صباح المنير، �أحمد بن محمد الفيومي )239/1( المكتبة الع�صرية – �صيدا – لبنان. 
))) ل�سان العرب لابن منظور )145/15( محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري – دار �صادر بيروت – الطبعة الأولى. 

))) الفتيا ومناهج الإفتاء، د. محمد �سليمان الأ�شقر )�ص11(.
))) ا ل�سان العرب لابن منظور )145/15(. 

))) تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد بن محمد الح�صيني، الملقب بمرت�ضى الزبيدي )212/39( دار الهداية. 
))) المعجم الو�سيط، جماعة من العلماء ، مجمع اللغة العربية )673(. 

))) �صفة الفتوى و�آداب المفتي والم�ستفتي، �أحمد بن حمدان )4( المكتب الإ�سلامي – بيروت. 
))) الفتيا ومناهج الإفتاء، د. محمد �سليمان الأ�شقر )�ص13(. 
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المطلب الثاني: �شروط المفتي في ال�شريعة الإ�سلامية: 
توطئة: 

لم���ا كان المفت���ي قائم���اً مق���ام النبي �صلى الله علي���ه و�سل���م ، باعتباره مخبراً ع���ن الأحكام 
ال�شرعية الدينية، كما ذكر ال�شاطبي))) رحمه الله، حيث ا�ستدل على ذلك ب�أمرين: 

الأول: قوله �صلى الله عليه و�سلم : »العلماء ورثة الأنبياء«))). 
الثان���ي: �أن المفت���ي �شارع من وجه، لأن ما يبلغه من ال�شريع���ة، �إما منقول عن �صاحبها، و�إما 

م�ستنبط من المنقول. 
فالأول: يكون فيه مبلغاً. 

والثاني: يكون فيه قائماً مقامه في �إن�شاء الأحكام))). 
لذلك، كان لابد للمفتي من ا�ستجماع ال�شروط المعتبرة للإفتاء، و�س�أذكر �شروط المفتي في 

ثلاث م�سائل: 
الم�س�ألة الأولى: �شروط المفتي من حيث الأهلية. 

الم�س�ألة الثانية: �شروط المفتي العلمية. 
الم�سالة الثالثة: هل من �شروط المفتي �سلامة الحوا�س والأع�ضاء. 

الم�س�ألة الأولى: �شروط المفتي من حيث الأهلية: 
1- تعريف الأهلية: الأهلية في اللغة: ال�صلاحية، وتنق�سم الأهلية �إلى ق�سمين:

�أهلية وجوب، وهي �صلاحية الإن�سان لثبوت الحقوق له وعليه. 
�أهلية �أداء، وهي �صلاحية الإن�سان ل�صدور الفعل منه على وجه يعتدُّ به �شرعاً))). 

والمراد بالأهلية في هذا البحث، �أهلية الأداء، وهي المتعلقة بالتكليف. 
والتكليف لغة: �إلزام ما فيه كلفة، �أي م�شقة))). 

توفي عام 590هـ  والموافقات،  الاعت�صام  كتاب  الأندل�سي �صاحب  الرعيني  ال�شاطبي  �أحمد  بن  بن خلف  بن فير  القا�سم  ))) هو 
بالقاهرة.

))) جزء من حديث �أخرجه �أبو داود )3641( والترمذي )2682( وابن ماجه )223( وهو حديث �صحيح. 
))) تهذيب الموافقات لل�شاطبي )355( تهذيب د. محمد ح�سين الجيزاني. 

))) انظر في مبحث الأهلية: �أ�وصل ال�سرخ�سي )340-330/2(. 
))) �شرح مخت�صر الرو�ضة للطوفي )176/1(. 
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والتكليف �شرعاً: �إلزام مقت�ضى خطاب ال�شرع))). 
2- ا�شتراط �أهلية التكليف للمفتي: 

لا �ش���ك �أنه ي�شترط ف���ي المفتي �أن يكون م�ستجمع���اً للأهلية ال�شرعية، بحي���ث يكون م�سلماً، 
بالغاً، عاقلًا، ر�شيداً، وهذا تف�صيل القول فيها: 

�أ- الإ�س�ل�ام: يُ�شترط في المفت���ي �أن يكون م�سلماً، لأنه مخبر عن الله ور�سوله �صلى الله عليه 
و�سلم ، ولا يخبر عن الله ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم ويوقع عنهما في دين الله �إلا الم�سلم العدل، 
وغير الم�سلم لا تقبل منه الفتوى لوجود مانع وهو الكفر، ولأن الإ�سلام عند جمهور �أهل العلم �شرط 

ل�صحة الت�صرفات ال�شرعية))). 
ولأن المعتب���ر في المفتي، الر�سوخ في العلم، والا�ستقامة ف���ي الدين، وهذه المعاني لا يتحلى 

بها غير �أهل العلم والاجتهاد من الم�سلمين. 
ب- البل���وغ: والبل���وغ من �شروط وج���وب التكليف، فلا يكلَّف الإن�سان حت���ى يبلغ، وقد دلّ على 
ا�شت���راط البلوغ قول���ه �صلى الله عليه و�سلم: »رفع القلم عن ثلاثة: ع���ن النائم حتى ي�ستيقظ، وعن 

ال�صبي حتى يحتلم، وعن المجنون حتى يعقل«))). 
ولا �ش���ك �أن البل���وغ �شرط في المفتي، ولا ي�شترط �أن يبلغ �سن���اً معينة، و�إنما يكفي �أن ي�ستوفي 
�ش���روط �أه���ل الاجتهاد، مع الفطنة و�سلامة الر�أي، فقد كان عم���ر ر�ضي الله عنه يُدخِل ابن عبا�س 

ر�ضي الله عنهما مع �أ�شياخ بدر في مجل�س ال�وشرى، وقد كان �شاباً))). 
ج- العق���ل: والعق���ل �شرط من �ش���روط المفتي، لأن غير العاقل لا يك���ون مكلفاً، ف�ضلًا عن �أن 
يكون قائماً بمهام الإفتاء والإخبار بحكم الله �سبحانه، وقد دل على ذلك �أي�ضاً الحديث: »رفع القلم 

عن ثلاثة، وذكر منها: »وعن المجنون حتى يعقل«))). 
د- الر�شد: والر�شد هو ح�سن التقدير والت�صرف))). 

والر�شاد: �ضد الغي))). 
والر�شد عند الفقهاء: �أن يبلغ حد التكليف �صالحاً في دينه، م�صلحاً في ماله. 

))) الم�صدر ال�سابق، ومخت�صر التحرير في �أ�وصل فقه ال�سادة الحنابلة للفتوحي )�ص 29(. 
))) انظر �شرح المنهاج للبي�ضاوي، ل�شم�س الدين محمود الأ�صفهاني )149/1-150( تحقيق �أ.د، عبد الكريم النملة، وقواطع الأدلة 

في الأ�وصل لل�سمعاني )89/1(.
))) �أخرجه �أبو داود )4403( وهو �صحيح. 

))) انظر �صحيح البخاري )4970(. 
))) �سبق تخريجه. 

))) القامو�س المحيط للفيروز�آبادي )360(. 
))) مختار ال�صحاح للرازي )123(. 
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وفي القانون: ال�سن التي �إذا بلغها المرء ا�ستقل بت�صرفاته)))، ومن باب �أولى �أن يكون المفتي 
ر�شي���داً، ذا عق���لٍ وكَي�س، ق���ال الجويني رحم���ه الله : )�إن كان العالم ذا كفاي���ة وهداية �إلى عظائم 

الأمور، فحق على ذي الكفاية، العري عن رتبة الاجتهاد �أن يتبعه، �إن تمكن منه())). 
والمق�وصد �أن لا يكون مغفلًا ، عديم الفطنة، بحيث تنطلي عليه الأمور، وتلتب�س عليه الأ�شياء، 
فه���ذه الأم���ور ممنوعة في ال�شاهد)))، فكيف بالمفتي الذي هو �أح���د ال�شهداء على الأمة، ويوقع عن 

رب العالمين؟ 
قال ابن قيم الجوزية رحمه الله: »ينبغي له �أن يكون فقيهاً في معرفة مكر النا�س، وخداعهم، 
واحتيالهم، وعوائده���م، وعُرفياتهم، ف�إن الفتوى تتغير بتغير الزم���ان والمكان والعوائد والأحوال، 

وذلك كله من دين الله« ))). 

الم�س�ألة الثانية: �شروط المفتي العلمية: 
لق���د ا�شترط العلماء في المفتي �شروطاً ليحق له �أن يتب�وأ هذا الم�ضمار، وذلك بمعرفة �أنواع 

من العلوم والمعارف، وهي: 
معرف���ة ما يتعلق ب�أحكام ال�شريعة من �آيات القر�آن الكري���م، والإحاطة بنا�سخها ومن�سوخها، 

وعامها وخا�صها، وتف�سير مجملاتها. 
ولا ي�شترط �أن يكون حافظاً لكتاب الله، بل يكفي العلم بها ليطلبها من مواقعها. 

معرفة �أحاديث الأحكام من ال�سنة النبوية، والتمييز بين �صحيح الروايات و�ضعيفها، ومعرفة 
الم�سن���د والمر�سل منها، والنا�سخ والمن�سوخ، والمتواتر والآحاد، ليتبين له ما يفيد القطع مما يفيد 

الظن والاحتمال. 
العلم بمواطن الإجماع. 

معرفة مذاهب العلماء المتقدمين، وهو ما ي�سمى بعلم الفقه والفروع. 
وذه���ب بع�ض �أهل العل���م �إلى �أنه لا ي�شترط في المفتي معرفة الخلاف بين الأئمة الأربعة، بل 
يكف���ي �أن يكون عالماً بمذهب من المذاهب الأربعة ليفت���ي عليه، بخلاف المجتهد المطلق الذي لا 

يجوز له تقليد غيره))). 

))) المعجم الو�سيط لجماعة من العلماء )346( مجمع اللغة العربية. 
))) غياث الأمم في التباث الظلم للجويني )175(. 

))) �إعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن قيم الجوزية )204/4 – 205(. 
))) الم�صدر ال�سابق. 

))) انظر: الأنجم الزاهرات على حل �ألفاظ الورقات في �أ�وصل الفقه، ل�شم�س الدين المارديني )244( تحقيق د. عبد الكريم النملة. 
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العلم ب�أ�وصل الفقه، ومراتب الأدلة الإجمالية، وطرق القيا�س. 
معرف���ة اللغ���ة العربي���ة، ليتمكن من ا�ستنب���اط الأحكام، ومعرف���ة �أن���واع دلالات الألفاظ، ولا 
ل من اللغة العربية ما يترقى به عن رتبة المقلدين  ي�شترط التعمق والتبحر فيها، بل يكفي �أن يح�صِّ

في معرفة معاني الكتاب وال�سنة))). 
فرع : ما لا ي�شترط للمفتي العلم به: 

ولا ي�شترط في المفتي العلم بالق�ص�ص، والمواعظ)))، و�إنما يكفي �أن يعلم بالأحكام ال�شرعية 
ب�أدلتها التف�صيلية والإجمالية والكلية. 

ف الفقه ب�أنه: معرفة الم�سائل والدلائل))).  ومن هنا عُرٍّ
وبناءً على ذلك، يُعرّف الفقيه ب�أنه: 

العالم بالم�سائل والدلائل، �أو نقول: هو العالم بالأحكام ال�شرعية للأفعال الإن�سانية، بالفعل، 
�أو بالقوة القريبة من الفعل.

ومعنى: القوة القريبة من الفعل: تهي�ؤه للعلم بها، لأهليته للاجتهاد، والبحث والنظر. 

الم�س�ألة الثالثة: هل من �شروط المفتي �سلامة الحوا�س والأع�ضاء. 

حا�سة الب�صر: 
ت���كاد تتفق �أقوال العلماء على ع���دم ا�شتراط الب�صر للمفتي)))، جاء ف���ي المو�سوعة الفقهية 
الكويتي���ة ف���ي �شروط المفتي: )ولم يذكروا ف���ي ال�شروط، الب�صر، فت�صح فتي���ا الأعمى، و�صرّح به 

المالكية()))
ولا يزال العلماء يبرز منهم المفتون، والفقهاء، ممن هم فاقدون لحا�سة الب�صر، ولم يمنعهم 
ذل���ك م���ن التقدم على غيرهم في العل���م والفهم، وقد نقلت لنا كتب الحنفي���ة، �أن الإمام �أبا طاهر 

الدين  ل�شم�س  للبي�ضاوي،  المنهاج  و�شرح   )180 و    179( للجويني  الظلم  التياث  في  الأمم  غياث  المفتي:  �شروط  في  انظر   (((
الأ�صفهاني )832/2 ، 833(، وحا�شية ابن عابدين )38/8( و�شرح الورقات للمحلي )139( والأنجم الزاهرات على حل 
�ألفاظ الورقات في �أ�وصل الفقه )242(، وتي�سير الو�وصل �إلى قواعد الأ�وصل ومعاقد الف�وصل لعبد الم�ؤمن البغدادي، �شرح د. 

عبد الله الفوزان )456( والمو�سوعة الفقهية الكويتية )27/32( �شروط المفتي. 
))) الأنجم الزاهرات على حل �ألفاظ الورقات للمارديني )242(. 

))) ر�سالة لطيفة جامعة في �أ�وصل الفقه المهمة لل�شيخ عبد الرحمن ال�سعدي )47( تعليق نادر بن �سعيد التعمري. 
للنووي  المهذب  �شرح  والمجموع  الفكر بيروت،  دار  للماوردي )172/16(  القا�ضي،  �أدب  كتاب  الكبير، م�ستوى  انظر الحاوي   (((

)41/1( دار الفكر بيروت. 
))) المو�سوعة الفقهية الكويتية )26/32( �شروط المفتي. 
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الدبّا����س)))، ق���د جمع قواعد مذهب الإم���ام �أبي حنيفة في �سبع ع�شرة قاع���دة كلية، وكان �ضريراً، 
يكرر كل ليلة تلك القواعد بم�سجده بعد خروج النا�س منه))). 

حا�سة ال�سمع: 
م���ن كان �سمعه خفيف���اً، يمكنه �أن ي�ستعمل الآلة لل�سمع، فلا �إ�ش���كال عند �أهل العلم في ت�أهله 
للإفتاء، ولكن من �أطبق على �سمعه بحيث لا ي�سمع �أبداً، وكان ناطقاً متكلماً، فالذي عليه جهور �أهل 

العلم �صحة فتياه �إذا كان يُكتب له. 
�إلا �أن الحنفية فرقوا بين جواز العمل بفتياه، وبين كونه من�وصباً للفتوى، فقالوا: )�إذا كُتب له 
و�أج���اب عنه جاز العمل بفت���واه، و�أما �إذا كان من�وصباً للفتوى ي�أتيه عامة النا�س وي�س�ألونه من ن�ساء 

و�أعراب وغيرهم، فلا بد �أن يكون �صحيح ال�سمع لأنه لا يمكن كل �سائل �أن يكتب له( ))))(. 

 حا�سة النطق: 
و�أم���ا حا�سة النطق، فالذي عليه جمهور �أهل العلم �صح���ة فتياه بالكتابة �أو الإ�شارة المفهمة، 
ق���ال النووي رحم���ه الله: )�سواء فيه الأعمى والأخر����س �إذا كتب �أو فُهمت �إ�شارت���ه( ))))( وقال ابن 

القيم: )تجوز فتيا الأخر�س بكتابته( ))))(. 
وق���ال ابن عابدين في الحا�شية: )ي�صح �إفتاء الأخر�س م���ن حيث فُهمت �إ�شارته، ولا ي�شترط 

فيه ال�سماع( ))))(. 
قلت: وهذا على التفريق بين �صحة فتواه، وعدم �صحة توليه من�صب الإفتاء. 

اختيار الباحث في المفتي الأ�صم والأبكم: 
والذي يترجح – من وجهة نظري كباحث – قوة تفريق الحنفية بين �صحة الفتوى من الأ�صم 
والأبك���م �إذا كانت وا�ضحة بالكتابة، �أو الإ�شارة المفهمة، وبين توليه من�صب الإفتاء. فالذي �أختاره 
فيم���ن يتولى من�صب الإفتاء، �أن يكون متمتعاً �إما بال�سم���ع و�إما بالنطق لي�سهُل التعامل معه، �أما �أن 
يك���ون فاقداً لل�سم���ع والنطق معاً، فلن يكون التعاط���ي معه �سهلًا، لا في ت�ص���ور الق�ضايا الم�ستفتى 

))) وهو ممن عا�ش في القرنين الثالث والرابع الهجري. 
يم الحنفي )20/1(.  ))) الأ�شباه والنظائر لابن ُجن

))) حا�شية ابن عابدين )31/8(. 
))) المجموع �شرح المهذب للنووي )41/1(. 

))) �إعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن قيِّم الجوزية )220/4(.
))) حا�شية ابن عابدين )31/8(. 
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عنها، ولا في �إعطائها الحكم المنا�سب، لا �سيما الملحة والم�ستعجلة منها.

�سلامة الأع�ضاء : )قطع اليدين والرجلين(. 
لا ي�شت���رط ف���ي المفت���ي �أن يك���ون �سليماً ف���ي �أع�ضائه – اليدي���ن والرجلين -، ف�ل�ا ي�ضر في 
المفت���ي �أن يك���ون مقطوع اليدين �أو �أحدهم���ا، �أو الرجلين �أو �أحدهما- وت���كاد تتفق الم�صادر على 
ع���دم ا�شت���راط ال�سلامة من ذلك، لأن فق���د الأع�ضاء لا يُخل بالر�أي، ولا يمن���ع من العلم، بخلاف 

الحاكم، ف�إن �سلامة �أع�ضائه تخل بقدرته على �أداء مهامه. 
وق���د ذكر الم���اوردي)))؛ �أن �سلامة الأع�ضاء غير معتبرة ف���ي القا�ضي، فيجوز �أن يق�ضي و�إن 

كان مقعداً ذا زمانة، و�إن كانت ال�سلامة من الآفات �أهيب لذوي الولاية. 
قلت: فالمفتي �أولى �أن لا ي�شترط فيه ذلك من القا�ضي، وقد ورد في فتاوى ال�شبكة الإ�سلامية، 

�أن عدم القدرة على التحرك البدني لا يمنع الإفتاء))). 

المطلب الثالث: مقا�صد الفتوى في ال�شريعة الإ�سلامية: 
�أولًا : تعري���ف المقا�ص���د: المقا�صد جم���ع مق�صد، م�أخوذ من الق�ص���د. والق�صد في اللغة له 

عدة معانٍ، منها: 
�إتي���ان ال�ش���يء، ومنها: ا�ستقام���ة الطريق، ومنه قوله تعال���ى: ﴿ ڤ ڤ ڦ ڦ﴾ 

النحل: ٩، قال الطبري رحمه الله: )والق�صد من الطريق الم�ستقيم الذي لا اعوجاج فيه())).
وي�أتي الق�ص���د �أي�ضاً بمعنى العدل والتو�سط،))) ومنه���ا قوله تعالى: ﴿بى بي تج﴾  

لقمان: ١٩، وقوله �صلى الله عليه و�سلم : »الق�صد الق�صد تبلغوا«))). 
ثانياً: مقا�صد الفتوى: للفتوى مقا�صد في ال�شريعة الإ�سلامية، �أذكر منها: 

ما هو مق�وصد لل�شارع من ت�شريع الحكم، وهو �إخراج المكلف عن داعية الهوى. 
تمكين الم�ستفتي من التعبد لله بامتثال �أمر ال�شارع، والجري على �شرعه، والعمل بعلم، وعدم 
الخروج عن ال�شريعة، ويدل على ذلك، �أن الله �أمر المكلفين العوام، �س�ؤال �أهل العلم لي�سلكوا على 

بيّنة ودليل، قال تعالى: ﴿ ۀ ۀ ہ    ہ ہ      ہ  ھ﴾ الأنبياء: ٧. 

))) الأحكام ال�سلطانية للماوردي )108 و 109(. 
))) فتاوى ال�شبكة الإ�سلامية، فتوى رقم )4022( ب�إ�شراف د. عبد الله الفقيه، �شروط المفتي ، تاريخ الفتوى 16 �صفر 1420هـ.

))) تف�سير الطبري )83/8(. 
))) مختار ال�صحاح للرازي )254( والمعجم الو�سيط )738(. 

))) �أخرجه البخاري )6463(. 
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رف���ع الحرج ع���ن الم�ستفتي بتحقيق مق�وصد الفتي���ا، ب�إخراجه من ال�ضي���ق والحرج، و�إيجاد 
الحلول، حيث ج���اءت ال�شريعة برفع الحرج في الأوامر والنواهي، قال تعالى: ﴿ھ ھ ھ 

ھ ے ے ۓ﴾ الحج: ٧٨
تحقيق م�صالح المكلَّفين ببيان الواجبات والمندوبات، ودرء المفا�سد عنهم ببيان المحرمات 

والمكروهات. 
تلبي���ة حاج���ة المجتمع �إلى الفت���وى، )ولو �أنَّ مجتمع���اً م�سلماً، انعدم فيه القائم���ون بالإفتاء، 
بحي���ث لا يج���د النا�س من يعلمون منه حك���م الله في عباداتهم ومعاملاتهم و�سائ���ر �ش�ؤونهم، لأدى 

ذلك �إلى تزايد الجهل بال�شريعة، وتخبط النا�س في دينهم خبط ع�وشاء( ))). 

))) الفتيا ومناهج الإفتاء، �أ.د. محمد �سليمان الأ�شقر )�ص28(. 
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المبحث الثاني
الأمن الفكري في ال�شريعة الإ�سلامية.

المطلب الأول: تعريف الأمن الفكري لغة وا�صطلاحاً.
المطلب الثاني: �أهمية الأمن الفكري في حياة الم�سلمين المعا�صرة.
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المطلب لأول: تعريف الأمن الفكري لغة وا�صطلاحاً : 
1- تعريف الأمن الفكري لغة: 

�أ- الأم���ن : �ض���د الخ���وف)))، ق���ال تعال���ى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ﴾ قري�ش: ٤ . 

والأمن: الاطمئنان، قال : اطم�أن ولم يخف، فهو �آمن، و�أمين. 
و�أمِن البلد: اطم�أن فيه �أهله))). 

والأمانة : �ضد الخيانة))). 
ب- تعريف: الفكري لغة: 

الفك���ري: م�أخوذ من الفكر، و�أ�صل الكلمة: فَكَ���رَ بالفتح، يقال: فَكَرَ بالأمر فَكْراً: �أعمل العقل 
فيه. 

ر بالت�شديد: المبالغة في الفَكَر، وهو �أ�شيع في الا�ستعمال من فكَر.  وفكَّ
ر))).  ر في الم�شكلة: �أعمل عقله فيها ليتو�صل �إلى حلها، فهو مفكِّ يقال: فكَّ

والفِكر: بك�سر الفاء، هو �إعمال النظر في ال�شيء، كالفِكرة، والفِكري. 
والجمع : �أفكار))). 

والتفكر: الت�أمل. 
والا�سم: الفِكر بك�سر الفاء. 

ورجل فِكّير: كثير التفكر))). 
2- تعريف الأمن الفكري ا�صطلاحاً: 

الأم���ن الفك���ري م�صطلح جدي���د، و�إن كان معناه ومق�صده قديماً، عرف���ه العلماء المتقدمون 
با�سم: حرا�سة العقيدة، وحماية جناب التوحيد، وغير ذلك. ولا م�شاحة في الا�صطلاح. 

ف الأمن الفكري بعدة تعريفات، منها:  لقد عُرِّ

))) القامو�س المحيط للفيروز�آبادي )1518(. 
))) المعجم الو�سيط لجماعة من الم�ؤلفين )28( مجمع اللغة العربية. 

))) القامو�س المحيط للفيروز�آبادي )1518(. 
))) المعجم الو�سيط )698(. 

))) القامو�س المحيط للفيروز�آبادي )588(. 
))) مختار ال�صحاح للرازي )242(. 
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�أ- )�أن يعي�ش النا�س في بلادهم �آمنين، مطمئنين على مكونات �أ�صالتهم، وثقافتهم النوعية، 
ومنظومتهم الفكرية المنبثقة من الكتاب وال�سنة())). 

ب- )وج���ود قي���م وت�وصرات تع���زز �وضابط �سلوكية م���ن ��شأنها �أن تُ�شيع الأم���ن في النفو�س، 
وتجافي الجنوح في العنف())). 

ج- )�سلام���ة فكر الإن�س���ان من الخروج عن الو�سطي���ة والاعتدال في فهم���ه للأمور الدينية، 
وال�سيا�سية، والاجتماعية، مما ي�ؤدي �إلى حفظ النظام العام، وتحقيق الأمن والا�ستقرار())). 

قلت: التعريف الأول: يركز على جانب الأمن على الم�صادر والمنظومات الفكرية، ولم يلحظ 
�أثر الأمن الفكري على حياة النا�س. 

والتعري���ف الثان���ي: لح���ظ في التعري���ف �سلامة الت�ص���ورات الفكري���ة التي ت����ؤدي �إلى تعزيز 
ال�وضابط ال�سلوكية، مبيّناً انعكا�سها على �إ�شاعة الأمن. 

و�أم���ا التعريف الثالث: فقد �شمل الجوان���ب ال�سيا�سية، والاجتماعية، والدينية، وبيّن �أثر ذلك 
على الأمن والا�ستقرار. 

فالتعريفان: الثاني والثالث متقاربان، من حيث مراعاة المق�وصد والم�آلات. 
المطلب الثاني: �أهمية الأمن الفكري في حياة الم�سلمين المعا�صرة: 

�إن الأم���ن مطل���ب عظيم من مطالب الأم���م وال�شعوب، وق���د بيَّن الله �أهمية الأم���ن بامتنانه 
عل���ى العرب، وعلى قري�ش خا�صة، حي���ث جعلهم �أهل بيت الله الحرام، الذي جعله الله �آمناً، فقال:          

﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾ العنكبوت: ٦٧. 
وقال تعالى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 

ٿ ٿ﴾ قري�ش: ٣ - ٤ .
و�إن الأم���ن الحقيقي لا يتحقق �إلا بالأمن الفكري، الذي يعتبر المقدمة الحقيقية لن�شر الأمن 
والا�ستق���رار في المجتمعات، فما رُفع الأمن عن الأعرا����ض والأموال والنفو�س، بمثل اختلال الأمن 

الفكري. 
ولم���ا انح���رف الخوارج في فكره���م وت�وصراتهم العلمي���ة العقدية، كفّ���روا الم�سلمين بكبائر 
الذنوب، وت�سلّطوا على المجتمع الإ�سلامي بالقتل، وخرجوا على الخليفة الرا�شد علي بن �أبي طالب 

))) انظر: الأمن الفكري و�أثر ال�شريعة الإ�سلامية في تعزيزه، لمعالي ال�شيخ الأ�ستاذ الدكتور عبد الرحمن ال�سدي�س )30(. 
))) خطاب الأمن في الإ�سلام وثقافة الت�سامح والوئام، د. عبد الله ال�شيخ المحفوظ ولد بيه، مركز الدرا�سات والبحوث، �أكاديمية 

نايف العربية للعلوم الأمنية. 
))) انظر: الأربعون حديثاً في الأمن الفكري. �أ.د . �سعد الدين الكبي )6(. 
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روا معاوية ر�ضي الله عنه، وكفروا الحَكمَيْن؛  ���روه، وكفَّ ر�ض���ي الله عنه، لمـــــَّا ر�ضي بالتحكيم، فكفَّ
�أب���ا مو�س���ى الأ�شعري، وعمرو ب���ن العا�ص ر�ضي الله عنهم���ا، وقالوا: لا حك���م �إلا لله، وقد ا�ستحلوا 
دم���اء ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، وقتلوا عبد الله بن خبّاب بن الأرتّ، وبقروا بطن �أم ولده، وكانت 
حاملًا، فقاتلهم علي ر�ضي الله عنه))). ولذلك، و�صفهم النبي صلى الله عليه وسلم ب�أنهم : »كلاب �أهل النار«))). 

ثمار حماية الأمن الفكري: 

�إن حماية الأمن الفكري له ثمار طيبة، لا تعد ولا تح�صى، منها: 
1- تحقي���ق الوح���دة الإ�سلامي���ة، التي ق���ال الله عز وجل عنه���ا: ﴿ے ے ۓ ۓ 

ڭ﴾ الم�ؤمنون: ٥٢ . 
و�إن اخت�ل�ال الأمن الفك���ري ي�ؤدي �إلى تفريق الأم���ة، فيكفّر بع�ضهم بع�ضه���اً، ويقتل بع�ضهم 
بع�ض���اً، وتتحوّل الأم���ة الواحدة �إلى فرق و�أح���زاب متناحرة، تفتُّ من ع�ضد الأم���ة، وتهدد كيانها، 
وق���د حذر النبي �صلى الله عليه و�سلم من هذا، عندما �أخبر عن كثرة القتل بين الم�سلمين في �آخر 
الزم���ان، فعن �أب���ي مو�سى الأ�شعري ر�ضي الله عنه ، عن النبي �صل���ى الله عليه و�سلم قال: »�إن بين 
يدي ال�ساعة الهرج« فقالوا: وما الهرج؟ قال: »القتل، �إنه لي�س بقتلكم الم�شركين، ولكن قتل بع�ضكم 
بع�ضاً« قالوا: ومعنا عقولنا ي�ؤمئذٍ؟ قال : »�إنه ينزع عقل �أكثر �أهل ذلك الزمان، ويخلف له هباء من 

النا�س يح�سب �أكثرهم �أنه على �شيء ولي�سوا على �شيء«))). 
2- بي���ان جم���ال الإ�س�ل�ام ف���ي تحقيقه للفط���رة، وتكريم���ه لبني الإن�س���ان، كما ق���ال تعالى:                        

﴿ک ک ک      ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ الإ�سراء: ٧٠ . 

فجم���ال الإ�سلام في عقيدته و�شريعته، لا يظهر �إلا بالت���زام الو�سطية والاعتدال، والبعد عن 
ر منه النبي صلى الله عليه وسلم بقوله: »�إياكم والغُلو في الدين ف�إنما �أهلك من كان قبلكم  الغلو والتطرف الذي حذَّ

الغلوُّ في الدين« ))). 

))) انظر: الفرق بين الفِرق للبغدادي )75 – 78( تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد، دار المعرفة بيروت ، ومجموع الفتاوى 
لابن تيمية )208/13(. 

))) عن ابن ابي �أوفى ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم : ))الخوارج كلاب �أهل النار(( �أخرجه ابن ماجة 
)173( وهو حديث �صحيح. 

))) �أخرجه �أحمد في الم�سند )19717( و�صححه الألباني في �صحيح الجامع )2047(. 
))) �أخرجه الن�سائي )3057( و�إ�سناده على �شرط م�سلم، وابن ماجة )3029( واللفظ له، و�صححه الألباني في �صحيح الجامع برقم 

 .)2680(
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حماي���ة الأبناء من الانحراف، وطلاب العلم ال�شرعي من الا�ستغلال، حيث �أن الأمن الفكري 
يحقق التوازن في فهم ال�شباب، ويحفظهم من الاغترار بالفهم في �أخطر الق�ضايا العلمية ال�شائكة، 
كم�سائل ال���ولاء والبراء، وق�ضايا التكفير، والجهاد، و�إنكار المنكرات، وفي الحديث: »�إنّ �أخوف ما 
�أخاف عليكم، رجل قر�أ القر�آن، حتى �إذا رُئيت بهجته عليه، وكان رِدءاً للإ�سلام، ان�سلخ منه، ونبذه 
وراء ظه���ره، و�سع���ى على ج���اره بال�سيف، ورماه بال�شرك« قل���ت: يا نبي الله، �أيهم���ا �أولى بال�شرك، 

الرامي �أو المرمي؟ قال: »بل الرامي«))). 
تحقيق الأمن والا�ستقرار في المجتمعات، وتفويت الفر�صة على �أعداء الأمة با�ستغلال �شبابها 
الذي���ن يعانون من الخل���ل الفكري، الذي ي�ؤدي به���م �إلى التكفير والتفجير، ورف���ع الأمن، وانقلاب 

الو�ضع �إلى خوف وفتن. 
�أن الأم���ن الفك���ري ه���و المدخل الحقيق���ي لنه�ضة الأم���ة، اجتماعي���اً، واقت�صادي���اً، ودينياً، 
و�سيا�سي���اً، لأن الأم���ة �إذا توحدت في ت�وصراتها ومفاهيمها، وابتعدت عن العنف في حمل ر�سالتها، 
وحقق���ت الأم���ن والا�ستق���رار، كان ذلك مدخ�ل�اً لتحقيق النه�ضة ب���كل مجالاته���ا، فبتحقيق الأمن 

الفكري، نحقق الأمن والا�ستقرار، ويكون ذلك مدخلًا �إلى تحقيق النه�ضة في مجتمعاتنا. 

))) �أخرجه ابن حبان في صحيحه )81( والبخاري في التاريخ )2907( والبزار في مسنده )2973( وصححه الألباني في السلسلة 
الصحيحة برقم )3201(. 
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المبحث الثالث
�وضابط الفتوى في حماية الأمن الفكري
المطلب الأول: مراعاة �أفهام ال�شباب. 

المطلب الثاني: مراعاة ما يجمع ولا يفرق. 
المطلب الثالث: الحفاظ على ال�ضرورات الخم�س. 

المطلب الرابع: ذكر ال�وضابط �إذا تعلقت الفتوى بم�سائل التكفير والتف�سيق. 
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المطلب الأول: مراعاة �أفهام ال�شباب: 
�إن م���ن �أه���م �وضاب���ط الفتوى في حماي���ة الأمن الفك���ري، مراعاة �أفهام ال�شب���اب عند طرح 
الم�سائ���ل، لأن �أغل���ب من��شأ الخل���ل في الأمن الفكري يكون ب�سبب �س���وء الفهم، وفي ذلك يقول علي 

ر�ضي الله عنه: »حدّثوا النا�س بما يعرفون، �أتحبون �أن يُكذب الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم«))). 
وق���ال اب���ن م�سع���ود ر�ضي الله عنه : )م���ا �أنت بمحدث قوم���اً حديثاً لا تبلغ���ه عقولهم �إلا كان 

لبع�ضهم فتنة())). 
وم���ن فقه الإم���ام البخاري رحمه الله، �أنه �أفرد باباً في كت���اب العلم من �صحيحه وترجم له: 

)باب من خ�صَّ بالعلم قوماً دون قوم كراهة �أن لا يفهموا())). 
قال الحافظ ابن حجر رحمه الله: )وممن كره التحديث ببع�ض دون بع�ض: �أحمد في الأحاديث 
الت���ي ظاهرها الخروج على ال�سلطان، ومالك في �أحاديث ال�صفات، و�أبو يو�سف في الغرائب، قال: 
والح�سن �أنكر على �أن�س ر�ضي الله عنه تحديثه للحجاج بق�صة العرنيين لأنه اتخذها و�سيلةً �إلى ما 
كان يعتم���ده ف���ي المبالغة في �سفك الدماء بت�أويله الواهي(. ث���م قال الحافظ رحمه الله: »و�ضابط 
ذلك – �أي التحديث ببع�ض دون بع�ض - : �أن يكون ظاهر الحديث يقوي البدعة، وظاهره في الأ�صل 

غير مراد، فالإم�ساك عنه عند من يُخ�شى عليه الأخذ بظاهره مطلوب، والله �أعلم«))). 
و�أفرد البخاري �أي�ضاً باباً بعنوان: )باب من ترك بع�ض الاختيار مخافة �أن يق�صر فهم بع�ض 

النا�س عنه فيقعوا في �أ�شدَّ منه(. 
و�أخرج فيه حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها ، في تركه �صلى الله عليه و�سلم هدم الكعبة و�إعادة 

بنائها، ويجعل لها بابين، باب يدخل منه النا�س، وباب يخرجون( ))). 
ق���ال الحاف���ظ ابن حجر رحم���ه الله، معلقاً: )ي�ستفاد من���ه ترك الم�صلحة لأم���ن الوقوع في 
المف�س���دة، ومنه: ترك �إن���كار المنكر خ�شية الوقوع في �أنكر من���ه، و�أن الإمام ي�سو�س رعيته بما فيه 

�إ�صلاحهم، ولو كان مف�وضلًا، ما لم يكن محرماً())). 
فعل���ى المفتي �أن يراعي �أفهام ال�شباب عند طرح الم�سائل، لئلا يت�سبب في انحراف ال�شباب 

))) �أخرجه البخاري )127( في العلم )باب من خ�ص بالعلم قوماً دون قوم كراهة �أن لا يفهموا(. 
))) رواه م�سلم في المقدمة )باب النهي عن الحديث بكل ما �سمع(. 

))) كتاب العلم )باب رقم 49(. 
))) فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري للحافظ ابن حجر الع�سقلاني )272/1(.

))) انظر �صحيح البخاري حديث رقم )126(. 
))) فتح الباري )271/1(. 
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وخروجهم عن الو�سطية والاعتدال في فهمهم للأمور، �إلى الغلو والتطرف، لا �سيما في زمن الفتن، 
ب الفتن، �إن ال�سعيد لمن جُنّب الفتن،  وا�ضطراب الأمور، وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: »�إن ال�سعيد لمن جُنِّ
ر النبي صلى الله عليه وسلم على  ���ب الفتن، ولمن ابتُلي ف�صبر، فواها«))) ومعن���ى فواها: يتح�سَّ �إن ال�سعي���د لمن جُنِّ

من ابتُلي فلم ي�صبر. 

المطلب الثاني: مراعاة ما يجمع ولا يفرق: 
وم���ن �وضابط الفتوى في حماية الأمن الفكري، �أنَّ عل���ى المفتي �أن يحر�ص على ما يجمع ولا 

يفرق، عملًا بقوله تعالى:
﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾ �آل عم���ران: ١٠٣، وقول���ه تعال���ى: ﴿ہ 
�آل  ڭ﴾  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 

عمران: ١٠٥، 
وقول���ه �صل���ى الله عليه و�سلم : »عليكم بالجماعة، ف����إن ال�شيطان مع الواحد، وهو من الاثنين 
�أبع���د، م���ن �أراد بحبُوح���ة الجن���ة فليل���زم الجماع���ة«))) وقوله �صل���ى الله عليه و�سل���م : »يد الله مع 

الجماعة«))). 
بيان الجماعة التي �أُمرنا بالتم�سك بها: 

�إن الجماع���ة التي �أمرنا بالتم�سك به���ا، هم جماعةُ �أهل العلم والفقه والحديث، ولذلك عقّب 
الترم���ذي رحمه الله، عقب رواية الحديث فقال: )وتف�سير الجماعة عند �أهل العلم: هم �أهل الفقه 

والعلم والحديث(. 
وقال �أي�ضا: �سمعت الجارود يقول: �سمعت علي بن الح�سن يقول: �س�ألت عبد الله بن المبارك: 
من الجماعة؟ فقال: �أبو بكر وعمر جماعة، قيل: قد مات �أبو بكر وعمر، قال: فلان وفلان، قيل: قد 

مات فلان وفلان، قال: �أبو حمزة ال�سكري جماعة))). 
و�أبو حمزة ال�سكري: هو محمد بن ميمون، رحمه الله. 

فالاجتم���اع على �أهل العل���م الذين لهم قدم �صدق عام في الأمة، ورب���ط ال�شباب بهم، وعدم 

))) �أخرجه �أبو داود )4263( وهو �صحيح. 
))) �أخرجه الترمذي )2165(. 
)))  الم�صدر ال�سابق )2166(. 

))) انظر جامع الترمذي )�أبواب الفتن عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم( )باب ما جاء في لزوم الجماعة( تحت حديث رقم 
 .)2167(
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التنق�ص من قدرهم عند ال�شباب والعامة، من �أهم م�سالك حماية الأمن الفكري. 
ولم���ا ابتع���د الخوارج عن �أه���ل العلم م���ن ال�صحابة الك���رام ر�ضي الله عنه���م، انحرفوا في 
مفاهيمه���م، وخرج���وا ب�أ�سيافهم على �أم���ة محمد صلى الله عليه وسلم فعلى المفتي �أن يحر����ص على جمع ال�شباب 
عل���ى �أهل العلم، الذين هم الجماعة الت���ي �أُمرنا بالتم�سك بها، حمايةً لهم من الانحراف �إذا جفوا 

�أهل العلم، وابتعدوا عنهم. 

المطلب الثالث: الحفاظ على ال�ضرورات الخم�س: 
وم���ن �وضابط الفتوى في حماية الأمن الفكري، الحفاظ على ال�ضرورات الخم�س التي جاءت 

ال�شريعة بحمايتها، وهي: 
الدين ، النف�س، العقل، الن�سل، المال . 

فعل���ى المفت���ي �أن يراعي الحفاظ عل���ى ال�ضرورات الخم����س التي جاء الإ�س�ل�ام بالمحافظة 
عليه���ا، فيحمي التوحيد لئلا يدخل عليه الخل���ل، ويحمي النفو�س لئلا يُعتدى عليها، ويحمي العقول 

من الت�أثير عليها، ويحمي الأعرا�ض، كما يحمي الأموال. 
فالإ�س�ل�ام ح���رم ال�شرك ب���الله حماية للدين، وح���رم القتل بغي���ر حق حفاظاً عل���ى النفو�س 
والأرواح، وح���رم الخمر �صيانة للعق���ول، وحرم الزنا وو�سائله �صيان���ة للأعرا�ض والأن�ساب، وحرم 

الربا وال�سرقة حماية للأموال. 

ومن �أمثلة ذلك في ال�شريعة: 

حماية جناب التوحيد: 

النه���ي عن الغلو ف���ي ال�صالحين �سداً لذريعة عبادتهم، فف���ي ال�صحيح عن ابن عبا�س ر�ضي 
الله عنها في قول الله تعالى: 

 ،٢٣ ن���وح:  ﴿ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ﴾ 
ق���ال: هذه �أ�سماء رجال �صالحين من قوم ن���وح، فلما هلكوا، �أوحى ال�شيطان �إلى قومهم �أن ان�صبوا 
�إل���ى مجال�سه���م التي كانوا يجل�سون فيه���ا �أن�صاباً و�سموها ب�أ�سمائهم، ففعل���وا، ولم تعبد، حتى �إذا 

هلك �أولئك ون�سي العلم عبدت())). 
وع���ن عائ�شة و�أم �سلمة ر�ضي الله عنهم���ا، �أنهما ذكرتا لر�سول الله صلى الله عليه وسلم كني�سة ر�أينها ب�أر�ض 

))) �أخرجه البخاري )4940(. 
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الحب�ش���ة وما فيه���ا من الت�صاوي���ر، فقال: »�أولئ���ك �إذا مات فيه���م الرجل ال�صالح بنَ���وا على قبره 
روا فيه تلك ال�وصر، �أولئك �شرار الخلق عند الله« ))).  م�سجداً، و�وصَّ

وعنه���ا ر�ض���ي الله عنها قالت: لما نُزل بر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم، طفق يط���رح خمي�صةً على وجهه، 
ف����إذا اغتم بها ك�شف عن وجهه، فقال وهو كذلك: »لعن���ة الله على اليهود والن�صارى، اتخذوا قبور 

�أنبيائهم م�ساجد، يحذر ما �صنعوا، ولولا ذلك �أُبرز قبره، غير �أنه خ�شي �أن يُتخذ م�سجداً«))). 
حماية النفو�س من القتل والاعتداء عليها: 

ومن ذلك، تحريم رفع ال�سلام في وجه الإخوة والأقرباء والجيران، ففي ال�صحيحين عن ابن 
عمر ر�ضي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : »من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا«))) ومنه: بيان تعظيم 
حرمة الدماء، و�أنه �أول ما يحا�سب عليه العبد من حقوق الآدميين؛ القتل، لأنه �أ�شد حقوقهم، فعن 
اب���ن م�سعود ر�ض���ي الله عنه قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: »�أول ُ ما يُق�ض���ى بين النا�س يوم القيامة في 

الدماء«))). 
ومنه���ا: تحري���م الاعتداء على الم�سالم والج���ار من غير الم�سلمين، فع���ن عبد الله بن عمرو 
ر�ض���ي الله عنهم���ا عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من قتل معاهَدَاً لم يرح رائحة الجنة، و�إن ريحها توجد من 

م�سيرة �أربعين عاماً« ))). 
وع���ن �صفوان بن �سُلَيْ���م عن عدة من �أبناء ال�صحابة عن �آبائه���م ر�ضي الله عنهم عن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم ق���ال: »�ألا م���ن ظلم معاهداً، �أو انتق�صه، �أو كلّفه ف���وق طاقته، �أو �أخذ منه �شيئاً بغير طيب 

نف�س، ف�أنا حجيجه يوم القيامة« ))). 
وم���ن �أمثلة ذلك: النهي عن تكفير الم�سلم حماية ل���ه من ا�ستحلال دمه وماله وعر�ضه، فعن 
ابن عمر ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم : »�أيما رجل م�سلم �أكفر رجلًا م�سلماً، ف�إن كان 

كافراً، و�إلا كان هو الكافر« ))). 
وعن �أبي ذر ر�ضي الله عنه �أنه �سمع ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: »من دعا رجلًا بالكفر �أو قال: عدو 

))) �أخرجه البخاري )427 و 434( وم�سلم )528(. 
))) �أخرجه البخاري )435 و 1330( وم�سلم )531(. 

))) �أخرجه البخاري )6874( وم�سلم )98(. 
))) �أخرجه البخاري )6533( وم�سلم )1678( واللفظ له. 

))) �أخرجه البخاري )3166(. 
))) �أخرجه �أبو داود )3052( وهو حديث �صحيح. 

))) �أخرجه �أبو داود )4687( وانظر �صحيح البخاري )6103 و 6104( وم�سلم )60(. 
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الله ولي�س كذلك، �إلا حار عليه«))). 
ق���ال الحافظ اب���ن حجر رحمه الله: »والتحقيق �أن الحديث �سي���ق لزجر الم�سلم عن �أن يقول 

ذلك لأخيه الم�سلم، وذلك قبل وجود فرقة الخوارج وغيرهم«))). 

المطلب الرابع: ذكر ال�ضوابط �إذا تعلّقت الفتوى بم�سائل التكفير والتف�سيق: 
1- وم���ن �وضاب���ط الفتوى في حماية الأم���ن الفكري، �أن على المفتي ان يذك���ر ال�وضابط �إذا 

كانت الفتوى متعلقة بم�سائل التكفير والتف�سيق، ومن ال�وضابط في ذلك: 
التفري���ق ف���ي الحكم على الم�سلمين بي���ن الإطلاق والتعيين، ومعنى ذل���ك؛ �أن كل ما ورد من 
كلام �أه���ل العل���م، �أنَّ م���ن قال كذا فقد كفر، وم���ن فعل كذا فقد كفر، �إنما ه���و من حيث الإطلاق، 
ولي����س من حي���ث تنزيله على م�سلم بعينه وهذا الم�سلك �أرف���ق الم�سالك في حماية الأمن  الفكري، 
لا �سيم���ا عند فئ���ة ال�شباب والعامّة من النا�س، ودليل هذا التفري���ق - بين الإطلاق والتعيين - ، �أن 
الر�س���ولصلى الله عليه وسلم لعن �ش���ارب الخمر، فعن ابن عمر ر�ضي الله عنهما قال: ق���ال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم : »لعن 
الله الخمر ، و�شاربها، و�ساقيها، وبائعها، ومبتاعها، وعا�صرها، ومعت�صرها، وحاملها، والمحمولة 

�إليه«))). 
، فيلعنه ال�صحابة ر�ضي الله  ولم���ا كان �أح���د �أ�صحابه ي�شرب الخمر، في�ؤتى به فيجلده الح���دَّ
عنه���م م���ن كثرة ما ي�ؤتى به، فينهى  عن لعنه، فقد �أخرج البخاري عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله 
���ب حماراً، وكان يُ�ضحك  عن���ه: �أن رج�ل�اً كان على عهد النب���ي صلى الله عليه وسلم، وكان ا�سمه عبد الله، وكان يلقَّ
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ، كان النبي صلى الله عليه وسلم قد جلده في ال�شراب، ف�أُتي به يوماً ف�أمر به فجُلد، 
فقال رجل من القوم: اللهم العنه، ما �أكثر ما ي�ؤتى به! فقال النبي صلى الله عليه وسلم : »لا تلعنوه فوالله ما علمت 

�إلا �أنه يحب الله ور�سوله«))). 
قال الحافظ ابن حجر رحمه الله: »ذكر ابن عبد البر، �أنه �أُتي به �أكثر من خم�سين مرة«))). 
قل���ت : وه���ذا هو التفريق بي���ن الإط�ل�اق والتعيين، فحديث لع���ن �شارب الخم���ر، يُحمل على 

الإطلاق، وحديث نهيه ا�صحابه عن لعن من �شرب الخمر، يُحمل على التعيين. 

))) جزء من حديث �أخرجه م�سلم )61( وانظر �صحيح البخاري )6045(. 
))) فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري لابن حجر الع�سقلاني )481/10( في الأدب )باب ما ينهى عن ال�سباب واللعن(. 

))) �أخرجه �أبو داود )3674( وهو �صحيح. 
))) �أخرجه البخاري )6780(. 

))) فتح الباري )80/12( في الحدود )باب ما يكره من لعن �شارب الخمر، و�أنه لي�س بخارج من الملة(. 
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2- الع���ذر بالجهل: ومنها، �أن يراع���ي م�س�ألة العذر بالجهل، ف�إن الجهل من عوار�ض الأهلية، 
فيُعذر به الإن�سان، قال تعالى: ﴿ى ى      ئا ئا ئە   ئە﴾ الإ�سراء: ١٥

ومن �أدلة العذر بالجهل: 
�أ- ع���ن �أب���ي هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »�أ�سرف رجل على نف�سه، فلما ح�ضره 
الم���وت، �أو�صى بني���ه فقال: »�إذا �أنا مت فاحرقون���ي ثم ا�سحقوني ثم ذروني ف���ي الريح في البحر، 
ف���والله لئ���ن قدر عل���يَّ ربي ليعذبني عذاب���اً ما عذب به �أح���داً، قال ففعلوا ذلك ب���ه، فقال للأر�ض: 
�أدي م���ا �أخ���ذتِ، ف�إذا هو قائم، فقال له: ما حملك على م���ا �صنعت؟ فقال: خ�شيتك يا رب - �أو قال 

مخافتك - فغفر له بذلك«))). 
وق���د حمل الخطابي رحم���ه الله ، هذا الحديث على الجهل، و�أن الرج���ل كان جاهلًا ب�أن الله 
ق���ادر عل���ى جمعه ومحا�سبت���ه، وكان م�ؤمناً فغفر الله ل���ه، و�إلى هذا ذهب �أي�ض���اً �شيخ الإ�سلام ابن 

تيمية))) رحمه الله. 
ب- ومن �أدلة العذر بالجهل، حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها لما خرجت خلف ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
لي�ل�اً  �إلى البقيع، وكانت تتخفى عنه، فلم���ا رجع، قال لها: »لتخبريني �أو ليخبرني اللطيف الخبير، 

فقالت: »مهما يكتم النا�س يعلمه الله؟! فقال: »نعم«))). 
ج- ومنها: �أن معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه لما ر�أى الن�صارى في ال�شام ي�سجدون لأ�ساقفتهم، 
�سجد للنبي �صلى صلى الله عليه وسلم، فنهاه النبي صلى الله عليه وسلم وقال له: »لو كنت �آمراً �أحد �أن ي�سجد لأحد، لأمرت المر�أة 

�أن ت�سجد لزوجها«))). 
د- ومنه���ا: �أن الع���ذر بالجه���ل يت�أكد في �آخ���ر الزمان، فعن حذيفة ر�ض���ي الله عنه قال: قال 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم : »يُدر����س الإ�س�ل�ام كما يُدر�س و�شيءُ الثوب، حتى لا يُ���درى ما �صيام ولا �صلاة ولا 
ن�س���ك ولا �صدقة، وليُ�سرى على كتاب الله في ليلة، فلا يبقى في الأر�ض منه �آية، وتبقى طوائف من 
النا�س، ال�شيخ الكبير، والعجوز، يقولون: �أدركنا �آباءنا على هذه الكلمة لا �إله �إلا الله، فنحن نقولها. 
فق���ال �صل���ة: ما تغني عنه���م لا �إله �إلا الله وهم لا ي���درون ما �صلاة ولا �صي���ام ولا ن�سك ولا �صدقة؟ 
ف�أعر����ض عنه حذيفة، ثم ردّها عليه ثلاثاً، كل ذل���ك يعر�ض عنه حذيفة، ثم �أقبل عليه في الثالثة، 

�أبي �سعيد ر�ضي الله عنه، برقم )3478(، وم�سلم  �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، و�أخرجه عن  �أخرجه البخاري )3481( من   (((
)2756( واللفظ له. 

))) فتح الباري لابن حجر )604/6( ومجموع فتاوى ابن تيمية )231/3(. 
))) �أخرجه �أحمد )221/6( وم�سلم )63/3- 64(. 

ار )1461( و�أ�صل الق�صة في �سنن ابن ماجه )1853( وهو �صحيح.  ))) �أخرجه البزَّ
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فقال: »يا �صلة تنجيهم من النار، ثلاثاً««))).
3- بيان مراتب �إنكار المنكر �إذا كانت الم�س�ألة متعلقة بظهور المنكرات: 

ومم���ا ينبغي �أن يتفط���ن له المفتي من �وضاب���ط الفتوى في حماية الأم���ن الفكري، �أن يلحظ 
مراتب �إنكار المنكر في فتواه المتعلقة بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فينهى عن الإنكار �إذا 

كان �إنكار المنكر يترتب عليه ما هو �أنكر و�أبغ�ض �إلى الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم منه. 
ل ابن قيم الجوزية رحمه الله، مراتب �إنكار المنكر في �إعلام الموقعين فقال:  وقد ف�صّ

�إنكار المنكر �أربع درجات: 
الأولى: �أن يزول ويخلفه �ضده. 

الثانية: �أن يقل و�إن لم يزل بجملته. 
الثالثة: �أن يخلفه ما هو مثله. 

الرابعة: �أن يخلفه ما هو �شر منه. 
فالأوليان م�شروعتان، والثالثة مو�ضع اجتهاد، والرابعة محرمة))). 

وق���ال ابن القيم رحمه الله : »النبي صلى الله عليه وسلم �شرع لأمته �إيجاب �إنكار المنكر ليح�صل ب�إنكاره من 
المع���روف م���ا يحبه الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم، ف�إذا كان �إنكار المنك���ر ي�ستلزم ما هو �أنكر منه، و�أبغ�ض �إلى 
الله ور�سوله صلى الله عليه وسلم، ف�إنه لا ي�سوغ �إنكاره، و�إن كان الله يبغ�ضه ويمقت �أهله، وهذا كالإنكار على الملوك 
والولاة بالخروج عليهم، ف�إنه �أ�سا�س كل �شر وفتنة �إلى �آخر الدهر، ثم قال: ومن ت�أمل ما جرى على 
الإ�سلام في الفتن الكبار وال�صغار، ر�آها من �إ�ضاعة هذا الأ�صل، وعدم ال�صبر على المنكر، فطلب 

�إزالته، فتولد منه ما هو �أكبر منه«))). 
وق���د طبق �شي���خ الإ�سلام ابن تيمية رحم���ه الله، ذلك عملياً، فقد نقل اب���ن القيم عنه فقال: 
»�سمع���ت �شيخ الإ�س�ل�ام ابن تيمية يق���ول: مررت �أنا وبع����ض �أ�صحابي في زمن التت���ار، بقوم منهم 
ي�شرب���ون الخم���ر، ف�أنكر عليهم من كان مع���ي، ف�أنكرت عليه، وقلت له: �إنما ح���رم الله الخمر لأنها 
ت�ص���د ع���ن ذكر الله وعن ال�صلاة، وه����ؤلاء ي�صدهم الخمر عن قتل النفو����س و�سبي الذرية، و�أخذ 

الأموال، فدعهم«))). 

))) �أخرجه ابن ماجه )4049( وهو �صحيح. 
))) �إعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن قيم الجوزية )4/3(. 

))) الم�صدر ال�سابق.
))) الم�صدر ال�سابق )5/3(.
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الخاتمة
خلا�صة ونتائج البحث

لق���د بحثت مو�وضع: الفتوى بين تحقيق مق�وصدها ومراعاة الأمن الفكري، وتو�صلت فيه �إلى 
النتائج التالية: 

عرفت الفتوى لغة وا�صطلاحاً، وهي: الإخبار بحكم الله تعالى عن اجتهادٍ لمعرفة بالدليل. 
بين���ت �ش���روط المفتي من حيث �أهلية التكليف، و�أنه ي�شترط في���ه �أن يكون م�سلماً بالغاً عاقلًا 

ر�شيداً. 
بين���ت ال�شروط العلمية التي يجب توفرها في المفت���ي، وهي: معرفة �آيات الأحكام، و�أحاديث 
الأح���كام، وما يتعلق بها، ومواطن الإجماع، ومعرفة مذاهب العلماء، و�أ�وصل الفقه، واللغة العربية، 

ودلالات الألفاظ. 
ذكرت �أنه لا ي�شترط فيمن يخبر عن الحكم ال�شرعي، �سلامة ال�سمع والب�صر، وي�شترط فيمن 
يتول���ى من�ص���ب الإفتاء �أن يكون متمتع���اً �إما بال�سمع، و�إم���ا بالنطق لي�سهل التعام���ل معه – كما هو 

مذهب الحنفية. 
لا ي�شترط في المفتي �سلامة �أع�ضائه )اليدين والرجلين(. 
بيّنت مقا�صد الفتوى في ال�شريعة الإ�سلامية، وذكرت منها: 

�إخراج المكلف من داعية الهوى. 
تمكين الم�ستفتي من التعبد لله بامتثال �أمر ال�شرع. 

رفع الحرج عن الم�ستفتي بتحقيق مق�وصد فتياه. 
تحقيق م�صالح المكلفين ببيان الواجبات والمندوبات، ودرء المفا�سد عنهم ببيان المحرمات 

والمكروهات. 
تلبية حاجة المجتمع �إلى الفتوى. 

عرفت الأمن الفكري لغ���ة وا�صطلاحا، واخترت التعريف الأ�شمل، وهو: �سلامة فكر الإن�سان 
م���ن الخروج عن الو�سطية والاعتدال في فهمه للأمور الديني���ة وال�سيا�سية والاجتماعية، مما ي�ؤدي 

�إلى حفظ النظام العام، وتحقيق الأمن والا�ستقرار. 
بيّنت �أهمية الأمن الفكري في حياة الم�سلمين المعا�صرة، وذكرت ثماره، ومنها: 

تحقيق الوحدة الإ�سلامية. 
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بيان جمال الإ�سلام في تحقيقه للفطرة. 
حماية الأبناء من الانحراف، وطلاب العلم ال�شرعي من الا�ستغلال. 

تحقيق الأمن والا�ستقرار في المجتمعات. 
�أن الأمن الفكري، هو المدخل الحقيقي لنه�ضة الأمة في كل مجالاتها. 

بيّنت �وضابط الفتوى في حماية الأمن الفكري، وذكرت منها: 
مراعاة �أفهام ال�شباب عند طرح الم�سائل. 

مراع���اة م���ا يجمع ولا يف���رق، وربط ال�شب���اب بجماعة العلم���اء الذين �أمرن���ا بالتم�سك بهم، 
وال�صدور عن ر�أيهم. 

الحفاظ على ال�ضرورات الخم�س. 
�ض���رورة �أن يذكر المفتي ال�وضابط ال�شرعية للفت���وى �إذا تعلقت بم�سائل التكفير، والتف�سيق، 

ومنها: 
التفريق في الحكم بين الإطلاق والتعيين. 
العذر بالجهل، ولا �سيما في �آخر الزمان. 

بي���ان مرات���ب �إنكار المنكرات، �إذا تعلقت الفتوى بالأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، و�أنه 
يحرم �إنكار المنكر �إذا كان يترتب على �إنكاره ما هو �أبغ�ض لله ور�سوله صلى الله عليه وسلم منه. 

ه���ذا م���ا تو�صل���ت �إليه في بحثي، ف����إن وفقت فم���ن الله، و�إن �أخط�أت �أو ق�ص���رت فمن نف�سي 
وال�شيطان وا�ستغفر الله. 

و�صلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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فهر�س الم�صادر والمراجع
الأحكام ال�سلطانية -الماوردي- . 

الاربع���ون حديثاً في الأمن الفكري - �أ.د. �سع���د الدين الكبي - مركز الإمام البخاري للبحث 
والعلمي والدرا�سات الإ�سلامية. 

الأ�شباه والنظائر- ابن  نُجيم الحنفي. 
�أ�وصل ال�سرخ�سي - دار المعرفة بيروت. 

الأمن الفكري و�أثر ال�شريعة الإ�سلامية في تعزيزه - معالي ال�شيخ �أ.د. عبد الرحمن ال�سدي�س 
- الرئا�سة العامة ل�ش�ؤون الم�سجد الحرام والم�سجد النبوي. 

الأنجم الزهرات على حل �ألفاظ الورقات في �أ�وصل الفقه- �شم�س الدين المارديني - تحقيق 
�أ. د. عبد الكريم النملة. 

�إعلام الموقعين عن رب العالمين - ابن قيم الجوزية - دار �صادر بيروت. 
ت���اج العرو�س من جواهر القامو�س - محمد بن محم���د الح�صيني الملقب بمرت�ضى الزبيدي 

- دار الهداية. 
تف�سير الطبري -ابن جرير الطبري - دار الفكر بيروت. 

تهذيب الموافقات لل�شاطبي - تهذيب �أ.د. محمد ح�سين الجيزاني. 
تي�سي���ر الو�وصل �إلى قواعد الأ�وصل ومعاقد الف�وصل - عبد الم�ؤمن البغدادي - �شرح د. عبد 

الله الفوزان. 
حا�شية ابن عابدين - محمد �أمين الم�شهور بابن عابدين - دار الكتب العلمية بيروت. 

الحاوي الكبير - الماوردي - دار الفكر بيروت. 
خط���اب الأم���ن في الإ�سلام وثقافة الت�سامح والوئام - د. عب���د الله ال�شيخ محفوظ ولد بيه - 

مركز الدرا�سات والبحوث - �أكاديمية نايف العربية للعلوم الأمنية. 
�سنن �أبي داود - �أبو داود ال�سج�ستاني - مكتبة المعارف الريا�ض. 

�سنن ابن ماجة - محمد بن ماجة القزويني - مكتبة المعارف الريا�ض. 
�سنن الترمذي - �أبو عي�سى محمد بن �سَورة الترمذي - مكتبة المعارف الريا�ض. 
�سنن الن�سائي - �أحمد بن �شعيب بن علي الن�سائي - مكتبة المعارف - الريا�ض . 

ال�سل�سلة ال�صحيحة - محمد نا�صر الدين الألباني - مكتبة المعارف الريا�ض . 
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�ش���رح مخت�صر الرو�ض���ة - الطوفي - تحقيق د. عبد الله الترك���ي- وزارة ال�ش�ؤون الإ�سلامية 
- الريا�ض. 

�شرح المنهاج للبي�ضاوي - �شم�س الدين محمود الأ�صفهاني - تحقيق �أ.د. عبد الكريم النملة. 
�صحيح ابن حبان - ابن حبان الب�ستي - دار المعرفة بيروت. 

�صحيح البخاري - محمد بن �إ�سماعيل - دار ابن حزم بيروت. 
�صحيح الجامع ال�صغير وزيادته - محمد نا�صر الدين الألباني - المكتب الإ�سلامي بيروت. 

�صحيح م�سلم - م�سلم بن الحجاج - دار التراث القاهرة. 
�صفة الفتوى و�آداب المفتي والم�ستفتي - �أحمد بن حمدان - المكتب الإ�سلامي بيروت. 

الطبقات الكبرى - محمد بن �سعد - دار �صادر بيروت. 
غياث الأمم في التياث الظُلم- �أبو المعالي الجويني- دار الكتب العلمية بيروت.

فتاوى ال�شبكة الإ�سلامية - فتوى رقم )4022( ب�إ�شراف د. عبد الله الفقيه. 
فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري - �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني. دار الريان القاهرة. 

الفتيا ومناهج الإفتاء - د. محمد �سليمان الأ�شقر - الدار ال�سلفية - الكويت. 
الفرق بين الفِرق - البغدادي - تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد - دار المعرفة بيروت. 

القامو�س المحيط - الفيروز�آبادي - م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت. 
قواطع الأدلة في الأ�وصل - �أبو المظفر ال�سمعاني - مكتب الباز مكة المكرمة. 

ل�سان العرب- محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي - دار �صادر بيروت - الطبعة الأولى . 
مجموع الفتاوى - ابن تيمية - دار الإفتاء ال�سعودية. 

المجموع �شرح المهذب - النووي - دار الفكر - بيروت. 
مختار ال�صحاح - الرازي - المكتبة الع�صرية - �صيدا لبنان . 

مخت�صر التحرير في �أ�وصل الحنابلة - الفتوحي . 
م�سند �أحمد - المكتب الإ�سلامي بيروت . 

م�سند البزاز - 
الم�صباح المنير - �أحمد بن محمد الفيومي - المكتبة الع�صرية - �صيدا لبنان . 

المعجم الو�سيط - جماعة من الم�ؤلفين - مجمع اللغة العربية. 
المو�سوعة الفقهية الكويتية - وزارة الأوقاف الكويتية. 
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�أ. ن�صيرة قرزيز
طالبة دكتوراه، جامعة �أبو بكر بلقايد، تلم�سان - الجزائر

كلية العلوم الإن�سانية والعلوم الإجتماعية - ق�سم العلوم الإ�سلامية

عْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنيْاَكُمْ « عند ن�صر حامد �أبو زيد  مفهوم مبد�أ » �أَنتْمُْ �أَ
عر�ض و نقد

الملخ�ص:

يبدو �أنّه كلَّما كانت الم�شاريع الحداثية مَبنِيّةً على �أُ�سُ�سٍ و مبادئ من التراث الإ�سلامي - مع 
رات بل  مونها مُبرِّ �إعطائها تف�سيراً مُحرفاً - كلَّما ا�ستطاع الحداثيون �أن يمنحوا للقراءات التي يُقدِّ
ة  م�سوغ���ات تَجعله���ا م�شروعة ، و قد كان هذا هو المنهج العام الذي طَبَع الدرا�سات الحداثية خا�صّ

ينيّة التي لا ت�ستقيم مع �آراء الحداثيين و �أهوائهم. في �إبطال و �إلغاء تلك الن�وص�ص الدِّ
و لأنّ ن�ص���ر حامد �أب���و زيد يُعتبر نموذجاً ع���ن �أولئك الحداثيين الذين تبن���وا منهج القراءة 
م ق���راءة نقديّة للمفه���وم الذي طرحه ف���ي ت�أويله لحديث  التبريري���ة ؛ فق���د جاء ه���ذا البحث ليُقدِّ

النبيصلى الله عليه وسلم : »�أَنْتُمْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ«.
الكلمات المفتاحية : �أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم - القراءة الحداثية التبريرية - التراث الإ�سلامي 

- ن�صر حامد �أبو زيد.

المقدمة: 

���ة النبويّة و ذلك  لق���د ركّزت الق���راءات الحداثية عل���ى �إلغاء فعالي���ة القر�آن الكري���م و ال�سُنَّ
باعتبارهم���ا م�صدري���ن من م�صادر الت�شريع الإ�سلامي ؛ حيث �أ�صبح هذا هو الهدف الرئي�س الذي 
ي�سع���ى �إل���ى تحقيقه جميع الحداثيي���ن ، و لكنّ وعي دُعاة الفِكر الحداثي بعظم���ة و مكانة الكتاب و 
رات من داخل  ���ة الإ�سلاميّة جَعلهم ي�سعون جاهدين �إلى البحث عن مُبرِّ ���ة في نفو�س �أبناء الأُمَّ ال�سُنَّ

التراث الإ�سلامي لإ�ضفاء نوع من الم�صداقية بل و الم�شروعية على �آرائهم.
و ه���ذا تمام���اً ما فعله ن�صر حام���د �أبو زيد؛ حيث ق���ال بوجوب التمييز بي���ن مجالات فاعلية 
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ة ؛ مُعتب���راً ب�أنّ قول النبي صلى الله عليه وسلم:  ���ة و بين مج���الات فاعلية العقل و الخبرة الإن�سانيَّ ينيَّ النُّ�وص����ص الدِّ
»�أَنْتُ���مْ �أَعْلَ���مُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« يجب �أن يُتَّخذ كمبد�أ عام في ع���دم الرجوع �إلى ال�شرع في تلك الم�سائل 

ة. المتعلِّقة بالأمور الدُنيويَّ
و نظ���راً لأهمي���ة هذا الط���رح الذي يدعو �إليه ن�ص���ر �أبو زيد فقد جاءت ه���ذه الورقة البحثية 
المو�سوم���ة بـــ���ـ »مفهوم مب���د�أ »�أَنْتُمْ �أَعْلَ���مُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُ���مْ« عند ن�صر حامد �أبو زي���د عر�ض و نقد« ، 
للإجابة عن الإ�شكال الآتي : ما مفهوم هذا المبد�أ في منظور ن�صر حامد �أبو زيد؟ �أو بالأحرى كيف 

ف ن�صر �أبو زيد هذا الحديث في م�شروعه النقدي للمنظومة الإ�سلاميّة؟ وظَّ
لق���د ركّ���ز ن�صر حام���د �أبو زي���د))) في م�شروع���ه النّقدي عل���ى م�س�ألة الف�ص���ل بين مجالات 
ة - و بين مجالات فاعلية العقل الب�شري و الخبرة  ة النبويَّ ةً ال�سُنَّ ينيَّة - خا�صّ فاعلي���ة الن�وص����ص الدِّ
عْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ«))) ؛  الإن�سانيَّة)))، مُحتجاً في ذلك بحديث الر�سول �صلى الله عليه و �سلم : »�أَنْتُمْ �أَ
ة بوجوب اتباع �سنته ب�أن المق�وصد بها  حيث يرى �أبو زيد ب�أنّه » يجب �أن نفهم �أقوال الر�سول الخا�صّ
�أقوال���ه و �أفعال���ه ال�شارحة و المبينة لما ورد مجملا في تعاليم القر�آن. و ما �سوى ذلك من الأقوال و 
الأفعال يجب �أن يدرج في �سياق الوجود الاجتماعي لل�شخ�ص التاريخي ، بمعنى �أنها �أقوال و �أفعال 
غي���ر ملزم���ة للم�سلم في الع�وصر التالية.«))) ، و من هذا المنطلق فقد انتقد ن�صر �أبو زيد الخطاب 
الدين���ي عل���ى تجاهله و �إهداره لمبد�أ »�أَنْتُ���مْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ «))) ؛ مُعتبِ���راً ب�أنّ التاريخ الإ�سلامي 
يحتوي على �أمثلة و �وشاهد عديدة))) ت�ؤكّد ب�أنّه » �إذا كان القر�آن قد �أمر الم�سلمين بطاعة الر�سول 
، فق���د فهم الم�سلم���ون الأوائل - جيل ال�صحابة - �أن الطاعة مرتبط���ة فقط بما يبلغه الر�سول عن 
الله م���ن الوح���ي فق���ط. و لذلك كانوا دائما م���ا يطرحون عليه ال�س����ؤال في اجتهادات���ه خارج �إطار 

))) هو حداثي م�صري وُلد عام 1943م و تُوفي عام 2010م ، من �أبرز م�ؤلَّفاته : »نقد الخطاب الديني«، و »مفهوم الن�ص«، و »دوائر 
الخوف«.

))) �ينظر : ن�صر حامد �أبو زيد - نقد الخطاب الديني ، ط2 ، �سينا للن�شر ، القاهرة - جمهورية م�صر العربية ، 1994م ، �ص 87. 
و النّ�ص ، ال�سلطة ، الحقيقة الفكر الديني بين �إرادة الهيمنة و �إرادة المعرفة ، ط1 ، المركز الثقافي العربي ، الدار البي�ضاء - 

المغرب ، 1995م، �ص 16 - 17.
))) ��أخرجه م�سلم ، كتاب )43( الف�ضائل ، باب )38( وجوب امتثال ما قاله �شرعا ، دون ما ذكره �صلى الله عليه و �سلم من معاي�ش 

الدنيا على �سبيل الر�أي ، ر : 2363 ، �ص 1836.
))) الم�صدر ال�سابق ، �ص 17.

مة  ))) �ينظر : �إبراهيم بن محمّد �أبو هادي - ن�صر �أبو زيد و منهجه في التعامل مع التراث درا�سة تحليلية نقدية ، ر�سالة عِلمية مقدَّ
لنيل درجة الدكتوراه في العقيدة ، �إ�شراف : �أ.د. عبد الله بن محمّد القرني ، كلية الدعوة و �أ�وصل الدين ، جامعة �أم القرى ، 

المملكة العربية ال�سعودية ، 1432 - 1433هـ ، �ص 326 - 327.
))) ينظر : ن�صر �أبو زيد - نقد الخطاب الديني ، �ص 87.
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الوح���ي المنزل - القر�آن -: �أهو الوح���ي �أم الر�أي و الم�وشرة ، و كثيرا ما كانوا يطرحون اجتهادات 
�أخرى«)))، » و رغم ذلك يم�ضي الخطاب الديني في مد فعالية الن�وص�ص الدينية �إلى كل المجالات، 

ونِ دُنْيَاكُمْ«.«))). عْلَمُ بِ�شُ�ؤُ متجاهلا تلك الفروق التي �صيغت في مبد�أ »�أَنْتُمْ �أَ
�إذنً فن�ص���ر �أب���و زيد يريد القول: »�أن الوحي هو القر�آن فقط، و �أن �أقوال الر�سول صلى الله عليه وسلم لي�ست 
وحياً، و �إنما �صدرت منه كونه ب�شراً يعي�ش في بيئة ثقافية محددة«)))، و لكن هل ما ذهب �إليه ن�صر 
م قراءة جديدة �أم �أنّه مح�ض �إعادة تكرار لما قال به �سابقوه من دعاة الفكر الحداثي؟ �أبو زيد يُقدِّ
ف���ي الحقيقة ن�صر �أبو زيد لم يكن �أوّل من دع���ا �إلى عدم الاحتكام لأحاديث النبي �صلى الله 

ته ؛ فقد �سبقه �إلى ذلك العديد من الحداثيين و من بينهم :  عليه و �سلم و �سُنَّ
محمّ���د �شحرور))): حيث �أنّ »هذا الطرح الذي يك���رره �أبو زيد في كتاباته يوافقه عليه محمّد 
�شح���رور«))) الذي ق���ال ب�أنّ »كل �شيء قاله النبي �صلى الله عليه و �سل���م في �أمور لم يرد ذكرها في 
الكت���اب بتاتاً و قال فيها هذا ممنوع و هذا م�سم���وح فمعناها �أنها �أحكام مرحلية و حدود مرحلية لا 
علاق���ة لها بحدود الله«))) معتبِراً ب�أنّ »الأحادي���ث التي تتعلق بال�سلوكيات العامة و الاجتماعية فلها 
�أهمي���ة تاريخية فقط و هي غير ملزمة لأح���د و تندرج تحت �أحاديث الت�شريع الخا�ص و القرارات و 

الأجوبة على �أ�سئلة طرحت عليه خلال الحياة اليومية التي عا�شها �صلى الله عليه و �سلم«))).
جورج طرابي�شي))): الذي اعتبر ب�أنّ النبي صلى الله عليه وسلم » مكفوف اليدين من الناحية الت�شريعية.«))).
     و لك���ن م���ا ه���و ردُّ العلم���اء على ما ذه���ب �إليه ن�صر �أب���و زيد ، و محمّد �شح���رور ، و جورج 

طرابي�شي و غيرهم ؟

))) ن�صر �أبو زيد - النّ�ص ، ال�سلطة ، الحقيقة ، �ص 16.
))) الم�صدر ال�سابق ، �ص 87.

كلية  نقدية،  ر�ؤية  بال�سنة  الاحتجاج  من  موقفه  و  زيد  �أبو  حامد  ن�صر  الدكتور  عند  النقدي  المذهب   - م�صطفى  �صالح  )))علي 
الإلهيات ، جامعة حرّان �شانلي �أورفة ، تركيا ، https://vb.tafsir.net ، تاريخ الت�صفح : 2018/07/16م ، على ال�ساعة : 

19:17 ، �ص 278.
))) هو حداثي �سوري وُلد عام 1938م ، و هو �أحد منظري القراءة المعا�صرة للقر�آن الكريم ، له عدة م�ؤلَّفات من �أبرزها : »الكتاب 
و القر�آن قراءة معا�صرة«، و »نحو �أ�وصل جديدة للفقه الإ�سلامي«. ينظر : ويكيبيديا http://ar.wikipedia.org ، تاريخ الت�صفح: 

2018/09/23م ، على ال�ساعة : 10:35.
))) �إبراهيم �أبو هادي - ن�صر �أبو زيد و منهجه في التعامل مع التراث ، �ص 328.

))) محمّد �شحرور - الكتاب و القر�آن قراءة معا�صرة ، دط ، الأهالي ، دت ، �ص 552.
))) المرجع نف�سه ، �ص 553.

))) هو حداثي �سوري )1939 - 2016م( ، و من �أبرز م�ؤَلَّفاته : »معجم الفلا�سفة«، و »من �إ�سلام القر�آن �إلى �إ�سلام الحديث«. 
ينظر : ويكيبيديا ، تاريخ الت�صفح : 2018/10/13م ، على ال�ساعة : 12:35.

))) جورج طرابي�شي - من �إ�سلام القر�آن �إلى �إ�سلام الحديث الن��شأة الم�ست�أنفة ، ط1 ، دار ال�ساقي ، بيروت - لندن ، 2010م ، 
�ص 11.
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     قب���ل تو�ضي���ح ر�أي العلم���اء و �أقوالهم في قوله عليه ال�ص�ل�اة و ال�سلام : »�أَنْتُ���مْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ 
دُنْيَاكُمْ« لا بدّ من الوقوف على درجة هذا الحديث و رواياته و�س�أبحثة في طلبين :

المطلب الأول: درجة الحديث ورواياته
المطلب الثاني: �أقوال العلماء في �شرح هذا الحديث

المطل��ب الأول: درج��ة الحديث و روايات��ه : �إنّ قول النبي صلى الله عليه وسلم: »�أَنْتُمْ �أَعْلَ���مُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« 
حديث �صحيح �أخرجه م�سلم في �صحيحه؛ حيث ذكر فيه ثلاث روايات))) : 

الرواي���ة الأول���ى : عن مو�سى بن طلحة و التي جاء فيها قوله: »مَرَرْتُ مَعَ رَ�سُولِ الِله صلى الله عليه وسلم بِقَوْمٍ 
كَ���رَ فِي الأُنْثَى فَيَلْقَح.  حُونَه. يَجْعَلُونَ الذَّ ءِ؟« فَقَالُوا : يُلَقِّ َال نَعُ هَ����ؤُ خْلِ فَقَالَ : »مَا يَ�صْ عَلَ���ى رُ�ؤُو����سِ النَّ
خْبِرَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم  فَقَالَ رَ�سُولُ الِله صلى الله عليه وسلم »مَا �أَظُنُّ يُغْنِي ذَلِكَ �شَيْئاً« قَالَ فَ�أُخْبِرُوا بِذَلِكَ فَترَكُوهُ. فَ�أُ
ذَا  . وَ لَكِنْ �إِ اخِذُونِ���ي بِالظَنِّ مَ���ا ظَنَنْتُ ظَنّاً. فََال تُ�ؤَ نَّ ي �إِ نَعُوه. فَ�إِنِّ فَقَ���ال »�إِنْ كَانَ يَنْفُعُهُ���مْ ذَلِكَ فَلْيَ�صْ

.(((» ي لَنْ �أَكْذِبَ عَلَى الِله عَزَّ وَ جَلَّ ثْتُكُمْ عَنِ الِله �شَيْئاً، فَخُذُوا بِهِ. فَ�إِنِّ حَدَّ
بِرُونَ  الرواي���ة الثانية : عن راف���ع بن خَديجٍ �أنّه قال : » قَدِمَ رَ�سُ���ولُ الِله صلى الله عليه وسلم الْمَدِينَةَ. وَ هُمْ يَ�أْ
نَعُهُ. قَالَ »لَعَلَّكُمْ لَوْ لَمْ تَفْعَلُوا  ا نَ�صْ نَعُونَ؟« قَالُوا : كُنَّ خْلَ. فَقَالَ : »مَا تَ�صْ حُونَ النَّ خْ���لَ. يَقُولُ���ونَ يُلَقِّ النَّ
نَا بَ�شَ���رٌ. �إِذَا �أَمَرْتُكُمْ  مَا �أَ تْ. قَالَ فَذَكَرُوا ذَلِ���كَ لَهُ فَقَالَ »�إِنَّ وْ فَنَقَ�صَ ���تْ �أَ كَانَ خَيْ���راً« فَترَكُ���وه. فَنَفَ�ضَ
مَا �أَنَا بَ�شَرٌ«))) قَالَ عِكْرِمَة : �أَوْ نَحْو  نَّ بِ�شَ���يْءٍ مِ���نْ دِينِكُمْ فَخُذُوا بِهِ. وَ �إِذَا �أَمَرْتُكُمْ بِ�شَيْءٍ مِنْ رَ�أْيِ���ي. فَ�إِ

كْ. تْ. وَ لَمْ يَ�شُّ هَذَا. قَالَ الْمَعْقِرِيُّ : فَنَفَ�ضَ
خْلَ فَقَالَ »لَوْ  حُونَ النَّ الرواية الثالثة : عن �أن�س و فيها �أنّه عليه ال�صلاة و ال�سلام مَرَّ بِقَوْمٍ يُلَقِّ
لُحَ« قَالَ فَخَرَجَ �شِي�صاً. فَمَرَّ بِهِمْ فَقَالَ »مَا لِنَخْلِكُمْ؟« قَالُوا : قُلْتَ كَذَا وَ كَذَا. قَالَ »�أَنْتُمْ  لَمْ تَفْعَلُوا لَ�صَ

مْرِ دُنْيَاكُمْ«))). �أَعْلَمُ بِ�أَ
     و عليه فالحديث قد ورد في �سياق ت�أبير النّخل و هو �أمر دنيوي لا �صلة له بالأمور الت�شريعية 
يني���ة ب���ل ه���و متعلِّق بمعاي�ش الخَل���ق التي تحكمها الخب���رة الب�شرية ، و النبي صلى الله عليه وسلم ق���د �أوكل �إلى  الدِّ
ال�صحاب���ة حينه���ا �أم���ر ت�أبير النّخل ؛ لأنّه لم يك���ن له دراية بهذا الأمر الدني���وي ، و هذا هو ما �أكّد 

دار   ، دط   ، الإ�سلامي  ال�سيا�سي  النظام  معركة  في  جديدة  جولة  العلماني  ال�صنم  تحطيم   - ال�شريف  �شاكر  محمّد  ينظر:   (((
البيارق، دت، �ص 163.

))) �أخرجه م�سلم ، كتاب )43( الف�ضائل ، باب )38( وجوب امتثال ما قاله �شرعا ، دون ما ذكره �صلى الله عليه و �سلم من معاي�ش 
الدنيا على �سبيل الر�أي ، ر : 2361 ، �ص 1835.

))) �أخرجه م�سلم ، الكتاب نف�سه ، الباب نف�سه ، ر : 2362 ، �ص 1835 - 1836.
مة من هذا المقال. ))) �سبق تخريج هذا الحديث في ال�صفات المتقدِّ
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عليه العلماء.

المطلب الثاني: �أقوال العلماء في �شرح هذا الحديث :
هُ.   لق���د ج���اء في الر�سالة ب�أنّ » ما �سَنَّ ر�سُول الله فيم���ا لي�س لله فيه حُكمٌ - : فَبِحُكْمِ الِله �سَنَّ
و كذل���ك �أخبرنَا الُله في قوله: ﴿ ٹ ڤ ڤ    ڤ ڤ  ڦ ڦ ڦ﴾))). و قد 
�سَ���نَّ ر�سُ���ول الله مَعَ كتابِ الله، و �سَنَّ فيما لي�س فيه بعَيْنِه نَ�صُّ كت���ابٍ. وكلُّ ما �سَنَّ فقد �ألزَمَنَا الُله 
اتّباعَ���هُ و جَعَ���ل في اتّباع���هِ طَاعَتَهُ ، و في العُنُودِ عن اتّباعهَا مع�صيتَه الت���ي لم يَعْذِرْ بها خلقاً، و لم 

يَجعلْ له من اتّباع �سُنَنِ ر�سولِ الله مَخْرَجاً«))).
ق���ال الإم���ام النّووي ف���ي �شرحه لقول النب���ي صلى الله عليه وسلم : »�أَنْتُمْ �أَعْلَ���مُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُ���مْ« : »قال العلماء 
قول���هصلى الله عليه وسلم م���ن ر�أيي �أي في �أمر الدني���ا و معاي�شها لا على الت�شريع ف�أما ما قال���ه باجتهاده صلى الله عليه وسلم ور�آه 
�شرعا يجب العمل به و لي�س �أبار النخل من هذا النوع المذكور قبله... و ر�أيه صلى الله عليه وسلم في �أمور المعاي�ش 
و ظن���ه كغي���ره ف�ل�ا يمتنع وق���وع مثل ه���ذا و لا نق�ص في ذلك و �سبب���ه تعلق هممه���م بالآخرة و الله 

�أعلم«))) ؛ 
و انطلاقاً من قول النّووي » يتبيّن �أنّ مجال هذا الحديث �إنّما هو في »�أمر الدنيا و معاي�شها« 
و ل���م يذك���ر العلماء تلك العبارة مطلق���ة، بل قيدوها بما يبط���ل كل محاولات الت�أوي���ل الباطل لهذا 
الحديث ، فقد قيد العلماء »�أمر الدنيا و معاي�شها« ب�أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم قاله »على �سبيل الر�أي« �أي 

�أنه قاله »لا على �سبيل الت�شريع« ، و هذا التقييد يعني �أمرين:
الأول : �أن الأم���ور التي يقال فيها »�أَنْتُمْ �أَعْلَ���مُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« : هي تلك الأمور التي لم تتناولها 
الأدل���ة ال�شرعي���ة تناولًا عاماً �أو تن���اولًا خا�صاً، �أو الأمور التي تناولتها ال�سن���ة لا على �سبيل الت�شريع 

و�إنما على �سبيل الر�أي فقط.
   الثان���ي : �أن الأ�ص���ل في كل ما تناولته الن�وص�ص ال�شرعية - و ل���و كان متعلقاً ب�أمر الدنيا �أو 
المعا�ش �أو غيره - �أن يكون على �سبيل الت�شريع �إلا �أن يدل الدليل �أو القرينة على خلاف ذلك.))).

و ج���اء ف���ي الأنوار الكا�شفة ب�أنّ ه���ذا الحديث لا »ي�صح �أن يكون قاعدة ثابت���ة ، ف�أمور الدنيا 
خا�ضعة لأحكام ال�شرع ، و قد �أمر الله تعالى بطاعة ر�سوله و حذر من المخالفة عن �أمره ، ف�أمرهصلى الله عليه وسلم 

))) ال�وشرى : 52 - 53.
))) محمّد بن �إدري�س ال�شافعي - الرّ�سالة ، تحقيق : �أحمد محمّد �شاكر ، ط1 ، مطبعة م�صطفى اليابي الحلبي و �أولاده بم�صر، 

1357هـ - 1983م ، �ص 88 - 89.
))) �صحيح م�سلم ب�شرح النّووي ، ط1 ، المطبعة الم�صرية بالأزهر ، 1349هـ - 1930م ، ج 15/ �ص 116.

))) محمد �شاكر - تحطيم ال�صنم العلماني ، �ص 165.
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ب�شيء دليل قام على وجوبه، �إلا �أن يقوم دليل ي�صرف الأمر عن الوجوب �إلى غيره))).
و لك���ن �إذا كان م���ا قاله ن�صر �أبو زيد في تف�سيره له���ذا الحديث مُخالِفاً لما فهمه العلماء من 
قول���ه علي���ه ال�صلاة و ال�سلام: »�أَنْتُ���مْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« ، و لا يُمك���ن اعتباره كقاعدة ثابتة فما هو 

م�صدره؟
و الج���واب �أنّ م���ا ذهب �إليه �أبو زيد لي����س �إّال �شُبهة من �شُبه العَلمانيي���ن و من وافقهم؛ حيث 
ف لهذا الحديث �إلى خلق مبررات تُ�ساعدهم على تحريف �أو �إلغاء تلك  �أنّهم يَ�سعون بت�أويلهم المحرَّ

النُّ�وص�ص ال�شرعيّة التي تخدم �أهواءهم))).
و يُمكن الردُّ على هذه ال�شُبهة كالآتي : 

�أولًا : �أن يُقال لن�صر �أبو زيد و �أتباعه ب�أنّ ما ذكرتموه مُخالِفٌ لما قال به عُلماء الأُمّة.)))
ثانياً : لم يكن ما �صدر عن النبي صلى الله عليه وسلم في م�س�ألة ت�أبير النّخل على �سبيل الت�شريع)))؛ ممّا يدل 
عْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« »ت�صريح من النبي �صلى الله عليه و �سلم �أنه لما ت�صرف  على �أنّ حديث : »�أَنْتُمْ �أَ
ه���ذا الت�صرف و قال ه���ذا القول �إنما فعل ذلك ب�صفته الب�شري���ة المح�ضة و في �أمر دنيوي مح�ض 
و ل���م يكن قد قاله ب�أمر الوحي عليه ال�سلام �أو قال���ه ت�شريعاً للأمة«))).« و �ألفاظ الحديث و رواياته 
المتع���ددة ت���دل على ذلك... فقد جاء في �ألف���اظ الحديث و رواياته : »ما �أظ���ن يغني ذلك �شيئاً« و 
ج���اء »لعلكم لو ل���م تفعلوا كان خيراً« ، مما يبين �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم يتحدث عن ظن �أو خبرة دنيوية لا 
علاق���ة له���ا بالت�شريع ، و لذلك لما غَلَّب بع�ض ال�صحابة ر�ضي الله عنهم جانب الت�شريع في ذلك ، 
بين لهم الر�سول صلى الله عليه وسلم �أنه لم يرد ذلك«))) ؛ و لذا قال ابن تيميّة في �شرحه لهذا الحديث : »و هو لم 

ينههم عن التلقيح، لكن هم غلطوا في ظنهم �أنه نهاهم ، كما غلط من غلط في ظنه �أن ﴿ ڃ 
ڃ﴾ و﴿ چ چ﴾ )البقرة : 187(، هو الحبل الأبي�ض و الأ�سود«)))، و على العموم 
))) عبد الرحمن بن يحيى المعلمي - الأنوارُ الكا�شفةُ لما في كتاب »�أ�وضاء على ال�سنّة« من الزّلل و التّ�ضليل و المجازفة ، دط، عالم 

الكتب، بيروت ، 1402هـ - 1982م ، �ص 28.
))) ينظر : محمّد �شاكر - تحطيم ال�صنم العلماني ، �ص 163 - 164.

))) ينظر : المرجع نف�سه ، �ص 164.

))) ينظر : المرجع نف�سه ، �ص 166.
))) �عماد �أبو �سنينة - ت�صرفات النبي صلى الله عليه وسلم بو�صفه �إماماً قائداً مجالاتُها و �وضابطُها ، مجلة : درا�سات علوم ال�شريعة و القانون، 
42/ع 3 ، الجامعة الأردنية ، تاريخ النّ�شر : 2015م ، https://journals.ju.edu.jo ، تاريخ الت�صفح : 2018/10/12م، 

على ال�ساعة : 19:00 ، �ص 903.
))) محمّد �شاكر - تحطيم ال�صنم العلماني ، �ص 167.

اني - مجموع الفتاوى ، تخريج : عامر الجزّار و �أنوَر البَاز ، ط3 ، دار الوفاء للطباعة و الن�شر  ين �أحمد بن تيميّة الحرَّ ))) تقيّ الدِّ
و التوزيع ، 1426هـ - 2005م ، ج 18/�ص 11.
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» فالروايات كلها في مبتداها و منتهاها مت�ضافرة على �أن ما ذكره الر�سول صلى الله عليه وسلم لل�صحابة كان من 
قبيل الر�أي المتعلق ب�أمور المعا�ش القائم على الخبرة الب�شرية التي قد يتاح منها لبع�ض النا�س ما 

لا يتاح لغيرهم، و لم يكن كلاماً على �سبيل الت�شريع«))).
ثالث���اً : و منه » »ف�أمر الدنيا« الذي عن���اه الر�سول صلى الله عليه وسلم في حديثه ، هو ت�أبير النخل فلا يقا�س 
علي���ه �إلا م���ا ج���رى مج���راه و كان على �شاكلته ، و ه���و الخبرة العملي���ة المتعلقة ب��شأن م���ن ال�ش�ؤون 

المباحة التي لم يتعلق بها الخطاب ال�شرعي لا �أمرا و لا نهيا«))).
د ب����أنّ هناك �أم���وراً دنيوية متعلِّق���ة بالخطاب  رابع���اً : توج���د �أمثلة عدي���دة تُعتب���ر ك�أدلة ت�ؤكِّ
ال�شرع���ي �أم���راً �أو نهي���اً ، و منها م�س�أل���ة اللِّبا�س ؛ فمع �أنّ ه���ذه الم�س�ألة متعلِّقة ب�أم���ر دنيوي �إّال �أنّ 
ة �إلى ما  ناً ما يجوز لب�سه و ما لا يجوز؛ حيث �أ�شارت كُتب ال�سُنَّ ل فيها مُبيِّ الخِطاب ال�شرعي قد ف�صَّ
ينة« �أو »كتاب اللِّبا�س«)))؛ و مثال  ذَك���ره ال�شرع بخ�وص�ص اللِّبا�س تحت عنوان : »كتاب اللِّبا�س و الزِّ
ذل���ك �أنّ البخاري قد �سمّى في �صحيحه كِتاب���اً با�سم : »كتاب اللِّبا�س« �أدرج تحته عدَداً من الأبواب 

حة للِّبا�س الجائز �أو الممنوع �شرعاً))). المت�ضمنة لجملة من الآيات و الأحاديث النبوية المو�ضِّ
د ما ذهب  مْرِ دُنْيَاكُمْ« يُفنِّ خام�س���اً : �إنّ كلّ ما ذَكره العُلماء في �شرحهم لحديث »�أَنْتُمْ �أَعْلَمُ بِ�أَ
�إلي���ه ن�صر �أبو زي���د بخ�وص�ص �أنّ النُّ�وص�ص ال�شرعيّة المتعلِّقة بالم�سائ���ل الدنيويّة يجب �أن يُحتكم 

فيها �إلى الخبرة و الم�صلحة الب�شريّة فقط.)))
�ساد�س���اً : »�إن مب���د�أ )�أنتم �أعلم ب�أمور دنياكم( الذي ينت�صر له �أبو زيد و يجعل منه �سببا لأن 
تكون ال�سنة النبوية لي�ست وحيا من عند الله بل اجتهادات للر�سول صلى الله عليه وسلم، حين نت�أمله نجد �أنه يحمل 
بطلان فكرة ن�صر �أبو زيد ، حيث �إن �س�ؤال ال�صحابة عن �أقوال النبي هل هي وحي �أم اجتهاد و ر�أي 
منه و من ثم �إجابة الر�سول ب�أنها ر�أي و م�وشرة يدل على �أن غيرها مما لم ي�صرح الر�سول ب�أنه من 

قبيل ر�أيه ف�إنه وحي واجب الاتباع«))).
�سابع���اً : و لع���لّ ما ذكره ابن حزم قد ق���دّم تو�صيفاً دقيقاً لحال ن�صر �أب���و زيد و من هم على 
�شاكلت���ه ف���ي تعاملهم مع ن�وص�ص الق���ر�آن و �أحاديث النب���ي عليه ال�صلاة و ال�س�ل�ام التي لا تخدم 

))) محمّد �شاكر - تحطيم ال�صنم العلماني ، �ص 167.
))) المرجع نف�سه ، ال�صفحة نف�سها.

))) ينظر : المرجع نف�سه ، �ص 169 - 170.
))) ينظر : �صحيح البخاري ، كتاب )77( اللبا�س ، ر : 5783 - 5969 ، ج 4/�ص 423.

))) ينظر : محمّد �شاكر - تحطيم ال�صنم العلماني ، �ص 167.
))) �إبراهيم �أبو هادي - ن�صر �أبو زيد و منهجه في التعامل مع التراث ، �ص 328.
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�أهواءه���م؛ حيث قال في تف�سيره لقوله تعالى : ﴿ ڑ  ک ک ک ک گ گ 
گ گ ڳ ڳ  ڳڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ ں ں ڻ  ڻ ڻ  ڻ     ۀ ۀ ہ 
ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ   ے    ے   ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ   ۇ ۇ ۆ  ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ  ۅ ۉ ۉ﴾))): »ق���د بي���ن الله فيها �صف���ة فعل �أهل زماننا 
ف�إنه���م يقولون : نحن الم�ؤمنون بالله و بالر�س���ول، و نحن طائعون لهما ، ثم يتولى طائفة منهم بعد 
ه���ذا الإق���رار فيخالفون ما وردهم عن الله ع���ز و جل و ر�سوله صلى الله عليه وسلم. �أولئ���ك بن�ص حكم الله تعالى 
عليه���م لي�س���وا م�ؤمنين و �إذا دعوا �إل���ى �آيات من قر�آن �أو حديث عن الر�س���ول صلى الله عليه وسلم يخالف كلُّ ذلك 
تقليدهم الملعون �أعر�وضا عن ذلك. فمن قائل : لي�س عليه العمل، ومن قائل : هذا خ�وص�ص، و من 
قائ���ل هذا مت���روك ، و من قائل : �أبى هذا فلان، و من قائل : القيا�س غير هذا، حتى �إذا وجدوا في 
الحديث �أو القر�آن �شيئا يوافق ما قلدوا فيه طاروا به كل مطار، و �أتوا �إليه مذعنين كما و�صف الله 

حرفا حرفا«))).

ثامناً: �إنّ النقطة المهمة في الردِّ على هذه ال�شُبهة هي ال�س�ؤالان الآتيان:
ال�س�ؤال الأوّل : ما هو ال�ضابط الذي يعتمده ن�صر �أبو زيد و غيره من العَلمانيين و الحداثيين 
في التمييز بين �أمور الدُنيا التي يجوز �أن يُفتح فيها باب الاجتهاد للب�شر و الخبرة الب�شريّة ، و بين 

ين التي يجب �أن يُحتكم فيها �إلى ال�شريعة الإ�سلاميّة؟))) �أمور الدِّ
ال�س����ؤال الثان���ي : ما هو الهدف الذي ي�سعى �إليه دعاة الفك���ر العلماني و الحداثي - بما فيهم 

ينيَّة؟ ة و الأمور الدِّ ن�صر �أبو زيد - من الدعوة �إلى التمييز بين الأمور الدُنيويَّ
ح ب�أنّ ا�ستدلال ن�صر حامد �أبو زيد بقول النبي صلى الله عليه وسلم :       و انطلاقاً من جميع تلك الردود يت�ضِّ
»�أَنْتُمْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« كحجة على عدم الالتزام بالن�وص�ص ال�شرعيّة بما في ذلك �أقوال و �أفعال 
النبي عليه ال�صلاة و ال�سلام ب�شكل خا�ص في الأمور الدنيويّة هو ا�ستدلال »م�أخوذ �أ�صلًا من طبيعة 
العلاق���ة بي���ن الدين المحرف و بين الفكر العلمان���ي ، و غني عن البيان �أن ما كان كذلك فلا ي�صح 

�أن يكون حجة في دين الم�سلمين«))).

))) النور : 47 - 50.
ين �أبو محمّد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم - الإحكام في �أ�وصل الأحكام ، تحقيق : �أحمد محمّد �شاكر ، ط1 ، دار  ))) فخر الدِّ

الآفاق الجديدة ، بيروت ، 1403هـ - 1983م ، �ص 102 - 103.
))) ينظر : محمّد �شاكر - تحطيم ال�صنم العلماني ، �ص 171.

))) محمّد �شاكر - تحطيم ال�صنم العلماني ، �ص 172.
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الخاتمة:
 و خُلا�صة القول في هذه الم�س�ألة هي : 

�أنّ ن�ص���ر �أبو زيد قد جان���ب ال�وصاب فيما ذهب �إليه بخ�وص�ص تف�سيره لحدي���ث »�أَنْتُمْ �أَعْلَمُ 
بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« على �أنّه يجب �أن يُتَّخذ كقاعدة عامّة في عدم الالتزام ب�أقوال و �أفعال النبي �صلى الله 

عليه و �سلم و جميع الن�وص�ص ال�شرعيّة ب�شكل عام في معالجة الق�ضايا المتعلِّقة بمعاي�ش الدنيا.
�إنّ الطرح الذي جاء به ن�صر �أبو زيد في هذا المقام يهدف �إلى عزل ال�شريعة الإ�سلاميّة عن 
حي���اة الم�سلمين تماماً كما ح�صل في المجتمعات الغربيّ���ة التي ف�صلت الكني�سة عن الحياة العامّة 

بعد �أن عانت من الا�ضطهاد الكن�سي.
�إنّ ت�أوي���ل ن�ص���ر �أبو زيد لقول النبي �صلى الله عليه و �سلم : »�أَنْتُمْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ« لي�س فيه 
�أي جديد ؛ بل هو مح�ض �إعادة �صياغة لما ذهب �إليه العلمانيون و الحداثيون قبله بما فيهم محمّد 

�شحرور و جورج طرابي�شي.
هذا من جهة و من جهة �أخرى ف�إنّ ا�ستبعاد جميع الأقوال و الأفعال ال�صادرة عن النبي �صلى 

الله عليه و �سلم �سيُ�ؤدّي �إلى �إبطال �أو �إلغاء �أهم م�صدر من م�صادر الت�شريع الإ�سلامي.

فهر�س الم�صادر و المراجع:
القر�آن الكريم برواية حف�ص عن عا�صم.

الم�صادر :
ن�صر حامد �أبو زيد :

النّ����ص ، ال�سلط���ة ، الحقيقة الفكر الديني بين �إرادة الهيمنة و �إرادة المعرفة ، ط1 ، المركز 
الثقافي العربي ، الدار البي�ضاء - المغرب ، 1995م.

نقد الخطاب الديني ، ط2 ، �سينا للن�شر ، القاهرة - جمهورية م�صر العربية ، 1994م. 
المراجع : 

�إبراهي���م بن محمّد �أبو هادي - ن�صر �أبو زيد و منهجه في التعامل مع التراث درا�سة تحليلية 
مة لنيل درجة الدكتوراه في العقيدة ، �إ�شراف : �أ.د. عبد الله بن محمّد  نقدي���ة ، ر�سال���ة عِلمية مقدَّ
القرن���ي ، كلي���ة الدعوة و �أ�ص���ول الدين ، جامعة �أم الق���رى ، المملكة العربي���ة ال�سعودية ، 1432 - 

1433هـ.
اني - مجموع الفتاوى ، تخريج : عامر الجزّار و �أنوَر البَاز ،  ي���ن �أحمد بن تيميّة الحرَّ تق���يّ الدِّ
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ط3 ، دار الوفاء للطباعة و الن�شر و التوزيع ، 1426هـ - 2005م ، ج 18.
ج���ورج طرابي�شي - م���ن �إ�سلام القر�آن �إلى �إ�س�ل�ام الحدي���ث ، ط1 ، دار ال�ساقي ، بيروت - 

لندن، 2010م.
�صحيح البخاري ، كتاب )77( اللبا�س ، ر : 5783 - 5969 ، ج 4.

�صحيح م�سلم ، كتاب )43( الف�ضائل ، باب )38( وجوب امتثال ما قاله �شرعا ، دون ما ذكره 
�صلى الله عليه و �سلم من معاي�ش الدنيا على �سبيل الر�أي ، ر : 2361 ، 2362 ، 2363.

�صحيح م�سلم ب�شرح النّووي ، ط1 ، المطبعة الم�صرية بالأزهر ، 1349هـ - 1930م ، ج 15.
عب���د الرحمان بن يحي���ى المعلمي - الأن���وارُ الكا�شفةُ لما في كتاب »�أ�ض���واء على ال�سنّة« من 

الزّلل و التّ�ضليل و المجازفة، دط ، عالم الكتب ، بيروت ، 1402هـ - 1982م.
ع�ص���ام �أب���و �سنينة - ت�صرف���ات النبي �صلى الله عليه و �سلم بو�صفه �إمام���اً قائداً مجالاتها و 
�وضابطها ، درا�سات علوم ال�شريعة و القانون ، الجامعة الأردنية ، 42/ ع 3 ، تاريخ النّ�شر : 2015م، 

https://journals.ju.edu.jo ، تاريخ الت�صفح : 2018/10/12م ، على ال�ساعة : 19:00.

عل���ي �صال���ح م�صطف���ى - المذهب النقدي عن���د الدكتور ن�ص���ر حامد �أبو زي���د و موقفه من 
https:// ، الاحتج���اج بال�سن���ة ر�ؤية نقدي���ة ، كلية الإلهي���ات ، جامعة حرّان �شانل���ي �أورفة ، تركي���ا

vb.tafsir.net ، تاريخ الت�صفح : 2018/07/16م ، على ال�ساعة : 19:17.

ين �أبو محمّد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم - الإحكام في �أ�وصل الأحكام ، تحقيق  فخر الدِّ
: �أحمد محمّد �شاكر ، ط2 ، دار الآفاق الجديدة ، بيروت ، 1403هـ - 1983م.

محمّد بن �إدري�س ال�شافعي - الر�سالة ، تحقيق : �أحمد محمّد �شاكر، ط1 ، مطبعة م�صطفى 
اليابي الحلبي و �أولاده بم�صر ، 1357هـ - 1938م.

محمّد �شحرور - الكتاب و القر�آن قراءة معا�صرة ، دط ، الأهالي ، دت.
http://ar.wikipedia.com
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the awareness of international and educational organizations of the problems 
in the Islamic world, and the initiatives taken in finding successful solutions.
And with the hope that the convention achieves its objectives, in reaching 
solutions and general recommendations, the most important role remains 
in translating these recommendations in reality; this requires cooperation 
between all the institutions of the Islamic community, especially religious, 
educational, social and economic ones.
We thank God for this university institution, for its role, and its accomplishments 
in the service of our societies. Our Prophet, Peace Be Upon Him, said: “he 
who does not thank people does not thank God”.
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Editorial

Praise to Allah, Lord of the Worlds,
May Peace and Blessings be upon our Prophet Muhammad and His Noble 
Family and Companions,
Furthermore,
This is the thirtieth issue, published concurrently with the 8th International 
Convention «Moderation and Tolerance and their Effect on the Life of 
Contemporary Muslims» organized by the Faculty of Shari’a and Islamic 
Studies in the International Astrolabe University in cooperation with the 
International Association of Universities – Turkey – and the Islamic University 
of Europe, and the European University of Brussels.
The Convention focuses on important issues, among which:
1- Defining and explaining the concept of Wasatiyyah (Moderation) in Islam.
2- Defining and explaining the aspects of Wasatiyyah (Moderation) in beliefs, 
worships and legislations.
3- �Defining and explaining the impact of Wasatiyyah (Moderation) and 

tolerance in the lives of Muslims and its repercussion on public peace, 
security, stability, and the achievement of full development, as well as 
retaking the leading role in the international community.

4- �The obstacles facing Wasatiyyah (Moderation) in contemporary Muslims’ 
lives, some of the most important being:

a- Deviation in the approach to receiving and acquiring religious concepts.
b- Wrongful education.
c- Unemployment and depravation (social and economic angle).
d- Injustice, arbitrariness in using jails, political events, horrible massacres.
5- �The role of religious, political, social, safety, economic and educational 

institutions in achieving Wasatiyyah (Moderation).
The role that these community institutions do, in organizing the convention, 
and in spreading its researches to the world, is a definite proof that social 
community in our Islamic world is still ahead of governmental institutions in 
treating and amending wrongful aspects in our Islamic society, it also shows 
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

ملحق العدد الثلاثين

 



ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه 
�أجمعين.

 �أما بعد،

فبف�ضل من الله وتوفيقه، انعقد الم�ؤتمر الدولي الثامن ع�شر، الو�سطية والاعتدال 
الدولي  الجامعات  اتحاد  نظمه  الذي  المعا�صرة،  الم�سلمين  حياة  في  و�أثرهما 
بالتعاون مع كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية بجامعة الا�سطرلاب الدولية 
الفترة 11/30  من  وذلك  الإ�سلامية،  �أوربا  الأوربية وجامعة  بروك�سل  وجامعة 
لغاية 2018/12/2، وبح�ضور وم�شاركة 25 جامعة من مختلف الأقطار، وبعد 
والباحثين،  الأ�ساتذة  من  المقدمة  والمو�ضوعات  المطروحة،  الأبحاث  مدار�سة 

خل�ص الم�ؤتمرون �إلى التو�صيات الآتية:

1. ��أن الو�سطية والاعتدال �سمة ذاتية للإ�سلام، ترتبط بعقيدة الم�سلمين و�شريعتهم، 
ولا ت�ستوجب التنازل عن كلية من كليات الإ�سلام وثوابته.

التراث  النبوية، وكتب  الكريم، وال�سنة  القر�آن  الو�سطية وارد في  2. ��أن م�صطلح 
العربية كالمعاجم، حيث �إن معنى الو�سطية ا�صطلاحًا مرتبط بمعناها اللغوي، 

وهو التو�سط في الأمور، والابتعاد عن طرفي الإفراط والتفريط.

البيان الختامي للمؤتمر الدولي الثامن عشر
الوسطية والاعتدال وأثرهما في حياة المسلمين المعاصرة



3. ��ضرورة ت�صفية مفهوم الو�سطية مما علق به، و�ضبطه وفقا للكتاب وال�سنة 
وفهم ال�سلف ال�صالح و�إجماع الأمة ومقا�صد ال�شريعة.

4. ��أن الو�سطية لي�ست �شعارًا �أو فِكرًا يعبر عنها نظريًا، و�إنما هي �سلوك عملي، 
و�أ�سلوب حياة يتج�سد على �أر�ض الواقع.

الفكر  مقومات  على  النا�شئة  الأجيال  تربية  على �ضرورة  المجتمعون  5. �ي�ؤكد 
الجامعة ولجميع  المدر�سة،  الأ�سرة،  التربوية،  المحا�ضن  الو�سطي في جميع 

الفئات العمرية.

الجمعة،  وخطب  والإر�شاد،  الوعظ  درو�س  في  الو�سطية  مو�ضوعات  6. ��إدخال 
العربية  الدول  الأوقاف في  ووزارات  الدينية،  ال��شؤون  رئا�سة  مع  بالتعاون 
والإ�سلامية، لت�صحيح المفاهيم، وتح�صين ال�شباب والنا�شئة من الفكر المتطرف.

7. �الطلب من الجامعات عامة و�أع�ضاء اتحاد الجامعات الدولي خا�صة، ت�أ�سي�س 
لإخراج متخ�ص�صين في  والاعتدال،  الو�سطية  ودرا�سات  الفكري  للأمن  كرا�سٍ 

هذا الجانب.

الم�سلمين  حياة  في  و�أثرهما  الو�سطية  م�ؤتمر  في  المقدمة  الأبحاث  8. �اعتماد 
كمادة علمية من متطلبات الدرا�سة  بعد التنقيح والتعديل –  المعا�صرة – 

الإلزامية، مقررًا درا�سيًا في الجامعات الأع�ضاء في اتحاد الجامعات الدولي.

9. �تقديم �أمثلة جلية عن منهج الو�سطية والاعتدال من تاريخنا الإ�سلامي العريق، 
وذكر الرجال والقادة الذين �سلكوا هذا المنهج وجعلهم القادة لدى الأجيال.

والتفعيلي،  التفاعلي  بمفهومها  للو�سطية  العالمي  الانتماء  مركز  10. �ت�أ�سي�س 
يهدف الى توحيد المفاهيم والم�صطلحات الواردة في القر�آن الكريم وال�سنة 

النبوية، لتحقيق عالمية الإ�سلام في ر�سالته الو�سطية.

11. ��ضرورة الممار�سة العملية لمنهج الو�سطية من قبل العلماء وطلاب العلم، 
والدعاة، والأكاديميين، مما يتيح للنا�س �أن يروا القدوة ال�صالحة التي هم 
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في �أم�س الحاجة �إليها.

�أ�سباب  درا�سة  عاتقها  على  ت�أخذ  متخ�ص�صة  بحثية  مراكز  �إن�شاء  12. ��ضرورة 
الغلو والتطرف، وتبيين الحلول المنا�سبة لها.

الفكري،  للأمن  المواطنين  على حاجة  ال�ضوء  ت�سلط  التي  البحوث  13. �تعميق 
والتن�شئة  الوطنية  التربية  والدواء، عبر تعميم مفردات  للطعام  كحاجتهم 
المدنية في �ضوء ال�سنة النبوية، على جميع الم�ؤ�س�سات التعليمية كمادة 

تعليمية �أ�سا�سية.

الأ�سباب  ودرا�سة  الديني،  للمتطرف  النف�سي  البعد  على  ال�ضوء  14. �ت�سليط 
والظواهر التي �أدت �إلى تطرفه ومعالجتها.

15. �تعزيز م�س�ؤولية الدولة ب�شتى م�ؤ�س�ساتها تجاه رعاياها بالعدل والم�ساواة، 
وعدم الميول للون معين من �ألوان الطيف الوطني تحت �أي اعتبار.

16. �يدعو المجتمعون جميع الدول �إلى احترام ال�شعائر والمقد�سات الدينية التي 
يعتبر الإ�ساءة اليها من �أهم �أ�سباب ن�شوء ظاهرة التطرف في الع�صر الحديث.

17. �يدعو المجتمعون جميع الدول الإ�سلامية للعمل على معالجة حالات الظلم 
والجهل والفقر والبطالة التي تعتبر الأر�ض الخ�صبة لإنبات العنف والتطرف.

18. �يدعو المجتمعون و�سائل الإعلام �إلى �ضرورة نقل الحق والحقيقة ومخاطبة 
الأهلي،  ال�سلم  ثقافة  وتعزيز  الوطني،  الح�س  تنمية  على  والعمل  العقول 
وعدم نقل ما يدعو للعنف والتطرف والكراهة، �سدًا للذرائع لا كتمًا للأخبار.

19. ��ضرورة الاهتمام الم�ستمر في �إقامة الندوات والم�ؤتمرات، ت�أخذ على عاتقها 
�إبراز الجانب الو�سط والاعتدال الم�ستمد من ال�شريعة الإ�سلامية.

المتخ�ص�صون  منها  لي�ستفيد  وتعميمها  وطباعتها،  الم�ؤتمر،  �أبحاث  20. �ن�شر 
والمثقفون وغيرهم.
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21. �و�ضع خارطة تطبيق لما جاء في تو�صيات الم�ؤتمر، تعمم في الإعلام، وت�سلم 
�إلى الم�س�ؤولين في مختلف الدول الإ�سلامية عن طريق الجامعات الأع�ضاء 

في اتحاد الجامعات الدولي كل في ميدانه ومجاله.

وفي الختام،

�إدارة  وي�سر  الم�ؤتمر،  و�إنجاح  �إتمام  من  وي�سر  وفق  ما  على  تعالى  الله  نحمد 
الم�ؤتمر �أن تتقدم بخال�ص ال�شكر والتقدير �إلى كل من:

- جمهورية تركيا رئي�سًا وحكومة و�شعبًا على احت�ضانهم للم�ؤتمر

العالي  والتعليم  التربية  وزير  ومعالي  ميقاتي،  نجيب  الرئي�س  دولة  - �و�إلى 
اللبناني الأ�ستاذ مروان حمادة على تف�ضلهما بالم�شاركة في افتتاح الم�ؤتمر.

الدولية،  الا�سطرلاب  وجامعة  الدولي،  الجامعات  اتحاد  �إلى  مو�صول  - �وال�شكر 
وجامعة بروك�سل الأوربية، وجامعة �أوروبا الإ�سلامية، على تنظيمهم للم�ؤتمر.

- كما نخ�ص بال�شكر الجامعات كافة ر�ؤ�ساء و�أكاديميين، على تف�ضلهم بالم�شاركة.

- كما ن�شكر جميع الباحثين على �أبحاثهم القيمة التي �أثرت الم�ؤتمر.

- �و�أخيراً، ال�شكر مو�صول �إلى اللجنة التنظيمية العلمية؛ ونخ�ص بالذكر رئي�س 
اللجنة الأ�ستاذ الدكتور طارق ال�سعدي. واللجنة ونخ�ص بالذكر الأ�ستاذ محمود 

عطري والأ�ستاذ عمران الغباني وجميع �أع�ضاء اللجنة.

وقد قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »لا ي�شكر الله من لا ي�شكر النا�س«.

و�صلى الله و�سلم على �سيدنا محمد
وعلى �آله و�صحبه الأنجاب والأمجاد.

*****
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